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VORWQRT. 



Der Versuch, eine alttestamentliclie Religionsgesehichte 
auf G-rund wissenscbaftlicher Prufung der vorhandenen 
Quell en und nach den Grundsatzen unbefangener geschicht- 
licher Forschung darzustellen , bedarf weder nach Seiten 
seiner Berechtigung nqch seiner gegenwartigen Wichtigkeit, 
einer besonderen Vertbeidigung. Dass ein solches Unter- 
nehmen immer nur ein Versuch, ein Scbritt auf der zu 
durchmessenden Babn, sein kann und sein will, versteht 
sich von selbst. Doch hoffe ich, dass die Bicbtung, in der 
dieser Scbritt geschieht, die ricbtige ist. Sacbkundigen 
Beurtheilern bleibe es tiberlassen, zu ricbten, in wie weit 
diese Hoffnung berecbtigt ist. 

Auf den Beifall derjenigen Facbgelebrten, welcben die 
uberkommene Ansicbt von dem Wesen der alttestament- 
licben Bucber und der Gestalt der vorcbristlichen Oifen- 
barungsreligion eiue unantastbare Ueberlieferung ist, muss 
diese Arbeit von vorn herein verzicbten. Nur das Material, 
welches sie bietet, kann von denselben etwa, in seine 
urspriinglicbe Verwirrung zuruckgebracbt, benutzt werden. 
Auch von den in den Grundsatzen mit mir tibereinstimmen- 
den Gelebrten muss ich, auf einem so ausgedehnten Ge- 
biete, vielfachen Widerspruch erwarten. Vorziiglich die 
Resultate der Pentateuchkritik, wie ich sie in dieseni Buche 
allerdings nur als Resultate einer eiugebenden kritischen 
Arbeit bieten kann, bringen nothwendig eine Stellung zu 
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manchen Fragen der Religionsgeschichte mit sich, die Vielen 
unbereehtigt seheinen muss. Dass ich fttr sachkundige und 
wissenschaftliche Belehrung von dieser Seite immer dank- 
bar sein werde, auch wo sie in der Form der Befehdung 
auftritt, brauche ich nicht besonders zu versicliern. 

Die Literatur, welche in tiberreicher Fiille sich mir 
darbot, habe ich mehr beiiicksichtigt als citirt. Um nicht 
die Darstellung zu verwirren, habe ich jedem Abschnitt die 
betreffende Literatur vorangeschickt und bei der Ausfuhrung 
darauf zuriickgedeutet. Mit sincl die Werke bezeichnet, 
welche weder die Bibliothek in Basel, noch die mir auf das 
Dankenswertheste geoffnete Gb'ttinger Bibliothek mir lieferte. 
Durcji besoncleren Druck sind die Werke hervorgehoben, 
denen ich in den betreffenden Abschnitten Forderung ver- 
claukte. In den No ten sind clemzufolge fast ausschliesslich 
Quellenstelleu angefithrt, auf deren Genauigkeit der Leser 
sich verlassen kann. ' -, .'.' . 

Der zweite Band*, die Entwicklung der Religion nach 
800 umfassend, wird ohne Unterbrechung weiter gedruckt, 
und wird also in weuigen Monaten nachfolgen. Derselbe 
konnte, da yielfach eine Riickverweisung auf Resultate des 
ersten Bandes genii gte, bedeutend kltrzer als dieser erste 
Baud sein. 

Flir die Weitlauftigkeit der einleitenden Capitel sollte 
ich die Verzeihung des Lesers erbitten; mir schien sie noth- 
wendig, weil leider in der theologischen Wissenschaft so 
vieles Selbstverstandliche noch nicht als selbstverstandlich 
betrachtet werden kann. 

Ein ausflthrlicher Index folgt am Schlusse des zweiten 
Bandes. 

Basel den 28. Juni 1869. 

H. Schultz. 
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A, Einleitung in die biblische Theologie iiberhanpt, 

CAPITEL I. 

Die biblische Theologie unter den theologischen 

Disciplinen. 

1. Namen und Begriff der biblischen Theologie. 

Der Name biblische Theologie" ist zu verschiedenen 
Zeiten sehr verschiedenen Seiten der theologischen Wissenschaft 
beigelegt. Man hat mit ihm eine volksthiimliche Darstellung 
des Christenthumes bezeichnen wollen im Gegensatze zu der 
kirchlich schulmassigen ; so fasst Storr den Ausdruck und bei 
sonst vollig verschiedener Anschauiing auch Bahrdt; so ist er in 
der Praxis des Pietismus noch jetzt gebrauchlich. Oder man 
bezeichnete mit dem Namen genauer die urchristliche Glaubens- 
lehre, in ihrem Unterschiede von der spateren kirehlichen Weiter- 
bildung der Lehre. 4 ) Oder man wollte im Gegensatze zu einer 
Vernunfttheologie den Offenbarungscharacter des Christenthums 
in dem Worte betonen, etwa wie jetzt der Ausdruck ,,bibel- 
glaubig" zur Bezeichnung einer bestimmten Auffassung von der 
Offenbarung geworden ist, Oder endlich man verstand unter 
biblischer Theologie eine Sammlung biblischer Beweisstellen fiir 
die wichtigeren Abschnitte der kirehlichen Glaubenslehre ; in diesem 
Sinne sind die Arbeiten eines Weissmann und Schmid gemeint. 2 ) 



^ So Biisching, Crusius, Gruner, Bbhme etc. 2 ) Vgl. zu allem vorher- 
.gehenden Baumgarten-Crusius Grundziige d. bibl. Th. etc. 8. 
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Im Gegensatze zu diesen Gebrauchsarten des Wortes verstehen* 
wir unter biblischer Theologie diejenige theologische Wissenschaft,. 
welche die Offenbarungsreligion im Zeitalter ihres- 
Werdens geschichtlich darzustellen hat. Wir wollen 
beschreiben, wie die vollkommene Religion sieh wahrend der Ent- 
stehung linserer biblischen Urkunden in dem israelitischen Volke 
zu ihrer Vollendung bin. entwickelt hat. Gegenstand der biblisch- 
theologischen Aufgabe sind die religio's-sittlichen in den heiligen 
Buchern enthaltenen Anschauungen in ihrer geschichtlichen Ent- 
wickhrog und in ihrem innern lebendigen Zusammenhange. 

Die Aufgabe der biblischen Theologie ist also eine rein 
geschichtliehe Darstellung, deren Quellen die biblischen Biicher 
sind. Nicht das ist die Frage, wie sich dem evangelischen Chri- 
sten im Zusammenhange der kirchlichen Eutwicklung das Christen- 
thnm als seine Religion gestaltet, Es handelt sich einzig darum^ 
wie atif den verschiedenen Stufen des religib'sen Lebens in Israel 
bis zum Schlusse des Zeitalters der Apostel die Religion zum 
Ansdruck gekommen ist. Und so konnen wir auch keineswegs 
wie die alte Kirche ohne Weiteres voraussetzen, dass der religios- 
sittliche Stoff, auf den wir trefFen, uberall ein gleichformiger oder 
auch nur ein gleich vorziiglicher sein mtisse. Ob und wie weit 
das der Fall sei, das ko'nnen wir erst am Ziele der Arbeit be- 
urtheilen, nachdem aus rein geschichtlicher Prufnng der ver- 
schiedeneu Entwicklungszeiten ein sicheres Ergebniss uber den 
jeweiligen religios-sittlichen Standpunkt sich ergeben hat. 

Aber indem wir von einer Darstellung der ,,0ffenbarungs- 
religion" sprechen, sagen wir damit schon ans, dass es ein in 
sich zusammenhangender einheitlicher Stoff ist, der behandelt 
werden soil. Wir wollen nicht verschiedene Religionsformen, die 
bloss raumlich, ausserlich zusammenhangen , nebeneinander be- 
schreiben, sondern eine Religion durch verschiedene Stufen 
ihrer Entwicklung hindurch, welche also organisch, innerlich ver- 
bunden sind. So muss in der Darstellung jedes Glied in das- 
vorige zuriiekgreifen, ein gemeinsamer Faden lebendigen Werdens 
muss Alles verbinden, die Darstellung muss nicht bloss ge- 
schichtlich, sondern auch ,,genetisch" sein. 

Auf den Namen ,,biblische Theologie" legen wir kein be- 
sonderes Gewicht. Doch hat er sich einmal dureh Gabler, Schmid,. 



Oehler Geltung versehafft, und immerhin scheint er UDS dem 
andern Namen ,,biblische Dogmatik" vorzuziehen, welchen deWette 
und Hagenbach in Schutz nehmen. Zwar nicht well, wie Baum- 
garten-Crusius meint, durch den Namen Dogmatik das ,,Ver- 
schiedenartige, Wechselnde, knrz das Menschliche" in dem Stoffe 
dieser Wissenschaft bezeichnet wiirde, denn dieses Bedenken 
ist durch die neuere Anwendung des Wortes beseitigt. Aber 
schon desshalb, weil Dogmen, festgeltende Lehrsatze iiberhanpt 
in der Schrift nicht haufig vorkommen, sodann, weil wir das 
religiose und das sittlicne Leben zusammenhangend und gemein- 
sam schildern wollen, endlich weil der Begriff der Dogmatik 
eine einheitliche Zusammenfassnng der gesammten religiosen An- 
schauungen der Bibel fordern wiirde. Der Name wird desshalb, 
wenn er iiberhaupt Anwendung finden soil , auf solche Arbeiten 
zu beschra'nken sein, welche wie das Werk von Lutz erne 
,,systematische Darstellung" der biblischen EeligionsbegriiFe beab- 
sichtigen. Mit Recht unterscheidet Lutz (S. 6) darum seine Auf- 
gabe von der der biblischen Theologie, \velche ,,einen ganz, 
geschichtlichen Character habe." (Vgl. v. Colin Bd. I. S. 6.) 

2. Verhaltniss der biblischen Theologie zur 

Anslegung. 

Die biblische Theologie ha'ngt znnachst unmittelbar mit der 
Schriftauslegung znsammen. Diese als grammatisch-historische 
liefert ihr die Kenntniss davon, was die einzelnen Schriftsteller 
der Bibel zu ihrer Zeit iiber religiose und sittliche Dinge aus- 
sagen wollten, und in welcher Zeit der israelitischen Geschichte 
sie es aussagten. Erst so ist eine geschichtliche Darstellnng mog- 
lich. Darum ist selbstverstandlich auch die Kritik der biblischen 
Biicher, negative wie positive, in besonderem Sinne Grundlage 
unserer Disciplin. Allerdings liegt darin zngleich die Unmoglich- 
keit, die Aufgabe der biblischen Theologie in einer Weise zu 
losen, welche allgemeine Zustimmung erwarten diirfte. Denn 
solange die Ergebnisse der Einleitungswissenschaft noch in ihren 
ersten Grundlagen immer auf's Neue bestritten werden, muss auch 
tiber die Entwicklung der biblischen Religion die Anschauung 
verschiedenartig sein. Ja selbst wo iiber die Grundsatze der 
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Kritik ira Wesentliehen Uebereinstimmung herrscht, ist doch vieles 
Einzelne, vorziiglich in Betreff des Pentateuch nnd der Psalmen- 
sammlung ausserordentlich streitig. So folgt zuerst, dass die 
Aufgabe der biblischen Theplogie nur so zu losen ist, dass die- 
jenigen zustimmen, welche liber das Recht freier geschichtlicher 
Untersuchung der Quellen nicht zweifelhaft sind. Sodaim dass 
auch unter diesen manche wichtige Punkte vorlaufig streitig 
bleiben mtissen, dass also vielfach nur Wahrscheinliches, nicht 
Gewisses geboten werden kaiin. Aber einerseits wird ja doch 
jmr eine Gesammtscbilderung der religio'sen und sittlichen Ideen 
grosser Zeitraume versucht, wobei an sich viele Einzelfragen an 
Wichtigkeit verlieren. Andrerseits kann eine sorgfaltige Entwicklung 
derReligionsgeschichte auch ihrerseits in manchen einzelnen Stiicken 
fruchtbar fur die Entscheidung der Einleitungsfragen werden. 

3. Verhaltniss zu den Arbeiten iiber biblische 

Lehrbegriffe. 

Eine uninittelbare Vorarbeit fiir die biblische Theologie bil- 
den auf Grundlage der Auslegung die Arbeiten, welche den Lehr- 
begriff einzelner besonders wichtiger Bucher oder Biichergruppen 
behandeln. Zusaininengestellt mit den Arbeiten, welche eiuzelne 
Lehrpunkte durch sammtliche biblische Bucher verfolgen, wiirden 
diese Schriften, wenn sie vollstandig waren, fast die ganze er- 
forderliche Arbeit schon liefern. Es waren die Einschlags- und 
Durchschlagsfaden gegeben, aus denen sich ohne Muhe das 
Gewebe der biblischen Theologie zusammenweben Hesse. Aber 
wenn selbst auf dein Gebiete des Neuen Testamentes bei alien 
werthvollen Beitragen hier noch mehr als eine bedenkliche Lucke 
auszufullen bleibt, so ist fiir das Alte Testament kanm der 
schwache Aufang gemacht. So schliesst hier die Aufgabe der 
biblischen Theologie fast uberall noch die selbststandige Erledigung 
der nachsten Vorarbeit ein. 

4. Verhaltniss zu der systematischen Theologie. 

Indem die biblische Theologie den ursprttnglichen Bestand 
der Offenbarungsreligion entwickelt, und damit den bleiben den 



Grand alles Christlichen sowie das Richtmaass fiir jede kirchliche 
Lehr- und Sitten-Entwicklung, tritt sie in einen engen und 
nothwendigen Znsammenhang mit der systematischen Theologie. 
Sie leistet, was schon Schleiermacher fiir die Glaubenslehre fordert } 
,,eine grossartigere Form des Schriftbeweises, als einzelne Beweis- 
stellen sie bieten konnen." Desto entschiedener ist ihr Unter- 
scbied von der systematischen Theologie zu bebaupten, und 
ihn zu betonen ist grade in der evangeliscben Kirche am noth- 
wendigsten, weil bier die Vermiscbung beider am naebsten liegt. 
Sind doch die erstenVersuche evangelischer Glaubenslehre unmittel- 
bar auf einzelne biblisebe Lebrbegriffe gegrimdet, Melanchthons 
loci wie Calvins institutio aus der Auslegung des Romerbriefes 
erwacbsen. Es gebort zweifellos zu den wichtigsten und schwie- 
rigsten Aufgaben der neueren Theologie, die unklare Vermischung 
von bibliseher Theologie und evangelischer Glaubenslehre zu be- 
seitigen, welche in friiherer Zeit eine unbewusste und selbstver- 
standliche war, heute aber als bewusster Gegensatz gegen eine 
gesunde geschichtliche Auffassuug .der h. Schrift mit hochmiithiger 
Verkennung der Gedankenarbeit der Kircbe und des menschlichen 
Denkens viel ungesunder und unberechtigter in der Form einer 
christlichen Lehrwissenschaft nach den biblischen Urknnden wieder 
hervortritt. In dieser Beziehung ist das Auftreten einer selbst- 
standigen Wissenschaft der biblischen Theologie allerdings von 
grundsatzlicher Bedeutung. Es" liegt darin das Bekenntniss, dass 
der biblische Stoff erst vermittelt Grundlage des christlichen 
Bewusstseins sein kann., dass die altevangelische Voraussetzung 
der einfachen Uebereinstimmung von Bibellehre und kirchlichem 
Christenthum fur das Bewusstsein der wissenschaftlichen Theo- 
logie unhaltbar geworden ist. 

Der Unterschied beider Disciplinen ist zunachst in derForm 
begriindet. ,,Der systematischen Tbeologie steht die biblische 
gegentiber, wie die historischen den philosophischen Wissenschaf- 
ten" (v. Colin). Die systematische Theologie hat in wissenschaft- 
lichem Zusammenhange das Glaubens- imd Lebens-Bewusstsein 
des evangelischen Christen zu schildern, wie es auf Grand der 
vollendeten biblischen Entwicklung und der claran schliessenden 
kirchlichen Geschichte des Christentbums in ihm znni person- 
lichen Ausdruck kommt. Die biblische Theologie soil rein ge- 
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schichtlicli zeigen, wie sich die wahre Religion iunerhalb ihrer 
biblischen Werdezeit entfaltet hat, welclie Glaubeusanschauungen, 
welche sittlichen Begriffe in den einzelnen Zeitraumen dieser Ent- 
wicklungszeit in den Tragern der Religion in Israel vorhanden 
waren. 

Der Untersehied ist aber ebensowohl ini In halt begrundet; 
Was die biblisclie Theologie als Glaubeus- und Sitten-Anschauungen 
einer einzelnen biblischen Entwicklungszeit - nachweist , ist damit 
noeh keineswegs als christliche Glaubeus- oder Sitteulehre erwie- 
sen. Zunachst ist es nur ein Glied in dem religib'sen Entwick- 
lungsgange, welcher zu der Vollendung der Religion im Christefa- 
thume iuhrt. Nun liegen nach den Gesetzen organischer Entwick- 
lung wohl in jeder gesundeu Entwicklungsstufe sehon die folgenden 
verborgeu, aber auch nur verborgen, keimartig. Und so 
ist auch in dem Ergebnisse jeder Periode der biblischen Reli- 
gionsentwicklung schon der Keirn zu der letzten und hochsten 
vorhanden, aber auch nur der Keini. Und nur der wissen- 
schaftliche Kenner geschichtlieher Lebensentfaltung kann den Keini 
und seine Beziehuug zu der spateren Bliithe und Frucht erkennen, 
niemals die oberflachliche Vergleiehung. 

So ist keine Glaubens- und Sitten-Lehre ini Alten Testamente 
schon christlich. Ein Resultat der alttestamentlichen Theologie 
konnte also Graudlage der systematischen Theologie inimer erst 
werden, uachdem seine christliche Weiterentwicklnng erkannt ist, 
also durch Vermittlirog der neutestamentlichen Theologie. Zwar 
ist uberall der Geist derselben Religion; es giebt keine einzige 
christliche Anschairang, die nicht ihre Wurzeln schon ini Alten 
Testamente hatte. Aber sofern sie noch alttestanientlich ist, 
also wie sie sich aus der alttestamentlichen Theologie ergiebt, 
ist sie eben noch nicht zuni Christenthum entwickelt, noch nicht 
christlich; es giebt keine einzige alttestamentliche Anschaming, 
die nicht durch das Christenthum in ein neues Licht getreten, 
also erst vollendet ware. Es ist betriibend zu sehen, wie 
man z. B. die Darstellung alttestamentlicher Sittlichkeit in der 
Genesis oder den Kriegspsalmen verfalscht, uni eine Gleichformig- 
keit mit der Sittlichkeit dessen hervorzukiinsteln, der seiuen Jun- 
gern ,,nicht den Geist des Elias" braehte, oder wie man 
gradezu das Hochste in der christlicheu Sittlichkeit verdunkelt, 



damit es nicht von der Sittlichkeit einer frttheren Zeit zu sehr 
absteche. 

So konnte also nicht die biblische Theologie als solche, son- 
dern hochstens die neutestamentliche Theologie sich inhaltlich mit 
der systematischen decken. Alttestamentliche Ergebnisse, ohne 
{lurch die Vermittlung des Christlichen hindurchgegangen zu sein, 
konnen fur die christliche Glaubens- imd Sitten-Lehre nie be- 
weisen. Aber auch die Resultate der neutestamentlichen Theologie 
decken sich nicht mit denen der evangelischen Glaubenslehre mid 
Ethik. Denn auch im Neuen Testamente stellt sich die Offen- 
barungsreligion in einer Mannigfaltigkeit von Personlichkeiten dar, 
deren persb'uliche Besonderheit keinen Anspruch raachen kann, 
fur alle Zeiten nmssgebend zu sein. Bei aller Einheit des Glau- 
bens irn Neuen Testamente kann doch nur Absichtlichkeit die 
Mannigfaltigkeit der Lehrbegriffe iibersehen. Und aiich im 
Neuen Testamente stellt sich das unmittelbar religiose und sitt- 
liche Bewusstsein nur so dar, wie es hindurchgegangen ist durch 
die Vermittlung der Zeitvorstellungen , der Erziehung, der beson- 
. deren Art zu denken. Und die neutestamentliche Theologie hat 
ja nicht das, was in alien diesen Mannigfaltigkeiten gemeinsamer 
religios-sittlicher Gehalt ist, sichtend aufzufinden, sondern hat zu 
schildern, wie derselbe unter den besonderen vorliegenden Ver- 
haltnissen sich wirklich zu religiosen uud sittlichen Anschauungen 
gestaltet hat. Endlich aber ist der Geist, der durch alle 
Verirrungen hindurch das Leben der Kirche tragt und aus den 
biblischen Keimen Friichte gebildet hat, weder zu verachten noch 
zu bekampfen, imd die Arbeit von Jahrtausenden auf den Ge- 
bieten des Geistes lasst sich nicht durch einen Machtspruch 
^bibelglaubiger" Einseitigkeit wegbannen. 

So ist die biblische Theologie auch ihrem Inhalte nach von 
der systematischen verschieden. Aber sie bleibt die nothwendige 
Vorbedingung derselben, und ihr unentbehrliches Maass, damit 
nicht das Glaubensbewusstsein der Kirche wie des Einzelnen in 
Bahnen abweiche, die nicht mehr auf dem Wege der vollkonimenen 
Religion der Offenbarung liegen. 
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5. Stellung der biblischen Theologie in der histo- 
rischen Theologie. 

So tritt die biblische Theologie durchaus in den Kreis der 
geschichtlichen Theologie ein. Innerhalb desselben aber trennt 
sie sich wiederum von seibst von der Seite dieser Wissenschaft r 
welche auf Grund der schon vollendeten Offenbarungsreligion zu 
zeigen hat, wie die christlichen Grundgedanken allmahlig zu kirch- 
lich geltenden Dogmen geworden sind, imd welcheiiei Schicksaie 
die von dem Christenthume beruhrten Gemeinen und Volker als 
christliche innerhalb der allgemein menschlichen Geschichte er- 
fahren haben, also von der Dogmen- und Kirchengeschichte, 

Freilich wiirde sie fur uns nur einen einzelnen Abschnitt in 
der ersteren Widen, wenn wir nicht in Jesus den Christus sahen r 
also in seiner personlichen Erscheinung und den von ihm unmittel- 
bar ansgehenden religiosen Lebensentfaltungen die vollkommene 
Erscheinung des religios-sittlichen Lebens glaubten, wenn wir 
also nicht die biblische Zeit als die vollkommne Offenbarung des 
Geistes betrachteten } welcher erlosend und versohnend die Men- 
schen zur innern Einheit mit Gott fu'hrt, des heiligen Geistes. 
Konnten wir in der weiteren Entfaltung der christlichen Kirche 
eine regelniassige , gleichmassig zunehmende, Fortsetzung der 
biblischen Gesammtentwicklting sehen, so ware die biblische Theo- 
logie der erste Abschnitt der Dogmengeschichte, die Bibel nur 
der Beginn des christlichen Schrifttlmms. Und zu einem solchen 
Ergebniss ko'nnte an sich ebensowohl die klar durchgefuhrte catbo- 
lische Anschaunng von dem unfehlbaren auch neue religiose Er- 
kenntniss erzeugenden Geiste der Kirche, als der Glaube an 
die ausschliessliche Immanenz des gottlichen Geistes im mensch- 
lichen gelangen. Aber seibst eine unbefangene nichtchristliche 
Geschichtsanschauung wird schwerlich leuguen, dass der kirch- 
lichen Entwicklung gegeniiber die biblische Stufe ties Christen- 
thuras die ,,classische" sei. TJud fiir den evcangelischen Christen- 
ist es an sich ohne Zweifel, dass alle spatere kirchliche Ent- 
wicklung nur Ausgestaltung und Entfaltung dessen ist, was als 
unmittelbar Lebeudiges, als Erscheinung, ein fur alle 
Mai in der Bibel religios offenbart ist. Ihm ist die Bibel nicht 
bloss der Anfang,, sondern zugleich das classische Maass alles 
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christlichen Schriftthums, die biblische Theologie Beschreibung der 
vollkommnen, vorbildlichen Entwicklung, an welcher alle spatere 
kirchliche Arbeit zu messen ist. 

So tritt die biblische Theologie in engeren Zusammenhang 
mit den Fachern der geschichtlichen Theologie, deren Gegenstaud 
die Entwicklung des Yolkes der wahren Religion bis zu ihrer 
christlichen Vollendung bildet. Sie theilt sich in dieses Gebiet 
zuerst mit der ,,Geschichte des Volkes Israel". 1 ) Sie 
verhalt sich zu derselben wie die Geschichte der Dogmen und 
der Sittenlehre zur Geschichte der christlichen Volker. An sich 
nun kann in eine grossartig angelegte Geschichte Israels auch 
die Darstellung der Geschichte seiner Religion mit eingeflochten 
werden, und ihren Grundziigen nach kann sie darin kaum 
fehlen. Aber wie neben der Volksgeschichte der Gri.echen der 
Geschichte griechischer Kunst ein besonderer Platz gebiihrt, weil 
anf diesem Gebiete des geistigen Lebens das griechische Volk 
urbildlich geworden ist, wie neben der Volksgeschichte Roms 
die Geschichte des romischen Rechts einen besondern Platz ein- 
nimmt, weil darin die urbildliehe That romischen Volksgeistes 
liegt, so fordert neben der Geschichte des Volkes Israel die 
Geschichte seiner Religion eine besondere Behandlnng, weil in 
diesem Volke die aus dem Gottesgeiste gewirkte Entwickhmg zu 
der vollkommenen Religion stattgefunden hat, weil Israel das 
Volk der Religion ist. Naturgemass wird biblische Theologie und 
Geschichte Israels sich in manchen Punkten beriihren, denselben 
Boden betreten miisseu, weil Manner nnd Zeiten, welche fur die 
Volksgeschichte Israels besonders hervortreten , meistens auch fiir 
die Religionsgeschichte desselben besondere Becleutung haben. Aber 
die Grenze beider Gebiete wird doch leicht und sicher zu ziehen 
sein. Die biblische Theologie hat Alles zur Seite zu lassen, was 
sich nur auf die Geschichte Israels als eines einzelnen bilrgerlichen 
Gemeinwesens innerhalb der staatlichen Verhaltnisse der tibrigen 
Volker bezieht, ferner Alles, worin seine biirgerliche Entwicklung 



J ) Das grosse GescMchtswerk von H. Ewald, ein Denkmal staunens- 
fferthen Fleisses und Scharfsinnes , nmfasst in seiner grossartigen Anlage 
auch die Religion und die Lebensvevhaltnisse des alten Israel, und ist 
darum fiir unsre Aufgabe vielfach herbeizuziehen. Doch ist fiir alles ge- 
nauere Religionsgeschichtliche aucb. bei Ewald nach dev Gesammtaufgabe, 
die er sich gestellt, kein Platz, 
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YOU derjenigen anderer Vb'lker nicht abweicht, nicht durch die 
Eigenthurnlichkeit seiner Religion bestimmt wird. Und iiberall wo 
die Bindeglieder cles religib'sen und blirgerlichen Lebens in Frage 
kommen, entnimmt die biblische Theologie ihre Aussagen einfacli 
als Lehnsatze aus der Geschiclite Israels. 

Die biblische Theologie theilt sich ferner in ihr besonderes 
Gebiet mit der biblischen Archaologie. Auch diese freilicli 
kann in erne Geschichte Israels eingeschlossen werden; aber sie 
wird darin docli irnrner von selbst zu eineni Einzelgebiete werden, 
wie ja auch in dem Werke Ewalds die ,,Alterthiimer" als ein 
besonderer Abschnitt behandelt sind. Aufgabe dieser Wissenschaft 
ist es, eine Anschauuiig von den gesamrnten hebraischen Lebens- 
verhaltiiissen. zu geben, den wechselnden wie den sich gleich 
bleibenden, wie sie sich in dem Zeitraume der biblischen Ge- 
schichte in deni Volke der Religion gebildet haben. So hat sie 
zunachst die Gestalt des Landes zu zeichnen, unter deren Ein- 
fluss sich dieses Volk entwickelte, sodann die Zustande des Hauses, 
der Gesellschaft zu beschreiben, die Beschaftigungen des haus- 
lieben nnd pffentlichen Lebens, die Geniisse mid Bediirfnisse, die 
Rechtszustande , die sittliche Durchschnittsstufe jeder Zeit, die 
Formen der hauslichen und offentlichen Gottesverehrung. Sie 
theilt also eine . nicht geringe Anzahl von Gegenstandeu mit der 
biblischen Theologie, vor Allem. das Gebiet der Sittlichkeit, des 
Gottesdienstes. Aber auch hier ist die Grenze beider Wissen- 
schafteu eine einfache und klare. Die in jeder Stufe als Vor- 
bild aufgestellten Grundsatze auf deni Gebiete der Sittlichkeit 
gehb'ren der biblischen Theologie an, die bloss beschreibende 
Darstellung des Verhaltnisses der wirklichen Sittlichkeit zu diesem 
Vorbilde duvchaus nur der Archaologie. Die religiosen Gedanken 
in der o'ffeutlichen Gottesverehrung, die Glaubensbeziehungen, 
Avelche sich in den nmnnigfaltigen Formen des Gottesdienstes 
Ausdruck schaffen, siud alleiu Gegenstand der biblischen Theo- 
logie. Dagegen die Darstellung des aussern Hergangs, der MitteL 
ihn hervorzurufen , der feineren Unterscheidungen in der Form 
der Gebrauche, Einrichtungen , Rechte, Pflichten ist durchaus 
Sache der Archaologie. Und wenn es nothig ist, die aussere 
Form zu besprechen, urn liber die ihr zu Grunde liegenden reli- 
giosen Gedanken ein Urtheil zu gewinnen, hat die biblische 
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Theologie die Resultate der Archaologie als Lehnsatze aus der- 
selben zu entnelirnen. 

In diesen drei Wissenschaften aber, der Geschichte Israels, 
der hebraischen Archaologie und der biblischen Theologie ist die 
geschichtliche Kenntniss von der Entwicklimgszeit der Offen- 
barungsreligion in Israel abgeschlossen. Kein anderes Gebiet 
geistigen Lebens ist irn Volksthume Israels so eigenthiimlich und 
grundlegeud hervorgetreten , dass es eine gesonderte wissen- 
schaftliche Behandlnng erforderte. Reehtsgeschichte, Verfassungs- 
geschichte, Kunstgeschichte Israels lassen sich ohne Scbaden im 
Zusamrnenhange der Volksgeschichte mid Archaologie behandeln. 

6. Stellung der biblisehen Theologie im Ganzen der 

Theologie. 

So hat die biblische Theologie ihr wohlbegrenztes Gebiet im 
Zusamnienhange der einzelnen theologischen Lehrfacher, mid sie 
ergiebt sich als einer der unentbehrlichsten Theile der theolo- 
gischen Wissenschaft. Erst in ihr erhalt die Arbeit der Aus- 
legung und Kritik ein abschliessendes Ergebniss, an welchem sich 
zugleich ihre Gesundheit und Griindlichkeit erproben lasst. Sie 
bahnt den Weg zu der systematischen Theologie, indem sie das 
wahre Wesen des urspriinglichen Christenthums aufzeigend jeder 
Glaubens- und Sittenlehre , welche christlich sein will, ihre be- 
stimmten Grenzen zeigt und Bestatigung ihres christlichen Stand- 
punktes bietet. Sie leitet als geschichtliche Darstellung des voll- 
kommnen und urbildlichen Entwicklungsganges der wahren Religion 
die Geschichte der Entwicldung des Christenthums eiu, und giebt 
den richtigen Maassstab fiir die Beurtlieilung des Wertlies jeder 
spateren kirchlichen Gestaltung. So ist sie gleichsam das Herz 
der theologischen Wissenschaft , welches den Lebenssaft aus der 
quellenforschenden Arbeit in einen grossen Mittelpunkt sammelt, 
urn ihn -in die Adern eiustromen zu lassen , welche das theolo- 
gische Leben der jedesmaligen kirchlichen Gegenwart vermitteln. 
Aber diese Stellung hat sie nur als Ganzes. Ein einzelner 
Theil derselben, wie die alttestamentliche Theologie, hat nur in 
diesem Ganzen diese Bedeutung. Losgerissen von der' Ge- 
sammtentwicklung , also auch von der letzten Vollendung, wa're 
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die alttestamentliche Theologie nur ein schlechter Maassstab fur 
christlichen Glauben und christliche Sitte, Und wo man diese 
Wahrheit in frommer Selbsttauschuug verkennt, da muss man 
entweder der gescbichtlichen Wahrheit in Betreff des Alten Testa- 
mentes zu nahe treten, um es auf den cbristlicben Standpunkt 
zu heben, das geschieht meistens in dogmatischen Fragen. 
Oder man muss, was allerdings viel bedenldicher ist, die Reinheit 
des christlieben Standpunktes verdunkeln, nm ihn dem alttesta- 
mehtlichen gleich zu stellen, wie das haufig in sittlichen Fra- 
gen geschiebt. 



OAPITEL II. 
Quellen der Mblischen Theologie. 

1. Abweisung der nachchristlich-judischen Literatur 

und des in den judischen Seeten gebildeten 

Religionsgehaltes. 

Als eigentliche und unmittelbare Quellen der biblischen Theo- 
logie konnen nur die Schriften betrachtet werdeu, welche den 
Canon des Alten und Neuen Testamentes bilden. Denn, auch 
wenn wir auf den Namen ,,biblisch" kein weiteres Gewicht legen, 
sondern mil- auf den uns vorgesetzten Zweck selbst sehen, 
es handelt sich um cine Geschichte der Entwicklung der Offen- 
barungsreligion , nicht etwa um eine Geschichte aller religios- 
sittlichen Erzeugnisse des jtidischen Volksgeistes. 

Darnm scheidet sich' fiir uus zunachst das gesammte jiidiscbe 
Schriftthum aus, welches in dem nachchristlichen Zeitalter auf 
dem Boclen des dem Christenthum fremd gebliebenen Israel er- 
wachsen ist. So hat die talmudische Entwicklung mit unsrer 
Aufgabe Nichts zu thun. Sie ist eine "gelehrte und kiinstliche 
Bearbeitimg und Weiterbildung des religiosen, vov allem aber 
des gesetzliehen Stoffes, welchen das Alte Testament bietet. Und 
zwar ist sie von einern Geiste beseelt, welch er dem als ein unrich- 
tiger gelten muss, fiir welchen Jesus der Vol lender der Offenbarungs- 
religion ist. Nicht die widerchristliche Fortbildung des,.Juden- 
thums im Talmud, sondern die neutestamentliche Vollendung der 
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alttestamentlichen Religion gehort in eine biblische Tbeologie. 
Nur rein aussertieh fiir die Auslegung des Neuen Testamentes 
kann die Herbeiziehung des Talmud von Wichtigkeit sein. 

Ebensowenig kb'nnen uns die jiidische Mystik und Theosophie 
beschaftigen, welche in den Werken der kabbalistischen Ricbtimg 
ihren vollkommensten Ausdruck finden. Zwar liegt ein Zug zur 
Mystik wie in jeder gesunden Religion so aucb im Alten Testa- 
mente, und mystisch kann man scbon die Richtung der Essaer 
nennen, von denen gleicb geredet werden soil. Aber die eigentlich 
jiidische Mystik folgt doch noch ganz andern Antrieben fremder 
Art und stebt ganz ausserhalb der Entwicklungsgesehickte der 
biblischen Religion. Und die theosophiscbe Ricbtnng, so spat 
sie aucb in den kabbalistiscben Hauptwerken zum Ausdruck 
gekommen ist, ist freilicb in ihren Urspriingen alt, wie die 
Targumirn und die Apbcalypsen des ersten christlicben Jahr- 
bunderts zeigen. Aber auch sie steht in ihrer Vollendung vollig 
ausserbalb der biblischen Entwicklung und ihre Anfange konnen 
wohl dazu dienen, das Zeitalter, in welcbeni das Christen tbum 
ward, verstehen zu lehren und darum mittelbar zur Erlauterung 
der bibliscben Tbeologie dieneu, aber sie konnen niemals 
wirkliche Quellen derselben werden. 

Am ersten nocb kSnnte der Religionsgebalt in Betracbt kom- 
men, der in den ju'dischen Secten entwickelt ist. Zwar von den 
Samaritan ern ware ganz abzuseben, die, soweit sie u'berhaupt 
dgenthumlich sind, vollstandig fremd in dieser ganzen Entwicklung 
stehen und gar keinen Einfluss auf ihren Gang geaussert haben. ') 
Aber die drei Schulen der Pharisaer, Sadducaer und Essaer haben 
ja ihre Stellung gerade in dem wichtigsten Zeitpunkte der Ent- 
wicklung der Offenbarungsreligion und baben bedeutende Wirkung 
auf die Zeit gehabt, aus welcher das Christenthum sich erhob. 
Dennoch konnen auch die Aussagen iiber sie nicht in dem Sinne 



') Ygl. uber sie G-esenius de theol. Samaritanorum ex fontibus in- 
editis 1822. Anecdota or. I. Carmina Samaritana 1824. Evvald Gesch. d. 
"Volkes IsTael Bd. IV, 277 ff. Peteriuann Eeisen im Orient, Leipz. I860, 
Bd. I. 269292. Dej'dcnheiin deutsche Vierteljahrsschrift ftlr englisch-theo- 
lo^iscbe Forschung: und Kritik, 18(il, Nr. I, 9 ff. 78 ff. Nr. II, 279 ff. 
1862, Nr. Ill, 374 ff. 408 ff. Nr. IV, 563 ff. Ausserdem die bei Ewald 
anget'iihrten Scbriften von Barges, George Grove Nabloos and the 
Samari tains, 1861, A. P. Stanley lectures on the history of the Jewish, 
Church,. 
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eigentlicher Quellen benutzt werden. Denn auch wenn wir mehr 
und sichreres von ihnen wussten, als es der Fall ist, ko'nnten sie 
doch nur in sofern in Betracht kommen, als sie uns das Jahr- 
hundert Jesu und seine religiosen Voraussetzimgen verstehen lehren. 
Die biblische Religion haben sie weder in dem Sinne weiter- 
gebildet, dass das Christenthum durch sie irgend erklarlich wiirde, 
noch in dem Sinne, dass sie die alttestamentliche Entwicklungs- 
stufe wirklich dem Inhalt nach bereichert hatten. Die alttesta- 
mentliche Theologie hat sie anhangsweise hfs Auge zu fassen,, 
nm zu seheii, wohin vom alttestamentlichen Boden aus die mensch- 
liche Entwicklung in Israel strebte. Die neutestamentliche Theo- 
logie bat sie genaner zu betracliten, nm den Boden zu verstehen,. 
in welchen das ChristeBthum eingesenkt ward, welcher also auch 
Vieles an seiner sinnlichen Erscheinung erst vollig erklart. 

2. Abweisung der hellenistischen Entfaltung 
jiidischer Religion. 

Ganz dasselbe gilt von den Zeugnissen derjenigen Entwick- 
lung jiidischer Religion, -welche in der alexandrinischen Religions- 
philosophic ihren eigentlichen Hohepunkt gefnnden hat, aber 
in grosserer oder geringerer Ausbildung weit liber die Gemeinen 
der Zerstreuung ja auch in Palastina iiber die Rabbinenschulen 
pharisaischer Richtung verbreitet war, einer Entwicklung , von 
welcher uns auch die Schriften des Josephus eine freilich wenig 
ausgepragte Abart zeigen. Quellen der biblischen Theologie 
koniien diese Zeugnisse nicht sein. Denn die Vertreter dieser 
Richtung setzen die alttestamentliche Stufe der Religion als ein 
abgeschlossenes Heiligthum voraus, und was sie trotzdem mit 
Hiilfe einer willktihrlichen Schriftauslegung Neues hinzubringen, 
das ist nicht Fortbildung im Geiste der Offenbarung, nicht Ueber- 
leitung zum Christenthum, sondern Fremdartiges , unlebendig mit 
dem alten Stamme verbunden, zum Theil seinem wahren Leben 
gradezu widersprechend, von der alten Geistesfulle und Kraft 
religidsen Lebens matt und blass sich abhebend. Auch diese 
Schriften also gehoren nur anhangsweise zur alttestamentlichen 
Theologie, urn die religiose Mannigfaltigkeit des Volksgeistes in 
Israel verstehen zu lehren, sie sind dagegen als Vorbereitung 
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auf die Darstellung des neutestamentlichen Lehrgehaltes, also als 
Einleitung in die neutestamentliche Theologie, unentbehrlich. 

Wollte man das bisher beruhrte Schriftthum auch an dem 
bezeichneten Orte nicht beriicksichtigen , also es iiberhaupt iiber- 
sehen, so miisste man die Religion Israels ganz ungeschichtlich 
von dem Boden seiner Volksentwicklnng losreissen, miisste sie zu 
einem im schlechten Sinne des Wortes Uebernattirlichen machen, 
welches fremdartig ohne Werclen und Leben von Aussen diesem 
Volke von Zeit zu Zeit mitgetheilt ware. Man konnte dann iiber- 
haupt nicht mehr von einer Geschichte der vollkommnen Re- 
ligion reden, Wollte man es aber als Quelle der biblischen 
Theologie ansehen , so wiirde man die Religion der Offenbarung 
zu einer blossen Aeusserung der Volksthiinilichkeit Israels machen, 
wiirde den heiligen Geist der die treibende Kraft der wahren 
Religion ist zum Volksgeiste Israels abschwachen, wiirde Alles 
das zu der wahren Religion zahlen, was das Volksleben in Israel 
an religiosem und- sittlichem Stoffe hervorgebracht hat. Man 
wiirde vergessen, dass es keinem Volke gegeben ist, auf dem 
Gebiete, welches es zu besondrer Meisterschaft ausgebilclet hat, 
fortdauernd gesund und schopferisch fortzuschreiten , dass Zeiten 
der Abweichung von- dem hochsten Ziel, und nach Erreichung 
desselben Zeiten des Sinkens nirgends fehlen, und dass auf 
diesem Herzgebiete menschlichen Lebens, wo das gottliche Leben 
offenbarend einstromt, diese Regel noch in ganz besonderem Sinne 
Anwendung tinden muss. 

3. Stellung der ,,Apocryphen." 

Am ersten konnten als Quellen fiir unsre Aufgabe neben den 
canonischen Schriften die Biicher in Betracht kommen, welche 
man am einfachsten als Apocryphen zusammenfasst , sowohl die 
welche im Sprachgebrauch der Kirche gewohnlich so genannt 
werden, als die, welche in den ersten christlichen Zeiten in jiidi- 
schen und christlichen Kreisen vielfach heilig gehalten wurden, 
und welche meistens den prophetischen Biichern des Alteu Testa- 
mentes und den Evangelien sowie der Apocalypse des Neuen 
Testamentes verwandt sind. Schon ihre kirchliche Geltung scheint 
sie zu solchem Gebrauche zu befahigen. Doch sind sie in sich 
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zu verschiedenartig, urn ohne Weiteres mit einander besprochen 
zu werden. 

Am leichtesten erledigt sich die Frage in Betreff der Bijcher, 

welche sich dem Neuen Testamente anschliessen. *) Zwar'sind 

manche derselben nicht grade viel jlinger als einige Biicher welcbe 

noch im Canon des Neuen Testamentes Platz gefunden baben. 

Aber theils zeigen sie die Emseitigkeiten , vorziiglich der juden- 

ebristlieben Richtung, welcbe scbon das Neue Testament im Keime 

erkennen lasst, durchaus sectenhaft welter entwickelt. Theils bil- 

den sie die an sicb jeder jungen Religion eignende Neignng zur 

Verherrlichung ihrer Eutstebangsgeschichte zu grober Wundersucht 

aus, welcbe oft nicbt einmal von einem reinen und gesunden sitt- 

licben Sinne getragen wird; sie zeichnen vorziiglich in deni Kreise 

der Kindbeitsgescbiebte Jesu und der seiuem Tode folgenden Ge- 

schicbte stets das Geistige fleiscblicb, wollen das was uur geglaubt 

werden kann in sehr ausserlicher Weise in den Kreis des 

Wissens, der sinnlicben Erfalming herabzieben. Oder endlich 

sie scbliessen sicb gauz an das Sebrifttbum der ersten Kircben- 

lehrer an und werden so nicbt mebr Quelle fur die Religion der 

Bibel, sondern fur die lehrbildende Tbatigkeit der Kirche. Alle 

diese Bucber komrnen wohl bervorragend in Betracbt fiir die 

wicbtige Frage nach der Entstebung der altcatholischen Kirche, 

filr die bibliscbe Theologie gar nicbt. 

Audi iiber diejeriigen Bflcher ist das llrtheil uicht schwer, 
welche unter der Kunstform der Apocalypsen aus hebraisch from- 
mem Sinne in dem Jahrhundert der Entstehung des Cbristentbums 
und zum Tbeil fruher geschrieben sind, und welehe zum grossen 
Tbeil im bochsten Ansebn bei Juden und Christen standen. 2 j Von 



') Zu dieser Literatur und ihrer Textgeschichte vgl. Hofiliann in Herzogs 
Realencyclopadie unter ,,?seudepigraphen des Alten Testamentes und Apo- 
cryphen des Neuen Testamentes" 1860. Sp'ater Constanlin Tischendorf apo- 
calypses apocryphae Mosis, Esdrae, Pauli, Johannis item Mariae dormitio 
(add. suppl.) 1866. 2 i Vgl DiHmami in Herzogs Realencyclopadie unter 
,,Pseudepigraphen des Alten Testamentes." Ueber HenochDillraann's 
Uebevsetzung 1853. Zu der judischen Sibj'lle vgl. Ewald Abhandlung liber 
Entstehuiig und Werth der sibyll. Bucher 1858, Hilgenfeld judisehe 
Apocalyptik 1857. S. 5 1 ff. Fr. Bleek iiber Entstehung und Zusammen- 
setzung der uns in 8 Bilchern erhaltenen Sammlung sibyll. Orakel (theol, 
Zeitschr. v. Schleierm., de Wette, Lucke, 1819. 1. 120 146. 1820. 2. 172 
239 1. Rich.. Volkmann de oraculis Sibyllinis Lips. 1853. Kenss les 
Sibylles chre'tiennes. Ausgaben yon Friedlieb 1852, von Alexandre 
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dem Gebrauch der Erbauung schliesst sie ihr dunkler und mysti- 
scher Character vollig aus. Als Auspragungen des reinen alt- 
testamentlichen Lehrgehaltes ko'nnen sie schon desshalb nicht gel- 
ten, well sie nicht inehr unmittelbar prophetische Gewissheit geben, 
sondern schriftgelehrtes Griibeln iiber schwierige Punkte des alt- 
testamentlichen Lebrgehaltes und weil sie em fremdartiges Ge- 
-baude von Theosophie und Nafurphilosophie in die Einfachheit 
biblischer Religion hineinbringen. Nur anhangsweise konnen sie 
ibei einzelnen Lebrpunkten die Ricbtung bezeicbnen, welche das 
religiose Bedurfniss in dem glaubigen Israel der nachcanonischen 
.Zeit nahm. Fur die Entwicklung neutestamentlicher Lebre da- 
gegen, soweit sie wirklich tbeologiscli ausgepragt ward, sind 
diese Biicber von bocbster Bedeutung, also unentbehrliche Ein- 
leitung zur neutestamentlicben Tbeologie. 

Am ersten konnte streitig sein, ob nicbt die Biicher als 
Quellen der alttestamentlichen Tlieologie in Frage kommen, welcbe 
man im gewobnlicben Sprachgebraucbe Apocrypben zu nennen pflegt 
und welche aus der Zeit des wiederaufgericbteten Priester- und 
Nationalstaates in Israel bis zum Auftreten Jesu stammen. Sind 
sie docb als ,,Lesebticber" (dmyi / yi>(oox6(,iei>&) in den hellenistischen 
Kreisen des Judentluims ziemlich gleichartig mit den canonischen 
Schriften des Alten Testamentes benutzt, und in der abendlandisch- 
catholischen Kirche endgiiltig in die Sammlung heiliger Bucber 
-aufgeuommen. l ) Ihnen schliesst sich die Sammlung der sogen. 
Psalmen Saloinos nacb Entstehungszeit und Character an, wenn 
sie aucli bei dieser Frage bisber wenig berucksicbtigt worden ist. 2 j 

Dass diese Biicber fur die Kenntniss der religio's-sittlichen 
'Znstande in Israel zu Jesu Zeit unentbehiiich und desshalb ein 



-tome I 1861, II 1863. Zu Esra IV vgl. Jahrbiicher deutsekev Theologie 
1864 Hermann Schultz die neuesten Arbeiten UberEsra IV. Ueber die 
Assumtio Mosis nach dem Funde Cerianis und die neueren Ausgaben und 
.Beurtheilungen derselben von Volkmar,Hilgenfeld,Ewald vgl. M e r x 
Archiv fiir wissenschaftliche Erforschung 'des Alten Testamentes, Heft 2. 
Halle 1868 (die Arbeit ist von Merx und Schmidt). (Of. Volkmar 
Handbuch zu den Apocryplien, Bd. 3. 1867. Hilgenfeld novum testa- 
mentum extra caiionem receptum 1866.) *) Schon friih zu Hippo und 
Carthago 393. 415. 419. Doch als kirchliches Gesetz gegenilber den Pro- 
testanten erst zu Trident. 2 ) Von denen wir hoffentlich bald eine kri- 
tische Ausgabe besitzen werden, M'elche den haufig sinnlosen Text bei 
Fabricius verbessert. Im ArcMv von Merx wird erfreulicherweise eine solche 
in Aussicht gestellt. 

2 
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npthwendiger Bestandtheil der Einleitung in die neutestamentliche- 
Theologie sind, braueht keines besondern Beweises. Sie sind es 
ja hauptsachlich , die uns ein Bild davon bieten ko'nnen, was- 
Glaube, Sitte, Hoffnung war in den frommen Kreisen, denen sich 
das Christentlium sowohl in Jesus selbst als in seinen Jungero 
naherte; sie lehren die Form verstehen in welcher das neue 
religiose Leben Gestalt gewann. Und ihr Zusammenhang mit der 
biblischen Religion ist so stark, der Geist alttestamentlicher From- 
migkeit bei aller Verschiedenheit dieser Biicher so machtig in 
ihnen, dass es unbedingt gerechtfertigt ist, sie auch der religiosen 
Erbauung, wenn auch in mehr nebensachlicher Weise zuganglich 
zu machen. Das ist gegen die Einseitigkeit ubertriebener Bibel- 
verehrung, wie sie wohl in der reformirten Kirche vorgekommen 
ist, 1 ) entscbieden festzubalten. 

Dennoch niiissen wir bebaupten, dass aucb diese Biicher 
keine eigentlichen Quellenschriften fiir die biblische Theologie 
sein ko'nnen. Wir mitssen darin dem Gebrauch der evangelischen 
Kirche durchaus beistimmen, welche dieselben nicht wie die cano- 
mschen Biicher als maassgebende Quellen zur Erkenntniss dessen 
betrachtet, was das wahre Wesen der Offenbarungsreligion aus- 
macht. Denn so gewiss man auf alien Gebieten nur die Denk- 
male zur Erkenntniss des Wesens einer geistigen Entwicklung- 
benutzeu kann, in welchen sich dieselbe aus ihrer eigensten 
Lebenskraft heraus, imbeeinflusst von fremdartigen Einfliissen 
Ausdruck geschaffen hat, nicht aber solche in denen wohl 
Nachwirkungen derselben Entwicklung sich finden aber nur 
mechanisch nachgebildet und ohne Kraft der Abwehr gegen da& 
Fremdartige ringstim, so gewiss muss man die apocryphischen 
Biicher von den eigentlichen Quellen der Offenbarungsreligion 
sondern. 

Denn jene Schriften zeigen zwar sammtlich starke und ent- 
schiedene Einfliisse des Geistes, welcher das eigenthiimliche Wesen 
der biblischen Religion bestimmt; aber dieser Geist ist kein, 
lebendig kraftiger mehr; er wird nur noch empfunden vermit- 
telt durch Schriftforschung, also durch eben jene cano- 



M So die Schrift von Ph. Keerl ,,die Apocryphen des Alten Testa- 
ments. Ein Zeugniss wider dieselben auf Grand des Wortes Gottes 1852." 
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nischen Bucher mitgetheilt, von denen die geistesleer gewordene 

Zeit ihren Abstand selbst sehr wohl fiililt. Selbst der Sirachsohn, 

selbst der Verfasser des ersten Maceabaerbnches wissen sich scbon 

durchaus abhangig von der Schrift als Schrift. Wo aber der 

urspriingliche Geist einer Religion nicht mehr schopferisch und 

lebendig ist, da haben die religiosen Bucher nicht mehr den Werth 

von Quellenschriften fitr diese Religion als werdende, sondern 

geho'ren der Geschichte der gewor denen Religion an. Das 

fuhlte schon die Synagoge von Palastina, die schriftkundigere r 

deren Urtheil Josephus (contr. Ap. I. 8) so feststelit; ,,man bielt 

die nach Artaxerxes geschriebenen Bucher nicht fur gleichglaub- 

wiirdig mit den friiheren, weil keiue genaue Reihefolge der Pro- 

pheten war" d. h. weil man wohl fiihlte, der Geist der alien 

Religion sei in zuverlassiger Kraft -und personlicher Lebendigkeit 

nicht mehr vorhanden gewesen. Das ftihlte die schriftkundigere alt- 

griechische Kirche. J ) Das hat, seit Carlstadt den Fragepunkt wieder 

anregte, die Kirche, welche allein jetzt den Geist der biblischen 

Religion kraftig versteht, die evangelische, stets aufrecht gehalten.. 

Wo der Geist einer religiosen Entwicklung nicht mehr kraftig 

ist, da kann dieselbe wenn sie nicht von wahrer geschichtlicher 

Wissenschaft getragen wird auch nie ihre Reinheit wahren. So 

sehen wir in den Apocryphen theils den judischen Volksgeist in 

ganz anderer Art als im Alten Testamente Ueberhand gewinnen 

in Aberglauben, Werkdienst, Fanatismus, theils sptiren wir 

einen fremdartigen wenn auch an und fur sich ansprechenden 

Geist, den der griechischen Philosophic in ihren alexandrinischen 

Mischformen. Am wenigsten von Fremdem beeinflusst und den 

spateren Bttchern des Canon am meisten verwandt sind die 

Sprtiche des Sirachsohnes , das erste Maccabaerbuch und die 

Psalmen Salomos. So konnen wir auch diese Bucher nur 

erlauternd, anhangsweise fur die alttestamentliche Theologie, nur 

einleitend fur die neutestamentliche benutzen. Wir benutzen sie, 

urn ein Bild de^Entwicklung zu geben, welche die alttestamentlich 

vollendete Religion unter den Einfliissen jitdischen und griechischen 

Volksthums zu nehmeii im Begriff war, als die Erscheinung Jesu 

die neue und hochste Offenbarung der wahren Religion brachte. 



Melito, Origenes, Concil zu Laodicea 360. 

2* 



4. Die biblischen Schriften als Quellen der biblischen 

Theologie. Ihre Urkundlichkeit und Inspiration. 

(Lehnsatz aus der Glaubenslehre.) 

Vgl. Riehm liber den gottmenschlichen Character der heiligen 
Schrift (theol. Studien und Kritiken 1859. 2. 304 ff.). 

Dagegen behaupten wir, dass sammtliche Schriften des Alten 
und Neuen Testamentes unniittelbare Quellen zur Erkenntniss der 
vollkommnen Religion, und dass sie zu dieser Erkenntniss vollig 
hinreichende Quellen sind. Denn uni einen richtigen und voll- 
standigen Eindruck von dem Wesen der Offenbarungsreligion zu 
erhalten, brauchen wir Schriften, welche erstens selbst aus der 
Zeit der werdenden Religion geboren, also Urkunden siud, 
zweitens aus dem Geiste dieser werdenden Eeligion hervorgegangen, 
von ihin getragen, also inspirirt sind, naturlich nicht in 
dem Sinne welchen der kirchliche Sprachgebrauch mit dem Worte 
Inspiration verbindet, sondern in seineni einfachsten Sinne, wo es 
die Durchdringuug mit Geist bezeichnet. Sobald wir eine ge- 
nugende Anzahl von Schriften besitzen, welche diesen beiden For- 
derungen entsprechen, dann ist die Moglichkeit eines untriigliclien 
Urtheils fiber Wesen und Entwicklung dieser Religion gegeben. 
Konnen Vir doch jede geistige Entwicklung sicher erkennen, von 
der genugend urkundliche und von ihrein besonderen Geiste ge- 
tragene Denkmale vorhanden sind, aber auch nur eine solche. 
Was also die altkirchliche Inspirationslehre dem Bediirfuiss des 
religiosen Gemtithes unverniittelt geben wo lite, Sicherheit tiber 
das Wesen und die Entwicklung der wahren Religion, das leistet 
in eineni hoheren geschichtlichen Sinne auch diese Auffassung 
der canonischen Schriften. Unsre Ueberzeugung aber, in den 
Schriften beider Testamente solche urkundliche und inspirirte 
Bucher zu haben, driicken wir aus, in dem wir sie als cano- 
nische bezeichnen, d. h. als niaassgebend fur das Verstandniss 
der wahren Religion. 

Die Urkundlichkeit dieser Bitcher lasst sich als eine ge- 
schichtliclie Eigenschaft nur geschichtlich erkennen. Sie ist uns 
zunachst durch die Ueberlieferung bezeugt, welche uns die- 
selben als Schriften vermittelt hat, die aus der Zeit der lebendigen 
durch Propheten getragenen alttestainentlichen Religionsentwick- 
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lung 1 ) und.aus der Zeit der noeh unmittelbar mit Jesu und den 
Aposteln zusammenhangenden altchristlichen Entwicklungszeit her- 
gtammen. Natiiriich hat auf protestantischem Gebiete die Wissen- 
sehaft das Recht and die Pflicht, diese Uebeiiieferung immer auf s 
Neue zu prtifen. Eine vollkommen feste Grenze ka'nn desshalb nach 
dieser Seite bin nicht aufgestellt werden. Aucb die Ueberlieferung 
hat iiber manche Biicher beider Testamente, iiber das Buch Esther, 
den Prediger, die ,,bestrittenen" Schriften bei Eusebius, geschwankt. 
Und so wird wohl auch die Wissenschaft einige dieser Bticher 
als solche ansehen lernen, welche auf dem Grenzgebiete einer 
Zeit entstanden, wo man schon auf Grand der abgeschlossenen 
Religionsentwicklung , nicht mehr in dieser Entwicklung selbst 
redete und schrieb. Solche Biicher wiirden dann die Grenze 
gegen das Apocryphische nach dieser Seite ausmachen und fur 
die biblische Theologie mehr anhangsweise in Betracht kommen. 
Aber so wenig etwa behauptet werden kann, dass sie von den 
am nachsten stehenden apocryphischen Biichern wesentlich ver- 
schieden sind, so werden sie doch schon desshalb noch mit als 
Quellen zweiten Rangs (deuterocanonisch) gelten miissen, weil ja 
ihre Aufnahme in den Canon geschichtlich beweist, dass sie 
mehr als die anclern wirklich apocryphischen Schriften mit den 
eigentlichen Quellenschriften zusammenhangen. 

Innerhalb dieses gemeinsamen Gebietes der Urkundlichkeit 
sind nun natiirlich solche Bticher in besonderm Sinne Urkunden, 
deren Verfasser selbst Trager der Entwicklung der Offenbarungs- 
religion waren, also Propheten im eigentlichen Sinne und Apostel. 
Denn die Schriften solcher Manner sind noch besonders urkund- 
lich mit der Entfaltung der Religion verbunden. Auch dariiber 
hat die Ueberlieferung uns ein Urtheil hinterlassen , also eine 
Reihe von Quellen ersten Ranges bezeichnet, welche von solchen 
Mannern herstammen sqllen. Hier wird nun allerdings das Ur- 
theil der Ueberlieferung durch die Wissenschaft mehr verandert 
werden. Die Forschungeu iiber den Pentateuch, die Psalmen, 
die Salomoschriften, die vier Evangelien, die catholischen Briefe etc. 
niachen von sehr vielen Schriften zweifelhaft, ob sie wirklich, wie 



, ^ 

') Josephus contra Apionem I, 8 (ed. Col. 1691. p. 1036) ,,die auf rechte 
Weise bezeugten Schriften, welche von Propheten nach gottlichem Anhauch 
gesclirieben sind." 
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die Ueberlieferung meiute, samrntlich solche Urkunden ersten 
Ranges sind. Aber urn so sichrer ergiebt sich eine Reihe 
solcher heiTorragender Urkunden aus der Priifung. durch die 
Wissenscbaft. 

In Beziehuug also aitf Urkundlichkeit liegt das Ergebniss so. 
Nacli dem durch die Wissenschaft stets aufs Neue zu priifenden 
und geprtiften Urtheile der Ueberlieferung bietet die Schriften- 
sammlung der beiden Testamente neben einigen wenigen unbe- 
deutenderen Schriften, welche sich der Grenze des Apocryphischen 
nahern, eine iiberwiegende Menge wirklicher Urkunden der Offen- 
barungsreligion. Uud unter diesen Urkunden bietet sie, zwar 
nicht so zahlreich wie die Ueberlieferung annahm, aber doch in 
vollig ausreichender Zahl, Urkunden ersten Ranges, von Mannern 
herstammend, welche selbst in hervorragendeni Sinne Trager dieser 
Offenbarung waren. Also in Bezug auf die erste Forderung an 
Quellen der wahren Religion finden wir uns berechtigt, alle Schrif- 
ten beider Testamente in richtiger Gliederung uud Schatzung mit 
Sicherheit zu gebrauchen. 

Die Inspiration imsrer biblischen Schriften lasst sich als 
etwas dena innern Erfahrungsgebiete Angehb'riges nicht gescbicht- 
lich erweisen, iiberhaupt nur fur solche erweisen, die eine Er- 
fahrung von dem eigenthiirnlichen Geiste des Christentlimns haben. 
Dieses Zeugniss der innern Erfahrung aber lasst sich allerdings auch 
gegenstandlich. als kircliliches Zeugniss zusamrnenfassen. Fiii 1 die 
Schriften des Alton Testanientes liegt dasselbe schon darin, dass 
Jesus selbst uud die uninittelbar von ihni angeregten Manner den- 
selben Geist, welcher ihr eignes religios-sittliches Leben trug, 
auch in diesen Schriften empfanden, den heiligen Geist der er- 
losend und versohnend, das religiose Leben erleuchtend, das sitt- 
liche Leben erneuernd zu Gott hinfiihrt und auf den in Jesus als 
dem Christ offenbarten Hohepunkt hinweist. Es komrnt dabei 
sehr wenig auf eiuzelne bestimmte Aussagen an, vor Allem weim 
sie so wenig sicher und so stark ini Geiste damaliger Schultheo- 
logie gelialten sind wie 2 Tim. Ill, 16. 2 Petr. I, 21. Die Haupt- 
sache ist der Gesammtgebraiich der alttestamentlichen Schrift in 
Jesu Reclen und den Apostelbriefen. Jesus und die Seinen stehen 
dieser Schrift durchaus glaubig, ohne Gefiihl eines innern Gegen- 
satzes gegeniiber, sehen in ihr eine ununterbrochene Hinweisung 
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auf die letzte uud ho'cliste Stufe der Religion. Fiir die Schrif- 
ten des Neuen Testamentes zeugt, dass sie jetzt seit fast zwei- 
tausend Jahren Allen, welche das Christenthum am besten und 
tiefsten erfassten, sich auch am meisten als die eigeutlichen Qnellen 
des Geistes Gottes und Christi erwiesen haben, dass sie in 
den verschiedensten Verhaltnissen, Bildungsstufen, Zeitaltern deni 
Bedlirfnisse christlicher Erbauung immer auf s Neue geniigt haben, 
dass jeder Fortschritt kirchlichen Lebens zugleich eine tiefere, 
rnstere, wahrheitsgetreuere Auffassimg dieser Bucher in sich. 
trug. Natiirlich gilt Beides von diesen Biichern als einer Ge- 
sammtbeit, nicbt in gleieher Weise von jedem einzelnen Buche. 
Schon das Neue Testament lasst in seiner Benutzung des Alten 
Biicber wie Esther, Chronik, Prediger Salonio, Hobes Lied, vollig 
zuriicktreten. Und auch das Leben der christlichen Gemeinen 
hat sich an manchen Biichern des Neuen Testameutes weniger 
allgemein und sicher erquickt, den wahren Geist in ihnen weniger 
sicher empfunden, wie das die Urtbeile von Dionys v. Alexan- 
drien an bis auf Luther, Zwingli, Calvin tiber einige der neu- 
lestamentlichen Brief e und iiber die Offenbarung des Johannes 
zeigen. Durchweg trifft diese Erscheinung mit der andern zu- 
aammen, dass solcbe Bttcher auch als Urkunden weniger zweifel- 
los sind. So werden auch hier sich Bucher herausheben, welche 
nach dem TJrtheile des kirchlichen Gefiihls weniger stark von dein 
Oeiste wahrer Religion durchdrungen sind. Aber wenn man dieser 
Ausnahme Rechnung tragt, kaim man entschieden behaupten, dass 
nach deni Gesamrnturtheil des christlichen Gefiihls die Schriften 
beider Testamente Trager des Offeubarungsgeistes , des Geistes 
der wahren Religion, also inspirirt sind. 

Aber auch dieses Zeugniss kann fur den Protestanten als 
ein ihm ausserlich geschichtlich entgegeutretendes kein schlecht- 
hin verpflichtendes Ansehn haben. Es unterliegt der fortwahren- 
den Priifung des christlichen Geistes, deni testimomum spiritus 
sancti internum. Das heisst nun keineswegs, dass jeder Mensch 
daran , dass ihm ein solches Buch zusagt ^)der nicht , beurtheilen 
kann ob es inspirirt ist. Sondern es heisst, dass Jeder in welchem 
der durch Jesus lebendig gewordene neue Geist der Religion und 
Sittlichkeit wenigstens in Bezug auf den Kern seines innern Lebens 
Gesfcalt gewonnen hat, selbst'muss spiiren konnen. dass ihm, dieser 
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selbe Geist aus den biblischen Schriften entgegenweht , aus 
den alttestamentliehen werdend, wachseud, immer reiner erapfun- 
fl en? aus den neutestamentlichen vollendet, vollkommen rein. 
Und jeder urtheilsfahige Christ wird noch heute wie vor Jahr- 
tausenden in dies Bekenntniss emstimmen. *) 

Zwar wird sich. auch hier wiederholen, was vorhin bemerkfc 
ist. Nicht in jedem Buehe der alttestamentlichen Schrift wird 
der echte Christ gleichermassen das Wehen des Geistes empfinden,, 
der dena Geiste Jesu entgegenkonimt. Er wird in solchen alt- 
testamentlichen Bticherii, wie die vorhin erwahnten, nur schwack 
und mittelbar diesen Hauch spu'ren, und auch in manchen 
andern Schriften, wie in vielen Psalmen, Spriichen, erzahlenden 
Biichern wird er sich wohl von deni rechten Geiste bertthrt fuhlen,. 
aber nieht von der unmittelbaren Kraft desselben, wie sie aus den. 
mosaischen Grundstellen, den prophetischen Erzahlern, den David- 
psatmen, den Liedern und Weissagungen der Propheten der letzten 
Zeit Judas ihn erfasst. Und ebenso wird sich im Neuen Testa- 
mente neben den Schriften unmittelbarer Kraft des heiligen Geistes,, 
wie den echten Reden Jesu, den paulinischen Hauptbriefen, eine 
Aiizahl andrer zeigeu , welche eine niehr mittelbare Beriihrung 
ihrer Verfasser von diesem Geiste bezeugen, einige bei clenen 
man ttberhaupt schwerer den Eindruck von diesem Geiste gewinnL 
Auch hier ergeben sich Bticher ersten Eanges, Bucher geringerer 
Bedeutung, und einige Bticher, welche der Grenze des Apocry- 
phischen sich nahern. Aber es ist doch kein einziges Buch, wo 
man sich von einem vollig fremdartigen, dem ursprtinglich christ- 
lichen widersprechenden Geiste beriihrt fuhlte. ,,Einzelne unbe- 
deutende Ausnahmen in den spateren Biichern des Canon be- 
weisen als Ausuahme nieht wider sondern fiir den Satz. Die 
canonischen Schriften zeigen die reine organische Entwicklung der 
Religion in der Kraft und Weihe desselben gottlichen Geistes, 
aus deni dieses Princip selbst stammte. Die Lebenskraft der 
Religion ist hier stark geuug, alle fremden Elemente welche auf- 



] ) Calvin institutio I 7, 2. 8, 1. perinde est ac si quis roget: unde 
cliscimus lucem discernere a tenebris, album a nigro, suave ab amaro, 
Lege Demosthenera aut Oiceronem, lege Platonem Aristotelem, mirum in mo- 
dum te allicient oblectabunt raonebunfc rapient, verum-inde si ad sacram 
istam lectionem te conferas, veils nolis ita vivide te afficiet, ita cor tunm 
penetrabit, ita medullis insidebit etc. 
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genommen werden zu bewaltigen und dieselben assimilirend zu 
organischen Gebilden zu gestalten" (Oehler). 

So geniigen die biblischen Schriften nach beiden Seiten bin 
den Anforderungen, welche an Quellen zur Erkenntniss der Offen- 
barungsreligion gestellt werdetf konnen. Sie bieten uns 1) Ur- 
kunden ersten Ranges, in welcben auch der Geist der Offenbarungs- 
religion unmittelbar und gewaltig sich spiiren lasst; 2) Urkunden 
zweiten Ranges, von solchen herrtibrend die nicht selbst hervor- 
ragende Trager der Entwieklung der vollkommnen Religion waren, 
in welcben aucb der Geist dieser Religion mebr mittelbar, von 
Andern aufgenommen, zu fliblen 1st; 3) eine kleine Anzahl von 
Bticbern, deren Urkundlicbkeit nicht zweifellos oder in denen der 
Geist der Offenbarungsreligion nicht mit Sicherheit jedem wahren 
Christen fiihlbar ist. 



5. Keinft Geheimreligion, keine inhaltliche 
Accommodation. 

Literatur: Rein ho Id die ebraischen Mysterien 1788. 
Autenrieth fiber das Buch Hiob 1823. de Wette zu Psalm 
XVII, 15, vgl. bibl. Dogmatik 113. 114. Zachariae Von 
der Herablassung Gottes zu den Menschen (philosophisch-theolo- 
gische Abhandlungen ed. Perschke 1776 p. 541). 

Trotz dieser Beschaffenheit der Bticher der beiden Testaniente 
kb'nnten wir dieselben nicht als geniigende Quellen zur Erforschung 
der geschichtlichen Entwicklnng der Offenbarungsreligion ansehen, 
wenn es richtig ware, was einige Gelehrte gemuthmaasst baben, 
dass sie grossentheils nur die .aussre Schale der Volksreligion bie- 
ten, wahrend eine Geheimreligion der Hb'herstehenden seit uralter 
Zeit tiefere Auffassung der religiSsen Gedanken enthalten haben 
soil. Mag man dabei nur an einzelne Lehren denken wie an 
die 'Unsterblichkeitslehre, an welche de Wette anschliesst, oder 
tiberhatipt den Moses als Theilhaber der Geheimreligion der 
agyptischen Priester betrachten, von der er nur die aussere 
Form mitgetheilt habe, oder endlich mit Autenrieth an eine uralte 
cananitische Weisheitsschule denken, welche die Lehre von Einem 
Gott, Menschenliebe und Unsterblichkeit gelehrt habe und deren 
altestes vormosaisches Product das Buch Hiob sei, aus dem sie 
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durch David in Israel eingefuhrt ward, um erst zur Zeit des 
babylonischen Bxils ganz mit dein hebraischen Schrifttlmin ver- 
schinolzen zu werden, immer wiirde eine solche Betrachtimgsart 
jede Moglichkeit zu niclite niachen, eine wirkliche Geschicbte der 
Offenbarungsreligion zu geben. Die bibliscbe Religion, welche 
nocb immer Ubrig bliebe, hatte ja dann keine Wicbtigkeit mebr 
fur ims. Aber solche Vorstelluug braucbt aucb keiner besonderea 
Widerlegung. Denn wenn es gelingt, eine gesunde innre Ent- 
wicklung der Religion in diesen Biicbern aufzuzeigen, wenn man 
findet, dass solche Geister wie Jesaja, der Deuteronomiker etc., 
welche gewiss zu den Eingeweibteu gebb'rt batten, dieselbe Reli- 
- gion predigen wie die Andern mid zwar in aller Eiufachheit und 
uiit der unverkennbaren Sprache vollster Aufrichtigkeit, gewissen- 
haftester Offenheit uud heiligster Begier den Inbalt ibres Reli- 
gionslebens im'tzutheilen , so stebt jene Vorstellung eiuer Ge- 
heimreligion als vollig baltloses Gebilde der Einbildungskraffc da. 
Etvras anders verbalt es sich schon mit der Frage ob nicbt 
eine Anbequemung der bibliscben Schriftsteller an den Gesichts- 
kreis des Volkes (Accommodation) stattgefunden hat. Denn an 
sich ist Anbequemung ein gauz uiiverfanglicher Begriff. Sie m u s s 
vorkonmien, wo nicht pbilosophiscb gelehrt wird. Ueberall ausser- 
balb der Sprache der Wissenschaft wird das Innerliche in Symbol 
und Parabel ausserlich dargestellt (Mtth. XIII, 13), das Geistige 
wird sinnlich und fasslich ausgedriickt. Und dieser Sprachcharac- 
ter ist in der beil. Sehrift ein so vorberrscbender, dass, wie 
nicht unrichtig Kaiser benierkt, die alte sinnliche Sprache auch 
im Alten und Neuen Testamente leer ist an tiefen metaphysi- 
schen Ideen und dass ibr Sinn gegriffen, d. h. sinnlich aufgefasst 
werden muss, dass das Heilige und Hohe das Sinnliche und 
Niedere beriihrt. Solche Aubequeniung in der Form also wird 
uns vielfach entgegentreten , und wir haben das Recht und die 
Pflicbt, in Reden, die fiir das Volk gesprochen und geschrieben 
sind, derartiges vorauszusetzen und nicht das aussere Gewand der 
Form, sondern den geistigen Inhalt zu suchen. 

Irre fiibren aber konnte uns nur inbaltliche Anbequemung 
welche die religiosen Gedanken der biblischen Schriftsteller auders 
erscheinen liesse als sie waren. Diese Gefabr nun konnen wir 
nach dem Character der in Frage kommenden Schriftstucke nicht 
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befiircliten. Der Geist der in ilmeii weht macht uns gewiss, dass 
ihre Verfasser das aussprechen wollten, was wirklich in ihnen 
als religiose und sittliche Ueberzeugung' lebte, dass sie nicht den 
Kern fiir sich behaltend ihrem Volke die Schale boten. Und 
Nichfs darf mis berechtigen etwa niit Voraussetzuug des Yorhan- 
denseins solcher Anbequeinung gewaltthatig gegen den Wortsinn 
vorzugehen.- Bei innrer Wahrhaftigkeit der Redenden muss sich 
ja vielmehr das was etwa wirklich von inhaltlicher Anbequeinung 
bereehtigter Art vorhanden ist, leicht nach folgenden Regeln 
erkennen lassen: 1. Wird der Redende von der niedern Stufe, 
welche den Ausgangspuukt der Horenden bildet , klar und dent- 
lich zu der eignen berichtigenden , hoheren ilbergehen. 2. Kann 
niemals ohne ausdriickliches Verbessern an ein Unwahres oder 
Unsittliches angekniipft werden, nur an ein Aeusserlicheres, 
weniger Entwickeltes. 3. Wo nicht deutlich der Beweis vor- 
Hegt, dass der Redende selbst andre, ho'here Anschauungen hatte, 
wo also nicht aus den Worten desselben Redners dies gezeigt 
werden kaun, da wird es stets geboten sein anzunehmen, dass 
er selbst die wenn auch tmvollkommenen Anschauungen theilte, 
die er ausspricht. Ein Hinderuiss die Bucher der Bibel als 
Quellen fiir die Erkenntniss der Entwicklung der wahren Religion 
zu benutzen liegt also auf kerne Weise vor. 



CAPITEL III. 
Schriftstellerisclie Formen in diesen Quellenschriften. 

1. Lehrrede, Poesie. 

Die Schriften aus denen wir das Wesen und die Entwick- 
lung der Offenbarungsreligion zu entnehmen haben, umfassen den 
Gesammtkreis des Schriftthums, welches iiberhaupt im hebraischen 
Volke vorkommt. Wenn nun auch jede Form des Schriftthums 
im Stande ist, ein Zeugniss des eigenthiimlichen 'Geistes der 
wahren Religion zu sein, so ist doch eine Beachtung der Ver- 
schiedenheit schriftstellerischer Formen fiir unsre Aufgabe dess- 
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halb uothig, well eine Form geeigneter als die andre ist zur 
AusprSgung des religiosen Inhalts, well also der von tins ge- 
suchte Stoff aus einigen Bitchern unmittelbar , aus andern erst 
vermoge einer Reihe von Polgerungen zu entnehmen ist. 

Die Form reiner dogmatischer oder philosophischer Belehrung- 
fehlt in diesen Biichern fast ganz. Die Belehrung schliesst sick 
iiberall eng an die Bedurfmsse, Fragen, Zustande der jedesmaligea 
Gegenwart in durchaus practischer Weise an. Selbst die sitt- 
lichen Abschnitte des Gesetzes, die Sittenspriiche Jesu sind durch- 
aus volksthiimlich ohne alle Kunst der Schulsprache gehalten. 
Erst die Grenze gegen das Apocryphische bin, z. B. im Prediger 
Salomo, bietet etwas der rein philosophischen Behandlungsweise 
sich Annaherndes. Doch geben natiirlich solche Schriften den 
leichtesten und reichlichsten Aufscbluss liber das Wesen der Re- 
ligionsstufe auf welcher sie stehen, welche, wie die prophetische 
Lehvrede und Schrift, die apostolischen Gelegenheitsbriefe, die 
Reden Jesu gradezu zur religios-sittliehen Belehrung bestimmt 
sind. Mit Kenntniss der Zeitverhaltnisse in denen derartige 
Schriften entstanden wird man hier ohne Schwierigkeit den ge- 
wiinschten Inhalt finden kb'nnen. 

Schwieriger ist diese Aufgabe , wo eigentlich dichterische 
Stlicke vorliegen. Denn selbst wo dieselben religioser Art sind 
muss man immer die Eigenthiimlichkeit der Poesie in Betracht 
ziehen, ihren Trieb zu sinnlicher Auffassung, ihre Neigung zum 
Ueberschwangiichen. Viel mehr aber noch, wo sie weltlicher 
Art sind und ihren religiosen Hintergrund nur unwillktthrlich 
verrathen. So im weltlichen Volksliede, so wo der Ansatz zum 
erzahlenden Heldengedicht mit dem Triebe nach unbefangen 
sinnlicher Darstellung des Geistigen vorliegt, so wo im welt- 
lichen Drama wie im Hohenliede sich nur dem feineren Sinne 
der Geist alttestamentlicher Religion veiTath. Auf derselben 
Stufe steht das in den Prophetenbiichern so haufige ,,Gesicht", 
wo das Geistige sinnlich erscheint, nicht als Gegenstand des 
Denkens sondern der innern Anschauung, umgeben von einem 
Kreise stehender Formen; ferner das ,,Symbol", wo der reli- 
giose Gedanke sich in einer ausserlichen Handlung abbildet, eben- 
so die Gleichnissrede, wo die ewigen Wahrheiten im Gewande 
einfacher Erzahlungen aus dem Natur- und Volksleben auftreten. 
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Endlich geliort auchin gewisserBezielwngdieeigentlicheWeissagung 
liierher, insofern auch in ihr die ewigen Wahrheiten der Religion 
in Beziehung auf die Entwicklung des Reiches Gottes in mannig- 
faltiger Art, dichterisch ausgemalt, fasslich auf die Einzelverhalt- 
nisse bezogen, vorgetragen werden. Auf diesem ganzen Gebiete 
ist die Aufgabe, aus der Erscheinungsfonn den wahren Gehalt 
.auszusondern, das Ewige, Religiose, Sittliche zu erkennen wie es 
der bunten Darstellung zu Grande liegt. Ohne Gefiihl fiir Sprache 
der Dichtung wird hier eine Menge von Missverstandnissen unver- 
meidlich sein. 

2. Erzahlende Bttcher. 

Viel gro'ssere Schwierigkeit bereiten der biblisch-theologischen 
Aufgabe diejenigen Schriftstiicke, dem Umfange nach die be- 
deutendsten in beiden Testainenteii, welche so verschieden sie 
auch unter sich sind doch samnitlich unter die Form erzahlender 
Prosa fallen. Nicht etwa desshalb weil ihr schriftstellerischer 
Werth sehr verschieden ist; das gilt von alien Buchern beider 
Testaniente, und eine solche Verschiedenheit , welche durch die 
genieinsame Urkundlichkeit und Inspiration durchaus nicht ge- 
hindert wird, macht anderntheils die Sicherheit nicht geringer mit 
welcher man aus ihnen den .jedesmaligen Zustand der Religion 
und Sitte entnehmen kann. Wohl aber weil wir durchaus nicht 
sicher sein konnen in Betreff ihrer gleichen geschichtlichen Z li- 
ve rlassigkeit. Demi diese hangt ja auch bei dem machtig- 
sten religiosen Geiste und bei der reinsten Wahrheitsliebe von 
der Art der Quellen ab, welche Jedem zu Gebote standen und 
von seiner zeitlichen und ortlichen Nahe bei den Ereignissen die 
er schildert. Kann doch von einer wunderbar gewirkten Kennt- 
niss von Dingen aus der Erfahrungswelt bei einer irgend gesun- 
den Anschauung von Inspiration, vor Alleni aber bei dem in der 
Bibel offen vorliegenden Thatbestand durchaus nicht die Rede 
sein. Ein Buch aber kann nicht mehr brauchbare Quelle fiir 
Ereignisse sein, von welchen es ohne urkundliche Vermitt- 
lung Jahrhunderte lang entfernt ist. Es kann dann im giin- 
stigsten Ealle den allgemeinen Zustand solcher Zeiten noch im 
Wesentlichen richtig schildern, das aber was fiir unsre Auf- 
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gabe grade wichtig 1st, die religiose Farbung derselben bis in das 
Einzelne hinein, kann es nicht mehr zuverlassig berichten. So 
muss die geschichtliche Zuverlassigkeit der biblischen Schriften 
eine verschiedene sein, und wir haben nach dieser Seite bin 
zwei Classen zu unterscheiden. Diejeuigen erzahlenden Biicher,. 
deren Verfasser durch persQnlicbe Stellung oder den Besitz urkund- 
lieher Quellen zu einem geschicbtlich zuverlassigen Urtheil fiber 
die von ibnen erzahiten Dinge befabigt waren, sind uns Quelle 
fiir die Religionsentwicklung der Zeit welche sie beschreiben, 
so die altesten Konigs- und Eichtergeschicbten, so Esra und Ne- 
bemia, so die gemeinsamen Grundlagen der drei Evangelien. 
Diejenigen aber, bei welcben wir geniigenden Grand haben, solcbe 
Befabigung zu bezweifeln, sincl uns Quelle ftir die Religionsent- 
wicklung der Zeit, in welcher sie entstanden und deren An- 
schauungen aus ihnen sprechen. So sind die Erzahlungen iiber 
die vormosaiscbe Zeit Quelle fitr die Religion zur Zeit des Mo- 
saismus, so ist das Buch der Chronik, fiir die Erforschung der 
Religion zu Hisldas gescbweige zu Davids Zeit werthlos, eine der 
wicbtigsten Urkunden zum Verstandnisse der Religionsentwicklung 
am Ende des persischen Zeitalters. 

3. Mytbus und Sage in den beiligen Biicbern. 

Ueber den Begriff von Mythus und Sage -uberhaupt vgl. 
F, G, Welcker Griecbische Gotterlebre Bd. I. 46-107 1857. F. Ch. 
Baur Symbolik und Mythologie oder die Naturreligion des Alter- 
tlmms Stg. 1824. Bd. I. 1103. Otfricd Miiller Prolegomena 
zu einer wissenschaftlicben Mythologie 1825. Schelling Philo- 
sophie der Mythologie 1856 Bd.I. 193 ff. Zu der Anwendung auf 
die biblischen Biicber vgl. Ewalil Geschicbte des Volkes Israel 
Bd. I. Aufl. 3. S. 20-69 (vorz. S. 49) 418 ff. Xuch Einlettung 
zum Commentar zur Genesis 1838 p. I XIX. F. L. George 
Mythus und Sage, Versuch einer wissenschaftlichen Entwicklung 
dieser Begriffe und ihres Verhaltnisses zum christlichen Glauben 
Berlin 1837. Lwtz biblische Dogmatik S. 51 f. 112 f. Bruno 
Bauer Religion des Alten Testamentes Bd. IS. 17 ff. Fiir 
einzelne hier in Frage kommende Punkte vgl. Fr. W. Schultz 
die Schopfungsgeschichte nacb Naturwissenschaft und Bibel 1865 > 
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em Buch dessen Schwache und Haltlosigkeit gut gezeigt 1st von 
Ed. Riehm (Studien und Kritiken 1866. 3. S. 547 ff. vgl. vorz. 
S. 572). Hcnn, Hupfeld die heutige theosophische oder mytho- 
logische Theologie und Sehrifterklarung 1861. Gesclnchtl. vgl. 
Mestel Bibel .und Naturkunde in den Zeiten der Orthodoxie (theol. 
Studien und Kritiken 1866. 2. 223 ff. 3. 483 ff.) vgl. desselben 
Geschichte des Alten Testamentes in der christlichen Kirche 1869 
S. 723 ff, Zu Genesis VI vgl. Schradcr Studien zur Kritik und 
Erklarung der biblischen Urgeschichte. Hauptsachtiche Gegen- 
schriften gegen das zu Entwickelnde : Holemann Einheit der bei- 
den Scho'pfungsberichte. Apologetische Bibelstudie mit einem Send- 
schreiben an Herrn Domherrn Dr. Kalmis 1862. Engelhardt 
Zeitschrift fiir lutherische Theologie und Kirche 1856. 401 ff. 
Hofmann Weissagung uud Erfiillung I. 86 ff. Schriftbeweis I. 
265 ff. 408 ff. Kurtz die Ehen der Sohne Gottes mit den Tochtern 
der Menscben 1857. Keil die Ehen der Kinder Gottes mit den 
Tochteru der Menschen (Zeitschrift fiir lather. Theologie und Kirche 
1855. 220 ff. 1856. 22 ff. der Fall der Engel). Vgl. auch zu 
dem Ganzen meine Note zu Havernick Vorlesungen liber die 
Theologie des Alten Testamentes Aufl. 2. 1863 S. 74. 



So werden wir uns nicht wundern, in den beiden Testamen- 
ten auch solche Erzahlungsbucher zu finden, welche als Ge- 
schichtsquellen wenig nwerlassig sind, ja welche die urspriing- 
liche Farbe verwischend mehr vom Gesichtspunkte ihrer Zeit er- 
zahlen. Und das wird uns nicht darin irre machen, dass auch 
solche Biicher Zeugnisse des Geistes der Offenbarung in Israel 
und aus diesem Geiste geflossen sind. Es wird uns dieselben 
nicht weniger wichtig machen, da sie ja Urkuuden bleiben, wenn 
auch nur fiir die Zeit ihrer Entstehung. Aber schwieriger er- 
scheint die Frage, ob nach dem Character, welchen der christ- 
liche Glaube diesen Biichern beilegt und welcher ihm aus unmittel- 
barer Erfahrung gewiss ist, sich auch solche Erzahlungsbiicher 
in b'eiden Testamenten finden konnen, deren Inhalt iiberhanpt 
nicht mehr Geschichte ist, sondern ganz oder zum Theil Sage 
und Mythus. Diese Frage ist zwar vorzuglich fiir das Alte 
Testament wichtig, aber iiberhaupt fiir die Bibelforschung im 
hohen Grade bedeusam, und es lasst sich nicht umgehen, sie 
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eingehender zu besprechen, vorziiglich da in neuerer Zeit iiber 
sie in ebenso leidenschaftlicher als oberflaohlicher Weise geurtheilt 
zu warden pflegt. 

Wir bemerken dabei zum Voraus, dass die Ausdriicke My- 
thus uud Sage natiirlich an sich keine feststehenden sind. Findet 
doch nocli OtMed Miiller ,,dass die Unterscheidung.der historischen 
nnd philosophischen Mythen auf die man friiher sehr grossen 
Werth legte von verhaltnissmassig geringer Anwendbarkeit 1st". 
Und es ist ja richtig, dass die Sage fast nirgends frei von Ver- 
mischung mit wirklich mythischen Bestandtheilen ist. Und wenn 
George alle Erzahlungen in denen die Idee innerhalb der Sage 
Gestalt gewonnen hat Mythen nennt, Sage nur das, wo die 
Erscheinung in unrichtigerldee dargestellt ist, so giebt es 
natiirlich iiberhaupt keine Sage in der Bibel, sondern hb'chstens 
Mythen. Und umgekehrt wenn Marheineke (Dogmatik 71) den 
Mythus im Gegensatze zum Symbol als Einkleidung einer blossen 
Meinung statt Einkleidung einerWahrheit bezeichnet, so ent- 
halt natiirlich die vollkommne Religion der Offenbarung iiberhaupt 
keinen einzigen Mythus, sondern hochstens Symbole. Wir haben 
desshalb durehaus nieht die Absicht, auf Alles was init diesen 
Worten etwa einmal bezeichnet ist oder dem Sprachgebrauch nach 
bezeichnet werden kaun einzugehen. Wir geben eine Erklarung 
unsrer Auffassung der Ausdriicke, und behandeln sie nur in dem 
dadurch festgestellten Umfang. Die Trennung beider ergab sich uns 
aus der Nattir der Sache heraus, wobei es eine erfreuliche Be- 
starkung war, weuigstens mit dem was Welcker ,,in einem engeren 
weder von den Alten gebrauchten noch auch jetzt eingefiihrten 
Sinne" Symbol und Mythus nennt, wesentlich zusammenzutreffen, 
wenn ihm aueh natiirlich bei der ausschliesslichen Behandlung der 
griechischen Mythe die Naturvorgange anders als uns in den Vorder- 
grund treten. Wir behandeln zunachst die Sage ihremWesen nach 

Ueberall wo wir ein Volksthum aus der unbestimniten vor- 
geschichtlichen Zeit in das- Licht des geschichtlichen Lebens treten 
sehen, bringt dasselbe als einen seiner kostlichsten geistigen 
Schatze die Volkssage mit. Die Anfange des Volksthums, die 
Gestalten der Ahnen, die ersten Zeiten volksthiimlichen Erwachens, 
nationalen Kuhmes werden nicht einfach geschichtlich tiberliefert, 
wozu es solchen Zeiten an sich an Gelegenheit und Anlass 
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gebricht, sondern in Liedern, Spriichen, Erzahlungen aufbewahrt 
und getragen, bereichert, zu einem Ganzen verbunden darch die 
Kraft des dichtenden Volksgeistes , des Geistes in welchem die 
geheimnissvolle Triebkraft eines Volksstammes zu seiner Aufgabe 
auf dem Volkergebiete liegt. 

Ueberall wo sich die Erinnerung an eine noch nicht schrift- 
stellerische Zeit miindlich durch ,,Sagen" fortpflanzt ist Sage. 
Es hangt sich an die Gestalten der Vater, an die Statten friihen 
Volksruhmes ein bunter Kranz von unwillkuhrlicher Dichtung. 
Nicbt von Erfindung oder von Luge. Die Gestalten der Urzeit 
werden lebendig, gewinnen unvergangliche Jugend und Lebens- 
kraft im Geiste des Vplksthums. So liegt der Sage stets ein 

.- 

geschichtlicher Kern zu Grunde; abei* wahrend aus entstellter, 
durch Unverstand oder Falschung verderbter Geschichte der ge- 
scbicbtlicbe Kern durch Kritik zu sondern ist, tritt die Sage 
dem Forscher als etwas Einheitliches entgegen, ohne dass er 
Kern und Schmuck sondern kSnnte , als eine geschichtliche 
Thatsache ihrerseits und zwar als eine der gewichtigsten. Doch 
enthiillt sie sich leicht als Sage, als solche will sie geliebt und 
geschatzt werden, nicht den falschen Schmuck der Geschichtlichkeit 
borgen. Die Gestalten und Zeitverhaltnisse in ihr nehmen den 
Character des Uebermenschlichen an, Himmel und Erde verlieren 
die strenge Scheidung der geschicl:tlichen Zeit, Wahrschein- 
lichkeit, Zeitrechnung, Gesetze der Entwicklung treten zurtick, 
vor Allem aber werden die Hauptgestalten zu Auspragungen, 
Characterbildern des Volksthuins und seiner geschichtlichen Auf- 
gabe. So lasst sie uns in das innerste Herz eines Volksthums 
blicken, doii die treibenden und bewegenden Krafte sehen, aus 
' denen das geschichtliche Leben desselben quillt. l ) Daher ihre 
ewig frische Wirkung, daher das Gefiihl mit Gestalten von Fleisch 
und Blut zu verkehren , welche wahrer sind als die geschicht- 
lichen. Darum ist es nirgends in der Geschichte so anheimelnd. 
Man sitzt am Heerde im Hause eines Volkes, lauscht seinem 
eigensten Lebensodem. 



] ) So sind ja iu einem Odysiseus und Achill die Characterziige helle- 
nischer Art, so in einem Sigfried und Hagen die der gevmanischen Volks- 
thtimlichkeit viel greifbarer ausgepragt als in geschichtlichen Gestalten 
dieser Volker. 
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Dass auch das israelitische Yolk die Erinnerung an seine 
altesten Zeiten als Sage, nicht als Geschiehte, aufbewahren 
musste, liegt in der Natur der Sacbe, wenn wir nicht dieses 
Volk an einem der edelsten Theile des Volksthums verfcriippelt 
denken wollen. Dass man dennoch so vielfach das Eingestand- 
niss scheut, in denjenigen biblischen Erzahlungen , welche auf 
die vorgeschichtliche Zeit zuruckfiihren , : Sage, nicht Geschichte, 
zu besitzen , das hat seinen Grand einzig und allein in der 
Vorstellung, dass die Schriften der beiden Testamente, ihres hei- 
ligen Characters wegen, solche Sagenbestandtheile nicht ko'nnten 
aufgenommen haben, sondern uns statt dessen eine irgendwie 
wnnderbar gewirkte geschichtliche Kenntniss jener Zeiten bie'ten 
miissten. An der vorher entwickelten Anschairang von dem 
canonischen Character dieser Bilcher, insbesondere von ihrer 
Inspiration, hat nun freilich eine solche Vorstellung nicht den 
leisesten Halt. Denn wie sollte die Erfullung der heiligen 
Schriftsteller mit dem Geiste wahrer Religion ihnen zu einer 
besonderen Kenntniss von Geschichtsthatsachen verhelfen ? Wirkt 
doch nirgends innerhalb unsrer Erfahrung die steigende Er- 
fullung mit diesem Geiste eine steigende Sicherheit auf dem 
Gebiete des Erfahrungswissens. Und der Begriff der Ur- 
kundlichkeit wiirde ja bei solcher Vorstellnng' vollkommen in 
sich zerfallen. Dann konnte ein Mann unsrer Tage aus dem 
heiligen Geist ebensowohl eine Lebensgeschichte Jesu ohne 
Urkunden schreiben wie ein Apostel. Dann ware der Streit 
z, B. fiber Augenzeugenschaft des vierten Evangelisten ein rein 
mttssiger. Denn als inspirirt ware er ja im zweiten Jahr- 
hundert ein ebenso .guter Zeuge fiir die Einzelheiten: des Lebens 
Jesu als wenn er der Apostel Johannes ist. Und selbst die 
angeftthrten Beispiele sind noch nicht so widersinnig wie die 
Annahme, dass der Verfasser des Buchs der Ursprunge gegen 
die. Zeit Davids hin Geschichte hatte geben konnen liber die 
Zeiten der Erzvater, die grosse Fluth, die : Menschheit vor 
Noach, 1 ) 



] ) Am ersten passt eine sollche Meinung fiir die romische Kirche, 
welche sich das Recht beigelegt hat, iiber eine geschichtliche Frage, die. 
Ait dei Empfangniss Maria, woriiber Nichts berichtet. ist, im Jahre 1860 
eine bindende Behauptung aufzustellen. Und doch thut sie auch : das 
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Diese gauze abenteuerliche Vorstellung hangt an dem Ge- 
danken, die Sage sei ungeeignet, Tragerin der Offenbarung uiid 
ihres Geistes zu sein, einem vollig grundlosen Vorurtheile. Denii 
1. auch die Geschichte ist nicht etwa schon desshalb zur Tr- 
gerin der Offenbarung geeignet , weil sie eine genatie der Wirk- 
lichkeit entsprechende Erzahlung von Geschehenem bietet ; in 
dieser Hinsicht sind ja auch unsre canonischen Geschichtsbiicher 
verschieden nach Talent, Stellung, Quellen der Verfasser; darin 
werden sie alle weit iibertroffen von der diplomatischen Ge- 
schichtsschreibung der neueren Wisserischaft. Auch darum noch 
nicht, weil sie Geschichte des heiligen Volkes als des' Volkes- 
der Offenbarung bietet. Josephus gehort noch nicht in deii 
Canon, weil er judische Geschichte schrieb, und eine Geschichte 
Israels vom Standpunkte des Tacitus wiirde bei aller geschicht^ 
lichen Vortrefflichkeit ungeeignet sein unter die heiligen Bticher 
aufgenommen zu werden. Auch die Geschichte wird zur hei- 
ligen , canonischen Geschichte , zur Tragerin der Offenbarung 
einzig und allein dadurch, dass sie uns entweder unmittelbar 
urkundenmassig in die Entwicklung der Offenbarungsreligion 
hineinversetzt, oder durch ihre eigne Auffassungsweise , also da- 
durch dass sie aus dem Geiste der Offenbarungsreligion herauS 
behandelt ist, uns selbst eine Stufe der Offenbarungsreligion zeigt; 
Das letztere aber kann die Sage ganz ebensbwohl. 2. Der 
heilige Geist schliesst freilich Betrug und Ltige aus, Aber schon 
solche Formen der Darstellung macht er nicht unmoglich, welche 
uns etwa nicht statthaft erscheinen, nach dem Gesichtskreis 
jener Zeit aber vollkommen gestattet waren, so Tendenz- 
geschichte, Pseudonymitat* Dbnn es kann fiberall n'ur das in 
Betracht kommen, was nach dem Maassstabe einer bestimmten 
Entwicklungszeit als sittlich gilt. Unsre Art Geschichte zu schrei* 
ben hat das gesammte Alterthum nicht gekannt und nicht erstrebt 
Ihm kam es immer weniger darauf an 'das wirklich Geschehen^ 
bis in das Einzelne zu ermitteln, als darauf grosse Gedankett- 
und Wahrheiten in der Geschichte zu erweiseri Oder zu ver- 
theidigen. Noch weniger schliesst der heilige Geist Irrthum oder 

vreil sie sich einbildet , dabei aus dogmatischen nicht aus geschiclitliclien' 
Grundsatzen urtheilen zu konnen, ud weil sie eine ihr sicher scheinende 
Uebeiiieferung zur Seite hat. 

3* 
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Unkenntniss aus iu Betreff der Erfahrungsgegenstaude. Denn 
derselbe Geist, der ja auch spater den echten Christen zu Theil 
wird, er 1st kein doppelter, hat weder einen Luther als 
Naturkenner einem Humbold und Laplace gleich gemacht, nodi 
einen Augustin als Sprach- und Geschichtskenner einem Sallust 
und Thueydides oder einem Grimm vergleichbar. Alle Kennt- 
niss der Erfahrungswelt ruht auf der Gabe der scharfsinnigen 
Beobachtung des Stoffes und der geschickten und genialen Zu- 
sammenstelhmg und Priifung der durch Beobachtung gewonnenen 
einzelnen Eifahrungen. Der Geist der Offenbarung aber erleuchtet 
nur das. sittliche und religiose Leben; er giebt ein Bewusstsein 
des gottlichen Willens. Desshalb lasst er auch die Erschei- 
nuugeu in neuem Lichte sehn und ruft eine besondre religiose 
Betrachtung der Natur und Geschichte in ihrer Gesammtheit 
hervor. Keine Feinheit gescbichtlichen Gefiihls lehrte den Tacitus 
die Wege Gottes und das Herz der ^Yeltgeschichte in dem yon 
ihm so verachteten Gottesreiche Jesu sehen. Kerne Grossartigkeit 
der Nattirbetrachtung fuhrte den Aristoteles zu dem ,,es werde 
Licht u ,,die Himmel verkiindeu Gottes Herrlichkeit". Aber eine 
yermehrung und Reinigung des erfahrungsmassigen Wissens von 
diesen Dingen kann .der heilige Geist nicht geben. So schliesst 
er also Irrthum und Unkenntniss nicht aus, auch nicht dass ein 
Schriftsteller Geschichte zu bieten meint, wo nur Sage voiiiegt. 
3. Wenn sich in der Sage eines Volks der eigenthumliche Geist 
aus welchem sich die Tbesonderen Aufgaben dieses Volkes ver- 
wirklichen Ausdruck schaffit, so kann sie als heilige Sage 
ganz wohl eine der Forinen sein, in denen sich die Offenbarungs- 
religion aus dem ihr eigenthiimlichen Geiste Zeugnisse bildet. 
Die Sage bildet sich iinmer unter dem Einfluss der Manner, 
welche den schaffenden Trieb eines Volkes am starksteu in sich 
tragen. So wird ja Israels Volkssage aus dem Geiste heraus 
sich gebildet haben, welcher die besondre diesem Yolk von Gott 
zugevviesene Aufgabe bestimmt, aus dem heiligen die wahre Reli- 
gion bildenden Geiste gdttlicher Offenbarung, der zur Vollendung 
der Religion in Jesu hinfiihrt. Sie wird sich unter dem Ein- 
flusse der Manner gestaltet haben, welche die religiosen Fiihrer 
Israels, die Trager der Entwicklung der wahren Religion waren. 
Und so wird sie als heilige Sage die iiaturgemasse Ein- 
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leitung in die heilige Gescbichte bilden. 4. Die Sage muss 
sogar in hoherem Grade geeignet sein Tragerin des h. Geistes 
zu sein als die Geschichte. Denn in der Geschichte driickt 
jede Gestalt nur anna'hernd mid unvollkomnien das aus was der 
in diesem Volksthum wirkende Geist will. In der Sage aber 1st 
es dieser Geist selbst, der die Gestalten auspragt, ihnen Fleisch 
und Blut giebt. Sie werden Characterbilder, Mustergestalten, zei- 
gen das natiirliche Israel an welchem der Geist der Offenbarung- 
wirkt in unverwelklieher Klarheit und Schonheit. So ist die 
Besonderheit Israels als des Volkes der Keligion in keiner ge- 
schichtlichen Gestalt so wahr und lebensvoll ausgedriickt als 
in den Gestalten der Vatersage. Abraham ist lehrreicher fiir 
die alttestamentliche Offenbarung als alle Konige von Saul bis 
Zidkijah, in Jaqob-Israel ist der Israelit wahrer gezeichnet 
als in irgend einer Gestalt der Konigsbucher oder der Cbronik. 
Daher stammt der besondere Werth der Patriarchensage fiir die 
Erbauung. 

Wo Sage vorliegt kann sie uns. natiirlieh durchaus keinen 
Aufschluss liber die Religionsentwicklung der Zeit geben welche 
sie behandelt; fiir die Zeit aber, aus welcher sie stammt, ist sie 
der allerwichtigste StofF um die Oflenbarungsreligion zu erkennen. 
Wir konnen im Wesentlichen an Ewalds Wort anschliessen (I. 59) 
,,die Sage wurzelt in der Geschichte, ist aber nicht schlechthin 
Geschichte, sondern hat wie ein eigenthiimliches Wesen, so einen 
Werth fiir sich. Die hebraische hat alles das Reizende, welches 
die andrer hoher strebender Volker des Alterthums hat und noch 
dazu ibren ganz eignen Vorzug, vom Geiste einer hohern Religion 
erfiillt und getragen, ja theilweise das Gefass fiir grosse Wahr- 
heiten derselben geworden zu sein." 

Wir gehen zum My thus iiber. 

Wie die Geschichte aus der Sage, so keimt alle Lehre aus 
dem Mythus, d. h. aus der urzeitlichen Auspragttug speculativer. 
Gedanken in Erzahlungsform. Es wird im Mythus nicht wie im 
Gleichniss eine vorher gewonnene iibersinnliche Erkenntniss frei- 
thatig in ein bildliches Gewand gehiillt, sondern Form und Inhalt 
werden zugleich und unwillkiihrlich geboren ; das Ganze tritt fertig 
als eine Thatsache auf. Die Mythen und ursprunglichen Symbole 
sind ,,gewisse Formen innrer Wahrnehmung, genialer Erkenntniss, 



Mittel und Werkzeuge ,zum sinnlich geistigen Verstandniss reli- 
gioser Dinge. Sie sind mehr gefunden als erfunden und iminer 
einfach und durchaus treffend, haben den Schein innrer Noth- 
wendigkeit, woraus die Neigung sie zu heiligen entspringt. In 
solcheu Symbolen und Mythen spricht der Sinn durch den aussern 
Gegenstand oder die Gesehiehte unmittelbar zu dem Schaueuden 
oder Horenden wie er in ihnen unmittelbar zuerst ergriffen wurde. 
. . Er ist immer ein Gauzes wenn auch nur als Embryo und auf 
einmal gegeben oder eingegeben im Gegensatz des Bedachten oder 
Gemachten" (Welcker I. 56. 75). 

Jenseits^der menschlichen Gesckichte und Sage beginnt das 
Gebiet des nur dem Glauben Verstandlichen. Und so leitet der 
Mythus als erzahlende Darstellung des im Glauben Erfassten die 
Sage ein, indem er als eine Art von Vor-Sage die Scliopfung 
und ideale Eutwicklung des Menschen und die Bedeutung seiner 
sinnlichen und geistigen Natur bietet. Sodann zieht er sich tief 
in das Gebilde der Sage liinein, freilich meistens in euhemeristi- 
scher Form abgescliwacht. ^ Endlich nimmt er als Mythus vom 
Menschenziel die Geschiehte wieder in die Ewigkeit auf und 
schliesst den Gesichtskreis. Natlirlich schliesst die wirklich myfcheu- 
bildende Zeit nicht erst, wie Otfried Mtiller nieinfc , sobald Philo- 
sophie und Geschiehte jedes fiir sich zu existiren beginnen, - 
da schliesst die sagenbildende Zeit im Grossen und Ganzen, 
sondern der wahre Mythus geho'rt der Urzeit an; ,,der Zeit, 'wo 
die Begriffe sich noch nicht ohne die Vermittlung der Phantasie 
dem Bewusstsein darstellten", ,,bildet sich doch nicht aus einer 
Idee heraus eine Thatsache, sondern unbewusst vermittelst einer 
bekannten Thatsaehe ein Begriff, der ohne sie nicht gefasst uud 
ausgesprochen werden konnte" (Welcker 75). Solche Mythen 
nun, meistens schon eng uud unzertrennlich mit der Volkssage 
verbunden, siud uralt, zum Theil noch gemeinsames Eigenthum 
ganzer spater gespaltener Stamme, pragen sich aber nach Volks- 
thUmlichkeit und religioser Entwicklung verschieden aus. Denn 
,jder Mythus ist der Erweiterung und Ausschmiickung fahig, auch 
der Verkniipfung mit eineni andern Mythus, % wie durch Einimpfen 
uud Verschmelzung" (Welcker 75). Diese Mythen gehoren zu 
dem schonsten Gute urspriinglicher Volker, in ihnen lagert sich 
die Fulle der Kindheit des Menschengeistes uud zugleich die 
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Keife eiuer Zeit ab , wo noch Weniges mid Grosses unbeirrt be- 
trachtet ward. 

Dass auch in dieser Beziehung Israel nicht arm und leer aus 
dem Schoosse der grosseren Volkerfamilie getreten ist, welclier es 
angehorte, ist ebenso selbstverstandlich , wie dass es Sprache, 
Sitte, Volksgewohnheiten nicht nachdem es seine Sonderexistenz 
begann erst neu entwickelt, sondern sie nur besonders ausgebildet 
hat. Uud auch hier kann der.Begriff des Ganon und dec In- 
spiration der heiligen Biicher keinen irgend vernunftigen Grand 
abgeben, warum solche Mythen in denselben nicht Eingang ge- 
funden haben sollten. Wenn sich die gemeinsamen mythischen 
Urgedanken iiber Anfang der Welt und Menschheit natiuiich in 
jedem Volke nach seiner geistigen und religiosen Art besonders 
gestaltet haben, so konnte ebensowohl in Israel der heilige Geist 
der Offenbarung der Israels Religion trug und fortbiidete sich 
diese Mythen als Stoff aneignen und init den wahren und blei- 
benden Glaubensgedanken^ iiber Gott, Welt, Meuschheit tranken. 
Ja auch wenn solche mythische Erzahlungen erst dann in das 
Volk Israel eingedrungen waren als seine Religion schon in voller 
Kraft war, wie es denn nicht unmoglich ist, dass Manches 
der Art erst in der Salomonischeu Zeit in Israel bekannt 
ward, so kann es uns urn so weniger wundern, wenn diese 
Religion in -ihrer Lebendigkeit und Starke solchen Stoff rasch auf- 
nahm und sich aneiguete. Das wiirde ja nur dann nicht mehr 
geschehen sein, wenn die Religion in Israel schon abgeschlossen 
und ohue neue Lebenstriebe im Bewusstsein eigner Ohnmacht 
sich vor jedeni neuen Stoff zurtickgezogen hatte. 

Wurdeii auf diese Weise Mythen aufgenommen , so niusste 
die gerneinsame Form bleiben und an die Verwandtschaft mit 
den Erzahluugen ernes grosseren Volkerkreises mahnen. Aber in 
dieser verwandten Form musste sich die religiose Eigenthumlich- 
keit Israels nur um so eutschiedener in ihrem Gegeusatze gegen 
das Fremde zeigen. Der Geist, welcher Israels Religion schuf, 
iiicht der naturliche Volksgeist, sondern der in ihm sich bezeu- 
gende und offenbarende Geist der wahren Religion, musste den 
eigentlichen Inhalt dieser Erzahlungen neu gestalten, musste natiir- 
lich bei aller Verwandtschaft der Form auch diese von Innen 
heraus wieder gebareu und reinigen. Der Mythus' wird zum 
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Off enbarnngsmy thus. So 1st ja bei Persern, Indern, Phoe- 
niken unleugbar in der Form ihrer Urmythen grosse Verwandt- 
schaft mit den Erzahlungen der Bibel, Aber religib's 1st der 
Unterschied so gross wie uberhaupt der Unterschied zwischen der 
heidnischen Religion nnd der Religion der Offenbarung. Im Alten 
Testamente ist der Mythus ,,aus der schb'pferisclien Kraft der 
Selbstoffenbarung des lebendigen Gottes wiedergeboren" (Riehm). 
Dieser Offenbarungsraythus aber ist das allergeeignetste Dar- 
stellungsmittel der wahren Religion. Ihr Inhalt kann sich in ihm 
am freiesten entfalten, weil die Form sich dem Inhalt willig und 
natitiiieh anschmiegt. So libertrifft er alle erzahlenden Stiicke. 
Zugleich aber redet er in seiner wunderbaren kindlichen Schon- 
heit, worin die tiefste Wahrheit und Weisheit liegt, unmittelbar 
zum Gemlithe. Dem tiefsten Geiste ist er tief; dem Kinde an- 
muthig und verstandlich ; er ist das Kleinod des Alten Testaments. ' 
Anders natiirlich verhalt es sich, wo einzelne Spuren fremdartiger 
alter Mythenbildung bruchsttickartig in der Yolkssage verstreut 
liegen, von der wahren Religion nicht innerlich angeeignet, euhe- 
meristisch abgeschwacht ohne besondres Leben. Derartige Stiicke 
3iaben wenig religiosen Werth und kommen far die biblische 
Theologie, als Formbestandtheile der Volkssage, nur in zweiter 
Linie in Frage. Aus den angeeigneten und selbststandig ge- 
bildeten Mythen aber hat sie den religiosen Inhalt zu entnehmen, 
natiirlich nur als Zeugniss fur die Religionsentwicklung der 
Zeit ihrer Aneignung. 

Bisher ist nur die Rede davon gewesen, dass wir auch vor 
der heiligen Geschichte eine heilige Sage und einen Offenbarungs- 
mythus erwarten diirfen, ja eigentlich erwarten miissen. Es bleibt 
nocli iibrig in den alteren Bestandtheilen des Alten Testamentes 
das wirkh'che Vorhandensein solcher Elemente aufzuzeigen, eine 
Aufgabe, welche fiir den vorurtheilslosen Blick eben so leicht ist, 
als sie natiirlich unmoglich ist einer dogmatischen Stellung ge- 
geniiber, fiir welche es keine geschiehtliche Wahrscheinlichkeit 
auf dem biblischen Gebiete giebt. Wir stellen die einzelnen hier 
in Betracht kommenden Punkte einfach neben einander. 

1, Fiir den sagenhaften Character der vormosaischen Er- 
zahlungen beweist ihre Zeit, welche schriftliche Ueberlieferung 
uberhaupt noch nicht zulasst. Denn in Zeiten vor aller Schrift- 
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kunde, in Zeiten welche durch eine gesehichtslose Zeit von mehr 
als 400 Jahren von den nachsten geschichtlichen Erinnerungen 
getrennt sind, und spater, ~als in Cuiturlandern sich erst die 
Anfange der Scbrift fiir die wichtigsten Reichsangelegenheiten 
fin den, konnten wandernde Hirtenstamme, an sich stets schrift- 
feindlich, wie es ja bei vielen Bedawinstammen der Sinajhalbinsel 
noch jetz't fiir einen Schimpf gilt schreiben zit konnen , ihre 
in sich unbedeutenden Familiengeschichten unmb'glich anders als 
mtindlich, d. h. in Sagen, fortpflanzen. Und auch als die Schrift 
in Gebrauch gekommen war, also in der Zeit bis David, wird 
sie doch noch spaiiich gebraucht sein und Vieles aus den Volks- 
erlebnissen wird immerhin sich noch rein als Sage fortgepflanzt 
haben. 2. Der Sagencharacter dieser Erzahlungen zeigt sich an 
den ubermenschlichen Verhaltnissen welche Zeit und Kraft an- 
nehmen ohne dass dabei auf das Wunderbare ein Nachdruck 
gelegt wurde. So werden die Patriarchen ganz in der Weise 
alter Heroen dargestellt 1 ), so sind die Lebensjahre vor, ja auch 
nach der Fluth ganze Zeitepochen 2 ), und die Zeitraume erschei- 
nen in runden vorbildiichen Zahlen. 3 ) Ja diese Darstellungsweise 
wirkt noch tief in die palastinensische Volkserinnerung hinein. 4 ) 
3. Dass Sage vorliegt, verrath sich durch die Rucksichtslosigkeit 
gegen geschichtliche Wahrscheinlichkeit und durch das unbefangene 
Dulden von Widerspruchen .in vielen Stellen der Genesis, die dess- 
halb nicht weniger Beweiskraft haben, weil der Spott sich ihrer 
vielfach bemachtigt hat. Wenn ein Qain Sta'dte baut und sich 
vor Blutrache furchtet (IV, 14. 17), wenn alle Thierarten in ein 
Fahrzeug wie die Arche eintreten (VI, 19. VII, 2), wenn alle 
Berge 15 Fuss mit Wasser iiberdeckt sind in Zeiten wo Aegypten 
und das Euphratthal schon Culturstaaten trugen (VII, 20), wenn 
Abraham fiir welchen Jizchaqs Zeugung ein Wunder ist (XVII, 17. 
XVIII, 12) spater Vater vieler Sohne wird (XXV), wenn Sarah, 
welche iiber die Verheissung eines Sohnes spottet (XVIII, 12), 
Gegenstand der Nachstellungen Abimelechs ist (XX, 2) u. s. w., 
so ist das in einer Sage hochst natiirlich und ohne Anstoss; fiir 



') gen. XIV. XXIX, 9 if, XXXI, 45 ff. (Gilead, Mizpah). XXXII, 23. 
XXXIV, 25 ff. 2 ) gen. V. IX, 29. XXV, 7. XXXV, 28 (dagegen VI, 3). 

3 ) gen. V, 23. VII, 4. VIII, 6. 10. 12. ") jxid. Ill, 11. 30. V, 31. 
VIII, 28. XV, 16. jos. V, 6. dt. XXIX. 5 etc. 
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eine Geschiclite ware es liochst verwirrend uiid undenkbar. Diese 
Darstellungsweise 1st dann freilich in der nachmosaischen Zeit 
nirgends mehr vorherrschend , aber ihre Zlige sind doch auch in 
der Eroberimgsgeschichte und der Erzahlung der Zeiten vor David 
noeh vielfach zu sptiren. *) 4. Das Vorhandensein von Sage zeigt 
sich an der unbefangenen Art, wie Himmel Und Erde in einander 
fliessen und das Geistige sinnlich wird, wovon die dichterische 
Darstellung in Gesicht und Traum vollkommen versehieden ist. 
Man benutzt das daun sehr falschlich zu dogmatischen Folgerungen, 
als sei Gott einem Jaqpb-Israel naher gewesen als einem Jesajah 
oder Jeremjab. 2 ) Diese Form kommt in der Genesis uberall, 
mehr vereinzelt bis zu Davids Zeit vor. 3 ) 5. Die Genesis zeigt 
ibren sagenhaften Cbaraeter endlich dadurch , dass sie dieseibe 
Erzablung in mehrfachen Formen bietet 4 ), dass sie es liebt an 
bedeutsarne Eigennamen oder uralte Ortslagen Erzahlungen zu 
schliessen, welche nur dem Namen ihren Ursprung verdanken 5 ) 
dass sie die Volksgeschichte wie eine Fainiliengeschickte an die 
Stammregister zu schliessen pflegt. 6 ) 

Wenn sich aus den angegebenen Griinden der Inhalt auch 
der ersten elf Capitel der Genesis jedenfalls als Sage ergeben 
wiirde , so ftihrt eine genauere Betrachtung darauf , in diesen 
nicht einmal diese sondern gradezu Mythus zu >sehen. Freilicb 
sind von .diesen Capiteln nur die ersten drei in der Weise 
Offenbarungsmythus geworden, dass sie die Gedanken der wah- 
ren Religion iiber die dem Erfahrungsdasein vorangehenden Be- 
diugungen im Gewande des Mythus bieten. Alles Andre ist 
sehr zu dem Character der Sage abgeschwaeht , in derselben 
euhemeristischen Weise, wie sie die jiidische Sibylle auch auf die 
griechische Gottersage anwendet. Nur dunkel sind hier uralte 
Erinnerungen an vier Weltzeitalter, an titanische Entwlcklungen 
auf Erden vorhanden. Wir beschranken uns auf die ersten 



M ex. XII, 37. Jos. XVI. 10. XYII, 12. jud. I, 7-36. XIX, 10 etc. 

2 ) gen. Ill, 21 f. VII, 16. XI, 5. XVIII, 8. 21. XXVI. 2. XXVIII, 13. 
XXXII, 24 ff. 3 ) ex. XIX, 19 f. XXIV, 10. 12. XXXI, 18. Jos. V, 13 ff. 
jud. VI, 11 ff. XIII, 325. 2 K. II, 11 etc. ") gen. XII. XX. XXVI. 
XXI, 22. XXVI, 26. Die zwei Sintflutherzahlungeri. 5 ) gen. II, 23. 
Ill, 20. IV, 1. 16. 17. 25. V, 29. XI, 9. XVI, 11. 13. XVIII, 12. 13. 15. 
XIX, 22. XXI, 9. XXII, 14. XXVIII, 19 etc. (Bethel, Beerseba, Jizchaq, 
Jaqob, Esau etc.) - 6 ) gen. X. XXV, 13 ff. XXXVI. 
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3 Capital der Genesis, und achten ausserdem beilaufig noch auf 
das kleine aber merkwiirdige mythische Fragment gen. VI, 13. 
Die Erzahlungen von Schopfung, Urstand, Siindenfall sind 
My then. Denn I. das Aeusserliche der Erzahlung zerrinnt liberal! 
iinter den Handen, nur die religiosen Gedanken bleiben. Das 
zeigen wider ihren Willen am besten die Ausleger, welche Alles 
fur Geschichte nehmen und doch kein andres Resultat erhalten 
als die mythische Ansicht. 2. So sicher der Inhalt dieser Er- 
.zahlungen der Offenbarungsreligion eigenthiimh'ch 1st, so gewiss 
ist ihre Form nicht ohne Zusammenhang mit einem viel.weiteren 
Kreise von Mythen andrer Volker. 3. Eedende Thiere, Wunder- 
baume etc. werden nicht als etwas W.underbares , wie etwa 
in der Sage Bileams redende Eselin, , eingef u'hrt , sondern als 
selbstverstandlich was natiirlich nur geschehen kann, wo auch 
der Erzahler nicht wie in der fSage Geschehenes zu erzahlen 
meint, sondern weiss, dass .er sich auf einem hoheren Gebiete 
bewegt. 4. Selbst in der Bibel findet sich bei Gleichheit der 
religiosen Gedanken die Schopfungserzahlung doppelt und ausser- 
lich sehr verschiedenartig erzahlt, was natiirlich nur bei religiosen 
Mytheii, nicht bei Erzahlungen moglich ist. Es findet sich dort 
nicht eine verschiedene Absicht desselben Erzahlers, sondern 
eine verschiedene Ansicht zweier Erzahler in Betreff der aussern 
Dinge. So wird I, 24 die gesammte Thierwelt vor dem Men- 
schen geschaffen, II, 19 ff. nach dem Menschen (lif). Es wird 

I, 9 ff. Kraut und Bauni langst vor dem Menschen geschaffen, 

II, 5 ist kein Grii lies vor dem Menschen und zwar weil er 
Doch fehlt (13) und die Baume werden fttr den Menschen ge- 
pflanzt. Es wird I, 9 die Erde aus dem Feuchten, II, 5 ff. 
muss sie erst befeuchtet werdeii. Nach I,. 27. V, 2 werden 
Mann und Weib zusammen erschaffen, nach II, 21 ff. das Weib 
erst nach dem Mann. Nach I, 29 werden Baum und Kraut dem 
Menschen gleich zur Speise gegebeu, nach III, 18 ist das Essen 
des Krautes eine Strafe und nur die Baumfrucht urspriingliche 
Nahrung des Menscheu. Ueberhaupt aber ist die ganze Ordnung 
der Tagewerke- durch den Ausdruck der zweiten Erzahlung ,,am 
Tage da Gott machte" unmoglich. Auf kleinere Unterschiede, 
wie auf die Anschauung von der Thierklasse des Eemes soil 
kein Gewicht gelegt werden (I, 2430 cf. II, 19 f. Ill, 1. 14). 
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Merkwiirdig ist die kleine Erzahlung gen. VI, 1 3. Denen, 
welche sie als Geschichte nehmen, theils mit der falschen Erkla- 
rang der ,,Gottessohne" als ,,Menschen frommer Art, ocler Sethiten," 
theils mit der aberglaubischen Vorstellung von Engelehen, hat scBon 
Hupfeld ihr Unrecht gegen die Wttrde der heil. Sehrift gezeigt, 
Die Auslegung dieser Erzahlung folgt spater (C. 9. 5). Sie ist in 
Wahrheit cine Parallele zu gen. Ill, 22 und giebt die Losung 
der Frage wie der Tod in die Welt gekommen. Sie erklart 
dieses Ereigniss dadurch dass die Mensehheit auf Antrieb hoherer 
Wesensklassen ihre naturliche von Gott gewollte Stellung auf- 
gegeben hatte, dem Verfiihren der ,,Schlange" und dem ,,Seia 
wie Gott" nicht unahnlich. Der Eingang des Stuckes . zeigt, dass 
es nicht in die Stelle gehb'rt, die es jetzt einnimmt, sondern in 
den Beginn der Menschengeschichte, also sicher vor cap. IV 
und V. In diesem Stticke, wie in einem lehrreichen Torso, sehen 
wir wie etwa ohne die bildende Kraft des Geistes der Offen- 
barung, der iibrigens doch in dem richtenden Urtheil tiber 
die Unnatur wenigstens seine Spuren zeigt, die Mythenwelt 
des hebraischen Volkes sich wlirde gestaltet haben. Jetzt ist 
natiirlich das Stuck ganz ohne innern Zusammenhang mit den 
religiosen Vorstellungen ,der Genesis. 

Es ergiebt sich uns folgendes Bild. Die Genesis ist das 
Buch der heiligen Sage, eingeleitet durch Mythns. Und zwar 
bieten ihre ersten drei Capitel Offenbarungsmythus der wichtigsten 
Art, die folgenden acht mythische Elemente, welche mehr in 
die Form der Sage umgeschmolzen sind. Von Abraham bis 
Moses ist reine Volkssage, mit einzelnen mythischen Elementen, 
die fast unkenntlich geworden, versetzt. Von Moses bis David 
ist Geschichte mit noch sehr vielen sagenhaften Elementen ver- 
mischt. Von David an ist Geschichte mit nicht mehr sagenhaf- 
ten Elementen als sie der alten Geschichtsschreibung iiberall 
eignen. Im Neuen Testamente ist nirgends Mythus. Was man 
so genannt hat, sind hochstens Ansatze heiliger Sage, die ja auch 
dort, weil das Ohristenthum in Kreisen eines nicht wissenschaftlich 
imtersuehenden Volkslebens erwuchs, kaum ganz fehlen konnten. 



B, Einleitnng in die Alttestamentliche 
Theologie besonders, 

CAPITEL IV. 

Die religionsphilosophisclien Auffassungen der alttesta- 
mentlichen Religion und ihres Grundgedankens. 

Literatim Fiu 1 die theologische Behandlung Diestel Ge- 

schichte des Alien Testamentes in der christlichen Kirche, Jena 

1869. Spencer de legibus Hebraeorum ritualibus et earum 

notionibus libri tres ed. 3. Lips. 1705. (diss. I. lib. Ill, de 

ritibus e gentium inoribus in legem translatis 759 937). 

Fiir die philosopbische Behandlung Hegel Religionsphilosophie 

ed. Marheineke Bd. 2. S. 46184 (Aufl. 2), Philosophic der 

Qeschichte Aufl. 2. S. 238 ff. Roseukranz ^die Natiirre'ligion 

eiu pbilosophisch historischer Versuch 1831, und Zeitschiift fiir 

speculative Theologie (ed. Bruno Bauer) Bd. II. 1. S. 11 ff. 1837. 

[Gegen Hegel Mtzsch (theol. Studien und Kritiken 1836, 4. 

10961107). Gegen Hegel und Rust Steudel (Tttbinger Zeit- 

schrift fiir Theologie 1835. 1. 112 ff. 2. 138 ff.)] Vatkc 

Religion des Alten Testamentes Bd. I. 1835. S. 99120. Bruno 

Bauer Religion des Alten Testamentes in der geschichtlichen Ent- 

wieklung ihrer Principien dargestellt Bd. I. 1838, vgl. Zeitschiift 

fiir speculative Theologie Bd. I. 2. 247 ff. (1836) ,,das Anti- 

theologische am Hegelschen Begriff der hebraischen Religion", 

und a. d. 0. 1837. 329 f . Rust Philosophic und Christenthum 

oder Wissen und Glauben (Ich habe uur Ausg. 1. 1825 zu Ge- 

sieht bekommen) S. 53 ff. l\ Baur christliche Gnosis 1835 

S. 721 ff. '(vorz. 727 ff. gegen Rust und Hegel). Biilroth 

Voiiesungen tiber Religionsphilosophie ed. Erdmann Aufl. 2. 1844 
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105 110. firaniss Uebersicht des Entwickltmgsganges der 
Philosophie in der alien und mittleren Zeit 1842 S. 24 ff. Stuhr 
allgemeine Geschichte der Religionsformen der heidnischen Vo'lker 
Bd. I. die Religionssysteme der heidnisehen Vb'lker des Orients, 
Einleitung S. XVIII. XX. F. Koppen Philosophie des Christen- 
thums 1813. Th. 1. S. 57 ff. Lotze Microcosmos Bd. 3. 147. 
Schelling sammtliche Werke Abth. II. Bd. I. 118 fP. Bd. IV. 
119 ff. Immauiiel ttant Religion innerhalb der Grenzen der 
blossen Vernunft 1794 vorz. S. 47, 84. 109, 146 ff. 188. 224 ff. 

1. Die theologischen Urtheile. 

Die alttestamentliche Religion fordert als eine besondre und 
zwar nicht die hochste Stufe der Religion von selbst zu einem 
Vergleich mit den andern vorchristlichen Religionen heraus, 
und so muss die alttestamentliche Theologie sich mit den Ver- 
suchen auseinandersetzen , welche diese Religion in dem Zu- 
sammenhang der gesammten menschlichen Religionsentwicklun^ 
haben einreihen wollen. 1st doch fur die Geschichte jede Er- 
scheinung zuiiachst nur ein einzelnes Glied in der zusammen- 
hangenden Kette mensehlicher Dinge, bis sie sich als etwas 
Schopferisches, Neues erwiesen hat, also als einen Anfangspunkt 
besondrer Entwieklungen. Ein solcher wird dann freilich auch 
seinen Zusammenhang mit dem miitterliehen Bbden mensehlicher 
Geschichte nicht verlieren, aber er wird doch als auf seine ein- 
zige zureichende Erkl,rung auf das Geheimniss der gottlichen 
Krafte zurucfcweisen i welche als schaffend und beseelend, al 
Geist de& Lebens, die Welt der Sinne wie der Geister tragen. 
"Wir wttrden unsre Aufgabe, die alttestamentliche Religion zu be- 
schreiben, ohne genttgendes Bewusstsein ihrer selbst beginnen, 
wenn nicht vorhet ; das zu beschreibende Gebiet in seinen natiir- 
liehen Grenzen u'Ud Zusammenhangen erfasst ware. 

Die theologische Behandlung konnte, so lange den heiligen 1 
Urkunden gegeniiber noch nicht der Standpunkt des Zweifels ein- 
genommen ward, naturlich eine eigentliche Beurtheilung alt- 
testamentlicher Religion nicht versuchen, am wenigsten sie in 
Vergleich und Zusammenhang mit heidnischen Religionen stellem 
Spencer zuerst hat etwas Derartiges gewagt, aber doch noch von 
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durchaus rechtglaubigem Standpunkte aus, indem er nur in 
manchen Aeusserlichkeiten einen Zusammenhang vor Allem mit 
dem Aegyptisclien hervorheben wollte; Wollte mm theologisch 
vergleichen , so war eigentlich nur die Zusammenstellung beider 
Testamente erlaubt. So liatte ja schon gegen die judenchristliche 
Vermischung beider Testamente' wie gegen die altcatholische 
Voraussetzung ihrer wesentlichen Gleichartigkeit sich 1 im Gnosti- 
cismus eine Reihe von Stimmen erhoben, welche einseitig auf 
vermeintlieh paulinischen Spuren fortscbreitend dem Alten Testa- 
mente einen andern Gott, d. h. ein andres religioses Grund- 
princip zuschrieben als dem Ghristenthum. Bald sollte dieses 
nur ein mehr weltliehes', weniger wahrbaft geistiges sein, - so 
bei Basilides , Valentin , ~ bald ein die Liebe ausschliessendes, 
nur anf dem Boden des Gesetzes, der Gerechtigkeit wurzelhdes, 
so bei Marcion, bald wie bei den Ophiten ein gradezu unsitt- 
liches, das Princip des' neidiseben uiid selbstsuchtigen Beharrens,' 
des Widerspruchs gegen den hohern Geist der Menschbeit. Ver- 
gleichungen dieser Art fconnten dann auch in der neueren Zeit 
nicht feblen, sobald eine freiere Stellung den biblischen Urkunden 
gegen fiber Platz griff. Und es macht sicb da eine dbppelte Stro- 
mung bemerkbar. Die welcbe entsehiedener an der Vollfeommenheit 
des gescbicbtlichen Christenthums festbalten, wie Semler, Scbleier- 
macber (vgl. Glaubenslehre ; 12. 129), trennen mit bewiisster 
oder unbewusster Ungunst das Alte Testament vom Neuen und ; 
wollen nur einen ausserlich gescbicbtlichen Zusammenhang gelteri 
lassen. Die Andern aber, welche iiberhaupt iiber die biblische 
Religion als solcbe hinausstreben , wie z. Bi Eaiser in seiner 
ersten Entwicklungszeit, baben grade das' Interesse, beide 
Testamente mo'glichst gleich zu stellen. Doch k6nnen wir ini' 
Ganzen sagen, dass die neuere durcb Herder, de Wette, Hupfeld, 
Ewald, Umbreit, Bertheau und ihre jiingeren Gesinnungsgenossen 
vertretene alttestamentliche Theologie ! ebensowolil das Stufen- 
Verbaltniss zwischen beiden Testanlenten , wie ihre innre Einheit 
zur Geltung kommeri lasst. 

Sobald ttberhaupt ein Urtbeil iiber die alttestamentliche Re- 
ligion gewagt ward, musste sich die Frage aufdrangeri, worin 
deim ihre Eigenthtimlichkeit , das in ibr im Gegensatz zu den 
andern Religionen sich. auspragende Grundprincip bestehe. Und 
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da bietet sich ausseiiich zunachst der Mo no theism us, die Aus- 
schliessung der Auerkennung und Verehrung irgend eines Gottes 
neben deni Einen im Volke - Israel. Und in der That sehen wir 
ja in spateren Zeiten die grosste Beharrlichkeit und Glaubenskraft 
Israels auf diesen Punkt gesammelt, auf, das Echad des Deutero- 
noms, welches zum Losungswort der Martyrer ward. ') So hat 
die mehr populilre Auffassung des Alten Testamentes . meistens 
hierin das Besondere desselben gefunden. 2 ) Aber der Monotheis- 
mus im Alten Testamente, vorziiglich in seinen Anfangeh^ ist 
zunachst viel weniger ein positive! 1 Grandsatz, als vern ei- 
ne nd. Er ist die Verwahrang gegen die sittliche Abschweifung, 
gegen den Ehebruch der Heidenwelt, der als Verirrung der 
Einsicht erst in der sittlichen Verirrung seine Wurzel hat. So- 
dann ist er wesentlich practisch. Nicht dass es nur einen 
Gott giebt, wird im Anfang betont, sondern dass Israel nur 
einen Gott haben soil. Und das Alte Testament setzt sei- 
nen Monotheismus als ganz selbstverstandiich voraus, 
nicht etwa als eine neue Heilslehre, wobei es an sich ganz 
gleichgiiltig ist, ob diese seine Voraussetzung auch der wirklichen 
Beligionsgeschichte entspricht. Denn ware aueh der von der 
neueren mythologischen Forschung 3 ) wieder vielfaeh vertheidigte 
Satz geschichtlich ganz unrichtig, dass eine Art von unbestimm-- 
terem Monotheismus sich iiberhaupt als ursprungliche Religions- 
form der Vb'lker Vorderasiens zeige, die erst dem Eindringen 
eines fremden Princips, ,,der weiblichen Gottheit" gewichen sei, 
die alttestamentliche Religion selbst sieht die Sache jedenfalls so au 
und verzichtet darnit darauf, den Monotheismus als ihr besondres 
Princip in Anspruch zu nehmen. Endlich aber ist ein Mono- 
theismus denkbar und wirklich vorhanden, welcher als Natur- 



') Aus dem ,,Schema" deut. YI, 4. vgl. Graetz die Geschichte des 
Judenthums nach den Quellen 1856 Th. IV. 193 f. iiber Eabbi. Aqibas Tod. 

2 J Hierher gehort nicht de Wette's Bestimmung ,,die practische vom 
Mythus befreite Idee eines Gottes als eines heiligen Willens, symbolisirt 
in der Theocratie ist das Princip der hebraischen Nation", oder Baumgarten- 
Crusius' Aussage ; ,die mosaisohe Religion -war practiscu und beschrankte 
sich nur auf jene eine Idee vom -wahren Gott, dem treuen Scb.utzb.errn des 
israelitischen Volkes". Denn bei beiden liegt der Sohwerpunkt auf dem 
Verhaltnisse dieses Gottes zu dem Volke. 3 ) So Sohelling 
a. a. 0. I. 8. Rust a. a. 0. 77. Billroth a. a. 0. 106. J. G. Mulle.r 
in Herzogs Realencyclopadie Artikel Polytheismus. . 
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verehrung von dem alttestamentlichen Gottesbegriffe wenigstens 
ebenso weit entfernt 1st, wie etwa der sittliche Polytheismus 
der olympischen Religion, und schon desshalb passt der 
Monotheismus als solcher nicht zum Erkenuungszeichen der alt- 
testamentlichen Religion. 

Wollte mm das Alte Testament Nichts als eine Refor- 
mation sein, ware es wesentlich menschlich verneiueud, nicht 
schopferisch und ein neues Lebenselement, so kb'nnte man 
etwa den geistigeu Monotheismus als sein Grundprincip auf- 
stellen. Derselbe ist ja in Wahrheit Grundprincip des Islam, der 
ohne eigne Scho'pferkraft als vermeintliche Reinigung vorhandener 
Religionen durchaus menschlich verneinend auftritt. Aber das Alte 
Testament ist durchaus scho'pferisch und gottlich, eine neue 
vollkommnere Religionsentwicklung innerhalb der Menschheit. So 
kann das, was es nur als selbstverstandliche Schranke dem ab- 
gefallenen Heidenthum entgegenhalt, nicht sein Grundgedanke 
sein, sondern es ward erst dazu als das Judeuthum, seines 
scho'pferischen Geistes beranbt, zur Secte wurde. 

Viel eher liesse sich der Theismus als Grundptincip des 
Alten Testarnentes aufstellen , die Betonung des persb'nlichen 
Gottes, der weder in der Welt verloren noch von ihr abgetrennt 
und entfernt ist, wie er sowohl dem Deismus des practischen 
Unglaubens als dern Naturalismus und Pantheismus des Heiden- 
thums gegenuber tiberall aus der Religion Israels uns entgegen- 
Iritt. Aber auch der Theisrnus wird im Alten Testamente viel 
zu sehr als das Selbstverstandliche betrachtet und vorziiglich in 
den altereu Stucken viel zu wenig als eine neue besondre Grund- 
wahrheit gepredigt. 

2. Hegel, Vatke, Bruno Bauer, Rust, Baur. 

Mit Originalitat, Geist und Gedankentiefe hat zuerst Hegel 
ein wirklich geschlossenes und einheitliches Urtheil iiber den Zu- 
sammenhang der alttestamentlichen Religion mit der sonstigen 
menschlichen Religionsentwicklung und iiber ihre Stellung zu den 
anderen hoheren Religionen aufgestellt, und damit weithin Einfluss 
auf die Beurtheilung derselben in religionsphilosophischen Schriften 
gewonnen . Seine Hauptgedanken sind etwa folgende. Dieunterste 

4 
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Stufe der Religionsentwicklung 1st die -Naturreligion (R,-Ph. I, 
263 ff.), wo das Gottliche von dein Znfalligen, Natlirlichen noch 
ungetrennt als Zufalliges erfasst wircl, dem Individiram als Indi- 
viduelles entgegentritt, ebendaher Keligion der Zauberei, in 
welcher das Natiirliche als gb'ttlich wirkend gedacht wird. ') Die 
hochste Stufe ist die der absoluteu Religion, des Geistes, wo 
der absolute Geist in dem endlichen Geiste als Einer erfasst ist, 
wo das endliche Bewusstsein Gott nur weiss insofern als Gott 
sich in ihm weiss, so dass Gott Geist ist und zwav Geist seiner 
Gemeine d. i. derer die ih-n verehreu (R. -Ph. II, 191). Dess- 
halb die Religion der Menschwerdung, der Verso'hnimg, das 
Christenthum. Den nothwendigen Durchgangspunkt zwischen 
b'eiden bilden die Religionen der -zwei ten Stufe, die Religionen 
der geistigen Individuality, wo das Absolute vom Natmiiclien 
getrennt, aber die hohere Einheit noch nicht erfolgt ist: die alt- 
testamentliche, griechische uud romische Religion. 
Auf dieser Stufe mm vollzieht die alttestamentliche Religion 
die notliwendige Trennung am entschiedensten. ,,Das Geistige 
sagt sich Mer vom. Sinnlichen unmittelbar los und die Natur wird 
zu einem Aensserlichen und Ungottlichen herabgesetzt. Das Ab- 
solute ist noch uicht als der concrete Geist aufgefasst, der 
Geist noch als geistlos gesetzt" (Ph. d. G. 239. 240) ,,Gott 
ist gewusst als Einer nicht als Eines, wie im Pantheismus. 
Gott ist hier gestaltlos, nicht nach ausserlicher sinnlicher Gestalt ; 
bildlos, er ist nicht fiir die sinnliche Vorstellung, sondern er ist 
nur fiir den Ge dan ken" (R.-Ph. II, 48). Kiirz Gott steht als 
Abstractes, absolut Erhabenes dein Endlichen gegeniiber; es ist 
die Religion der Erhabenheit. Dieselbe ist eine notliwendige 
Vorstufe aur hochsten Religion. Denn ,,das3 Gott einer ist, ist 
die Wurzel der Subjectivitat, der intellectuellen Welt, der Weg 
zur Wahrheit." (R.-Ph. II, 49). Uud grade die Stufe, wo die 
Trennung am grundsatzlichsten und entschiedensten sich vollzieht, 



] ) Vgl. Bruno Bauer Rel. I, LXIV. Rosenkranz ,,Naturreligion 
ist diejenige Gestalt der Religion, welche dem Geiste da angehb'rt, wo er 
im Erwachen zu sich selbst noch nicht im Geiste als solchem oder im Be- 
wusstsein seiner eignen Natur, vielmehr noch ausser sich in der Natur 
selbst lebt" (da sind von den heidnischen Religionen ausgeschlossen ausser 
der griechischen und romischen auch die deutsche, slavische, keltische, 
persische). 
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muss die Vorstufe der Versohuung sein. ,,Das jtidisclie Volk 1st 
es, das sich Gott als den alteii Schmerz der Welt aufbewahrt 
hat" (R.-Ph. II, 188), und ,,die TJnendiichkeit des Schmerzes 
konnte nur eintreten, wo Gott gewusst wird als Em Gott, als 
reiner geistiger Gott" (R.-Ph. II, 222). 

An sich aber ist die alttestamentliche Religion nicht die 
vollkommenste dieser Stufe. Deiin die griechische Religion be- 
ginnt die hohere Einheit zu vollziehen durch Entlassung des 
Andern als des Freien (R.-Ph. II, 92); das Absolute wird als 
Schones wieder menschlich. So ist sie die Religion der Menseh- 
lichkeit und Freiheit (R.-Ph. II, 95), die Religion der Schon- 
heit. Die roinische Religion aber bezieht in dem Gedanken der 
respublica das Absolute wieder auf das Menschliche. Sie ist die 
Religion des Z we ekes. Aber wenn iiberhaupt alle drei Reli- 
gionen nur Uebergangsstufen sein konnten, so gilt noch besonders 
dass ,,die wahre Aufnahme der Endlichkeit in das Allgemeine 
und die Anschauung dieser Einheit sich nicht innerhalb dieser 
beiden Religionen vollziehen, nicht in der romischen und grie- 
chischen Welt entstehen konnte" (R.-Ph. II, 187), dass nur die 
alttestamentliche Religion sich zur Uebergangsstufe zum Christen- 
thura eignete. 

Hier ist die Ungerechtigkeit gegeniiber dem Alten Testamente 
klar genug. So verandert auch Vatke Hegel's Darstellnng in 
etwas. Zwar theilt er die angefiihrten Grundgedanken durchaus 
und vertheidigt sie folgendermaassen gegen den Einspruch des 
christlichen Gefiihls: ,,das christliche Bewusstsein straubt sich 
zwar dagegen, die Religion des Alten Testamentes mit zwei heid- 
nischen Religionen in so nahe Beziehung und im Allgemeinen 
auf demselben Boden des geistigen Lebens zu sehen ; es mb'chte 
lie ; ber die alttestameutliche Religion - als allmahlige Entwicklung 
der Wahrheit, das Heidenthum dagegen in seinem ganzen Um- 
fange als unwahre Gestalt, als Trtibung, Ausartung der im Eeime 
geoffenbavten Wahrheit betrachten . . . Allein wenn man im Emste 
das Christenthum als die absolute allein wahre Religion ansieht, 
so kann seine historische Voraussetzung nicht denselben Charac- 
ter der Wahrheit haben, da die werdende Wahrheit ja ebensowohl 
die Wahrheit nicht ist, als sie es auch wieder ist" (114). Aber 
er will doch den griechischen Scho'nheitsbegriff nur als oberflach- 



52 

lichen gelten lassen und dem romischen Zweckbegrifie gar keine 
Parallele mit dem Alten Testamente zugestehen (113). 

In noch entschiedenerer Weise hat Bruno Bauer das 
Hegelsche Urtheil verandert .und verbessert. Nach ihm ist zwisehen 
dem Hebraismus und dem Christenthume ein absolute! 1 Unterschied, 
weil die alttestamentliche Religion noch nicht das wirkliche 
Selbstbewusstsein des absoluten Geistes ist, sondern nur in der 
Form des Ansichseins, weil Gott im Alten Testamente noch 
nicht iiber den Gegensatz in unendlicher Weise hiniibergreSft, 
sondern noch gegen denselben kampft, ihn als selbststandigen 
zur Yoraussetzung hat, geoffeubart ist, aber uoch nicht offenbar, 
weil er als der All gem ein e seinen Zweck noch ausser sich 
hat, so dass sich die Allgemeinheit Jahve's und die Beschrankt- 
heit des ausser ihn fallenden Zweckes widersprechen. Die Ver- 
sohnung des Besondern und Allgemeinen, so dass das Besondre 
als innre Bestimmtheit in das Leben des Allgememen erhoben 
wird und das Allgemeine lebendig und personlich in die Sphare 
des Besonderen eingeht, bleibt nur Postulat, Weissagung. Darum 
nimmt das Christenthum grade diejenigen Momente aus der grie- 
chischen uud romischen Religion auf, dureh welche diese liber 
den Hebraismus binausgehen; aber dadurch wird der hohere 
Character der alttestamentlichen Religion noch keinesweges zwei- 
felhaft. 

Die griechische Religion namlich giebt die Versohniuig 
des Gegensatzes umnittelbar in der Gotterwelt. Hier ist die 
Allgemeiuheit selbst beschrankt, das Besondre vollstandig mit dem 
Allgemeinen verschmolzen ; die gottliche Objectivitat ist zum 
Schb'nen geworden. Aber grade in der hochsten Spitze ihrer 
Kraft ist die griechische Religion der alttestamentlichen nicht ge- 
wachsen. Die Einheit der griechischen Religion ist unmittelbar, 
fallt ausserhalb des Gotterkreises, die des Judenthums in Jahve 
selbst. So ist auch die Sittlichkeit der griechischen Religion 
der alttestamentlichen zwar darin tiberlegen , dass , statt des ge- 
setzlichen Widerspruchs die Einheit der freieu Selbstbestimmung 
hervortritt. 5 ) Aber darin ist sie schwacher, dass das Subject sich 



') Das Eichtige in diesera Gedanken ist z. B. Eom. VIII, 1 ff. Gal IV, 
1 ff. 2. Cor. Ill, 6 ausgedriickt. Das "Wesen der christliclieii Stufe ist, 
dass das schlechtMn Nothwendige, Geistige, Gottliche sich als Geist im 
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noch nicht in seiner Einzelheit (Stinde) erfasst hat, dass die 
Freiheit der Griecheu noch unniittelbare Nothwendigkeit ist, der 
Hebraer aber aus dieser natiirlichen Sicherheit durch das Gesetz 
aufgeriittelt ist. Und so ist zwar die Gegenwart des Gottlichen 
im Menschen bei den Griechen einestheils hoher als selbst das 
Messiasideal , in welchem doch immer nur die Mittheilung des 
Geistes als einer Bestimmtheit Gottes gehofft wird. Aber 
andrerseits ist sie viel niedriger, weil nur oberflachlicher Sehein, 
da eine wirkliche Verso'hnung nur da mo'glich ist, wo auch der 
Zwiespalt zwischen dem Subject und dem Gottlichen durchgekampft 
ist. Und weil der Gott Israels als absolute Subjectivitat die all- 
gemeine Vernunft als Personlichkeit darstellt, greift er selbst iiber 
die griechische Philosophic hinaus. 

Ebenso ist in der romischen Religion freilich die All- 
gemeinheit des Zweckes, welche das Alte Testament nur als 
Postulat, Weissagung aufstellt, zum practischen Ernst geworden. 
Die Volksgeister des Alterthums werden wirklich gebrochen und 
so dem Reiche des Messias Bahn gemacht. Und auch in der 
Selbstsucht, welche das Gb'ttliche nur fur das Menschliche will, 
liegt das Wahrheitsmoment der unendlichen Berechtigung der 
Personlichkeit, die Wurzel des Rechts. Aber daunt hat das 
Gottliche aufgehort Selbstzweck zu sein, die unmittelbar ausser- 
liche Erscheinung, die Staatsmacht, wird Zweck. Das Absolute 
liegt nicht in Gott, welcher zum Mittel wird, sondern im Relativen, 
im Zweckmassigen. 

Darum steht die alttestamentliche Religion zwar mit der 
griechischen und romischen gleich als Religion der freien Subjec- 
tivitat, wo der Gegensatz gegen Gott noch dauert, die gottliche 
Allgemeinheit noch nicht Zweck ist. Aber in dieser Stufe sind 
die beiden Religionen des classischen Alterthums die himmelan- 
strebende Bewegung, welche das Menschliche als Moment in das 
Gottliche hineintrug. Im Alten Testamente la'sst sich Gott offen- 
barend zu den Menschen herab. In den andern Religionsformen 



Herzen der Menschen regt, meat als Buchstabe, als ein blesses Soil vor 
demselben steht. So ist die Form der cb.ristlicb.en Sittlichkeit allerdings 
der griecbiscben ahnlicher als der gesetzlichen altbebraischen. Aber ihr 
In halt, das schlechthin Nothwendige, Geistige, Gottliche ist doch nichts 
Anderes als das geistig gewordene alttestamentliche Gesetz. 
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ist nicht das Selbstbewusstsein des absoluten Geistes, desshalb 
1st nur im Alten uiid Neuen Testamente Offenbarungsreligion 
( 11), wo also ,,Wahrnehmung und Erkenntniss oline Form des 
Schlusses als unmittelbar gottlicher Zweck empfangeu wird" 

(I, XIX), 

Diese Auffassung macht zweifellos eine Reihe von Mangeln 
der ursprtiuglich Hegelschen gut, und tragt entschiedene Momente 
der Wahrlieit in sich. Aber sowohl sie als die von Vatke vor- 
gebrachte steht doch in vielfachem Widerspruclie mit der Wirk- 
lichkeit. 1. Allerdings ist ja deni NeuenTestamente gegen- 
tiber das Alte Testament noch die Religion der Weissagung, des 
Postulats. Aber wenn man sie in dieser Beziehung mit der grie- 
chischen und romischen vergleiclien und ihnen irgendwie 
unterordnen will, so ist was dem Alten Testamente fehlen soil 
doch eigentlicli nur, was es init dem Christentliume theilt, dass es 
den tiberweltlichen Gott, indem es ihn in die Welt und die Welt 
in ihu eingehen lasst, doch zugleich als personlichen ausserwelt- 
lichen festhalt. 2. Die Allgerneinheit des Zweekes ist im Alten 
Testamente durchaus nicht blosses Postulat; sondern Gott als 
das schlechthin Absolute und seine in der Menschheit als Gottesreich 
sich offenbarende Heniichkeit sind der stets vorhandene, 
allgemeine Zweck. Und nicht dass Gott noch nicht tiber 
den Gegensatz in unendlicher Weise hiniibergreift ist das Wesen 
des Alten Testamentes, sondern nur, dass dieses Hiniibergreifen 
noch ein werdendes ist. Also wohl mit dem Christenthum 
verglicheu, aber nicht hnVergleich zu andern Religionen 
ist Trennung von Gott und Mensch das Bezeichnende des Alten 
Testamentes., 3. Wenn aber Vatke (116) bemeikt, dass grade 
die bereitwillige Aufnahnie und Weiterbildung des Christenthums 
in heidnischen Kreisen beweise, .wie die romisch-griechische Re- 
ligion eine ebenso nahe Verwandtschaft zur absoluten habe als 
die hebraische, so ist ja ganz richtig, dass das Christenthum 
erst durch das Durchbrechen der particularen Schranken, durch 
das Verwerfen Israels, Weltreligion werden konnte. Aber jene 
Erscheinung erklart sich doch grade daraus, dass das Heidenthum 
starker in der Unbefangenheit seines Seins innerlich erschuttert, 
in sich unselig geworden war, nicht aus der Verwandtschaft dieses 
Heidenthums mit dem Christenthum. 4. Die griechische Religion 
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ist iiberhaupt noch gar niclit zu der Stufe klarer Trennung zwischen 
Gott imd Mensch gekommeu. Ihre Versblnmng in der Schonheit 
1st nicht bloss oberflachlich, sondern tiberhaupt noch keine Ver- 
sb'hnung. Sie 1st nur die hochste Stufe der Religion welche 
das Gb'ttliche im Natiirlicheu an sich sieht, die Stufe wo das 
Natiirliche in seiner lib'chsten irdisehen Erscheinung, dem Men- 
scheu, erfasst ist: Vergotterung des Menschlichen, wie es in der 
Erf ah rung vorliegt, allerdings in semen denkbar schb'nsten 
Fdrmen. Und die heilenische Philosophie hangt mit der grie- 
cliisclien Religion nur lose zusammen und hat sich auch in ihren 
hochsten Formen nie als gemeinestiftend, volkserlb'send darge- 
stellt. Philosophie und Religion sind zwei Grb'ssen die sich liber- 
hanpt nicht decken und keinen Vergleich zulassen. 5. Noch 
weniger kann die ro'mische Religion mit ihrem Zwecke, dem 
Staate, mit dem Alten Testamente verglichen oder gar ihm vor- 
gezogen werden. Denn der Staat als durchaus nicht religioses 
oder auch nur allgemeines Ziel hat die Religion nur als eins seiner 
Mittel. Die Herrlichkeit Gottes die sich in Israel verwirklicht 
und dadurch in der Menschheit verwirklichen soil ist ein ganz 
anders gegenwartiger uud allgemeiner Zweck als die rohe Gewalt 
des Erobererstaates. Und ,,das Rb'mertlium hat allerdings indem 
es practisch den Universalismus durchfiihrte, den Wegen Gottes 
gedieut, aber der wahre Universalismus ist in der nohtTeta rov 
7o^c/Pw, der im Christenthurae triumphirte , als das Romerthum 
langst darm'eder lag. Nicht die pax romana war das Ziel der 
alten Welt, sondern das Reich des aus Israel kommenden Friedens- 
fitrsten, dem zur Vollftihrung des schon im Alten Testamente ge- 
offenbarten Zwecks alle Herrlichkeit des Rb'merthuins eben nur 
dienen musste." (Oehler.) 

So war es ein Fortschritt zur richtigen Wiirdigung des Ver- 
haltnisses, wenn man die Zusanimenordnung der alttestamentlichen 
Religion mit heidnischen ganz aufgebend sie in dem von Hegel 
aufgestellten Entwicklungsgange der Religion allein als die zweite 
Stufe hinstellte. So sieht Rust in dem gesammten Heidenthume 
den Geist auf seiner untersten Bildungsstufe, dem Natuiieben des 
practischen Geistes. Es ist die Stufe des Geftihls oder der 
unmittelbaren Erkenntniss, so auch der uumittelbaren 
Sittlichkeit. Gott wird nur in der Natur erkannt; was dem 
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Reiche der Freiheit angehort ist ihr ganzlich unbekannt, das kann 
sie also auch nicht an die Idee von Gott ankntipfen. Damm 
sind die Gotter nicht absolut heilig und sittlich, sondern nur 
machtig. ') Daher die Vermensehlichnng der Gotter. woraus der 
Polytheismus entspringt; daher das Fatum. Das Gottliche und 
Naturliehe wird vermischt, und das Natiirliche iibt Macht fiber 
das Gottliche (72). Und was gedaeht und gethan wird, das erscheint 
noch mehr als Erzeugniss des in der Natur befangenen Geistes, 
uicht eigentlich als Offenbarung des in sich erkraftigten und freien. 
Daher tra'gt auch das Glauben und Wollen den unverkennbaren 
Character des Natiirlichen an sich (71). Das Judenthum ist 
die Stufe des Verstandes oder der Meinung, wo geschieden 
und unterschieden wird (allerdings nicht ohne Spuren der vorigen 
Stnfe), die Eeligion des Gesetzes. Das Gesetz als bestimmter 
Wille Gottes umfasst alle Ver/weigungen des menschlichen Daseins 
in der Theocratic (166). Die sittliche That ist aus der Gewalt 
des natuilichen Lebens befreit, dem Reiche des Geistes zuge- 
wiesen (173). Das Christenthum ist dann die Stufe der Ver- 
nun ft, Religion des Glauben s. Aehnlich tadelt Baur, dass 
Hegel den Begriff der Naturreligion nicht auf das Heidenthura 
in seinem ganzen Umfange angewandt habe (722). Ihm ist das 
Heidenthum Stufe der Anschauung, das Christenthum Stufe 
der Vernunft. Das Judenthum aber ist ihm die Stufe der Re- 
flexion, der Autoritat, des Gesetzes, wo sich Gott und 
Mensch wie zwei freie Personen verhalten, die im Bunde zusam- 
mentreten, wo der Mensch in Gott noch nicht das Eine absolute 
Princip seines geistigen und sittlich religiosen Lebens sieht, son- 
dern den gottlichen Willen als ausserltche Autoritat vernimmt, 
also die Stufe der ungehobenen Unterscheidung des religiosen 
Objects und Subjects. 



J ) Wo das Gottliche ohne besondre Offenbarung seines "Wesens nur 
durch die natiirliche Geistesentwicklung des Menschen erfasst wird, 
muss es entweder mit der Natur vermischt erscheinen (Petischismus, 
Naturalismus , hochste Stufe Pantheismus) , oder sich ' an das 
menschliche Geistesleben als das hochste zu Erfahrende schliessen. Da 
dieses aber nur als stindiges erkannt werden kann, so muss entweder auch 
in die Gotterwelt Slinde eindringen, das Ideal rein asthetisch 'werden fgrie- 
chischer Polytheismus) oder bei starkem sittlichen Triebe muss der Gegen- 
satz von Slinde und Ideal auch innerhalb des GDttlichen erscheinen (Dua- 
lismus die hochste Stufe der heidnischen Eeligion). 
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Nun ist ja in dieser Bestimmung ganz richtig eine wesent- 
liche Seite des Alien Testamentes hervorgehoben. Es ist ge gen- 
ii her dem Chris tent hum mit seinem gottlich-menschlichen 
Leben und seiner rein geistigen Sittlichkeit allerdings noch Stufe 
der relativen Trennung und des Gesetzes. Und ebenso ist es 
allem Naturdienst und Pantheismus, aller sittlichen Willkiihr und 
Nachlassigkeit gegeniiber Stufe der Scheidung zwischen Gott und 
Mensch und Stufe des Gesetzes. Aber das eigentliche Wesen 
des Alten Testamentes liegt doch nicht darin, dass es noch nicht 
vollkqmmen Neues Testament ist, sondern darin dass es zu ihm 
hinftihrt. Und in seinem Gegensatze gegen Naturalismus und 
Pantheismus ist es ja mit dem Neuen Testamente ganz auf 
einer Stufe. 

Das eigentliche Wesen des Alten Testamentes ist doch die 
Aufhebung der Trennung von Gottlichem und Menschlichem, Ver- 
sohnung, Offenbarung, Momente welche von Baur (734) und 
Rust viel zu sehr als Ausnahmen oder lediglich auf die Zukunft 
deutende Geistesfunken angesehen werden, ') welche aber viel- 
mehr den religio'sen Schwerpunkt des ganzen Alten Testamentes 
ausmachen. Allerdings sind sie ja noch vielfach bloss werdende, 
an Formen voriibergehender Art gebunden, zeitlich und raumlich 
beschrankt; aber wenn man sie wegdachte, ware die Eigenthum- 
lichkeit der alttestamentlichen Religion weggenommen. Und 
das Alte Testament tritt doch dem Pantheismus durchaus nicht 
ausschliessend oder vorwiegend entgegen, ko'nnte doch der 
Begriff des ,,Geistes Gottes" sogar immerhin demselben verwandt 
erscheinen. Vielmehr noch widerspricht es dem Deism us, der 
eigentlichen Religion der Trennung von Gott und Menschheit, 
der Erhabenheit im falschen Sinne, wie sie im Islam zum 
Ausdruck kommt. Der Gott des Alten Testamentes ist nicht im 
Gegensatze zum ,,guten Gott" des Christenthums der ,,gerechte 
Gott," so dass das Alte Testament die Religion der Erhabenheit 
ware gegeniiber der Versohnungsreligion, Er ist, wie gegen mar- 
cionitische Einseitigkeit der Alten wie der Neuen festzuhalten ist, 
,,der gerechte Gott, der zugleich der giitige ist," 



') Ganz ilbersehen konnten natiirlich diese Momente weder Ton den 
genannten Gelehrten noch z. B, yon Bruno Bauer (Zeitschr. f, spec. Th. I, 2. 
250 f.) werden. 
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3. Billroth, Brauiss, Stuhr, Koppen, Lotze, 

Schelling. 

So hat sicli unter den meisten neueren Religionsphilosophen 
das richtige Bestreben geltend gemacht, das Alte Testament 
mit dem Christentlium alien iibrigen Religionen gegeniiber zu- 
sammeuzustellen mid nur unter Voraussetzung dieser wesent- 
lichen Einheit dann die Besonderheit zu bestimmen, wodurch es 
noch niclit Neues Testament ist. So sieht Billroth in ihrn ein- 
fach die zum Christenthnm hinfiihrende Offenbaruug. Es ist 
ihm noch nicht die hochste und letzte Offenbarung, weil die 
Innerweltlichkeit Gottes noch fehlt, weil Endlichkeit und Unend- 
lichkeit sich schroff gegeniiberstehen , und diese Tremmng nicht 
innerlich aufgehoben werden kann, weil zwar Glite und Gnade 
und Barmherzigkeit Gottes offenbart sind, aber noch ausserlich 
geschicbtlich vermittelt , so dass Alles diirehaus in die Volks- 
geschichte verflochten ist. Aber in seinern Gegensatze gegen 
die immittelbare Einheit von Gott und Welt, wie in seiner ge- 
schichtlichen Verbindung des Einzelnen im Gesammtvolke mit 
Gott ist das Alte Testament die Vorstufe des Christenthums, 
Offenbarungsreligion. Ebenso lehrt B ranis s: (24) bis zur Ver- 
sb'hnung zwischen Natiirlichem und Gottlichem miissen samnatliche 
Volker in zwei grosse Kategorien zerfallen, deren eine die Natur, 
die andre Gott als bestinimende Macht ausspricht. In jener ist 
zwar auch das Gb'ttliche gegeben, aber nur als ein von der Natur 
bestimmtes, und ebenso ist in dieser das Natiirliche vorhanden, 
aber nur als das von Gott bestimmte. Der ,,concrete geschichtliche 
Ausdruck dieser beiden Kategorien ist Heidenthum und Juden- 
thum." Ihr ursprunglicher Gegensatz ist der Schltissel zum Ver- 
standniss alles Lebens der vorchristlichen Welt. So hat auch 
Stuhr die Stellung des Judenthums zum Heidenthume gefasst, 
so bei aller sonstigen Einseitigkeit des Urtheils im Grunde auch 
Koppen. Und daran ist gewiss festzuhalten. Allen auch den 
hochsten Stufen heidnischer Religion gegenttber hat die Religion 
beider Testamente den Grundcharacter, dass nicht das Natiiiiiche, 
Menschliche zum Gottliehen idealisirt und so dieses bestimmt 
wird, sondern das Gottliche als das schlechthin Geistige, Heilige, 
Gute und zugleich Machtige mit unmittelbarer Gewissheit erkannt 
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wird und von, da aus das Menschliche gestalten will. Im Heiden- 
'thum sucht der Mensch Gott in dem was in seinem Bereiche 
liegt. In der Religion beider Testamente offenbart sich Gott 
als der schlechthin einzige und will alle naturlichen Lebenskreise 
bestimmen. Innerhalb der beiden Testamente zeigt allerdings 
das Alte Testament die relative Getrenntheit, Aeusserlichkeit, das 
Werden. Aber wahr bleibt der schone Ausspruch von Lotze ,,Unter 
den theocratischen Volkern des Orients erscheinen uns die Hebraer 
wie die Mchternen unter Trunkenen. Dem Alterthnme freilich 
diinkten sie die Traumer unter Wacnenden zu sein"^ (III, 147). 

Im Wesentlichen richtig, wenn auch in der eigenthlimlichen 
Weise seines ganzen Systems dargestellt, 1st was Schelling 
iiber das Wesen des Alten Testanientes sagt. Nacli ihm ist in 
der gefallenen, d. h. empirisclien Welt die Sphare der allgememen 
Wirkung des Sohnes, das Heidenthum, von seiner personlichen 
Wirkung, der Offenbarung, unterschieden, neben der historia 
profana ist als historia sacra Altes und Neues Testament zusam- 
mengefasst. Der Unterschied aber von Altem und Neuem Testa- 
mente liegt in der Art, wie die Verehrung des wahren Gottes im 
Alten Testameute entsteht. Den Anfang macht die Verehrung 
des ersten Gottes, der weder falsch noch wahr ist, noch ober- 
halb des Gegensatzes steht , des Gottes Elohirn. So lange das 
erste Menschengeschlecht in dem ersten Gott einfach und ohne 
Zweifel den wahren verehrte, war kerne Ursache den wahren 
als solchen zu unterscheideu (I, 145). Der wirkliche Monotheis- 
mus, d. h. die Entgegensetzung des wahren Gottes dem falschen 
gegentiber (Jehova), ist erst moglich wo ein falscher Gott einge- 
drungen ist. Eigentlicher Monotheismus entsteht nicht, ohne dass 
die Gefahr des Polytheismus vorhanden ware ; der relativ eine 
Gott ist die Voraussetzung des Monotheismus wie des Polytheis- 
mus (I, 148). Das Heidenthum entsteht, indem dem ,,nicht wah- 
ren und nicht falschen" Gott der zweite falsche gegenubergestellt 
wird. Das Alte Testament aber setzt diese Spannung, diese Ver- 
dunkelung iiberall voraus, besteht nur durch sie, indem im Gegen- 
satze zu dem' falschen Gott aus dem Gott Elohim der wahre Gott 
als solcher (Jehova) wird. Es wird durch Offenbarung. Denn Offen- 
barung ist Manifestation des wahren Gottes als solchen (1, 160). Aber 
diese Offenbarung ist die durch Mythologie durchwirkende(IV,124). 
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Der" wahre Gott ist ini Alien Testamente durch den falschen 
vermittelt gleichsam an diesen gebunden; dies ist die Schranke 
der alttestamentlichen Offenbarung iiberhaupt (IV, 123). So ist 
auch der Monotheismus Abrahams kein iiberhaupt unmythologischer: 
denn er hat zur Voraussetzung den relativ Emeu, der selbst nur 
die erste Potenz des Polytheismus ist (I, 170). Daher ist auch 
Vieles von den rathselhaften Einrichtungen des Alien Testamentes 
nur dadurch erklarlich, dass sich die Offenbarung von ihrer Vor- 
aussetzung, detn heidnischen Princip, noch nicht losmacheri kann 
und darf; doch ist dieses zum blossen Stoffe geworden, (Be- 
schneidung, Speisegesetze , Stiftshutte, Opfer IV, 132 ff.) Und 
ware das nicht der Fall, so ware ja kein Grund, dass die alt- 
testamentliche Verfassung durch Christum ebenso wie das Heiden- 
thum abolirt wurde. Christus macht der Offenbarung die ein 
verdunkeltes Princip voraussetzt wie dem Heidenthum ein Ende 
(IV, 124). Jedenfalls ist hier bei Schelling richtig betont, sowohl 
dass die Aufhebung der in der naturlichen, siindigen Menschheit 
begriindeten Verdunklung des echten Gottesbewusstseins im Heiden- 
thum die Aufgabe beider Testamente ist, vermittelt durch Selbst- 
offenbarung des einen Gottes als des wahren, als aueh dass 
im Alten Testamente jene Verdunklung erst allmahtig und zum 
Theil ausserlich tiberwunden wird, so dass das Neue Testament 
mit ihrer volligei) Ueberwindung auch das Alte Testament als 
solches aufhebt. 

4. Verkennungen des sittlichen Princips im Alten 

Testamente. 

In alien bisher angefiihrten ITrtheilen erscheint das Alte 
Testament wenigstens als eine nothwendige Stufe zur vollkommnen 
Keligion hin. Anders wiirde es aber stehen wenn sich in ihm 
ein nicht sittliches Princip als Grundlage erweisen liesse. Man 
ist auf den ersten Blick erstaunt eine derartige Beurtheilung 
bei Immanuel Kant zu finden. Denn grade die Betonung 
des schlechthin geltenden Sittengesetzes und die practische von 
aller Metaphysik freie Art der alttestamentlichen Religion scheinen 
trefflich zu seinem System zu stimmen. Dennoch urtheilt er, dass 
das Judenthum eigentlich gar keine Religion sei, sondern ein 
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liibegriff rein statutarischer Gesetze, auf welchem erne Staats- 
verfassung begriindet war. Er meint, da ohne Glauben an ein 
kiinftiges Leben gar keine Religion gedacht werden konne, so eut- 
halte das Judenthum als solches geuoimnen gar keinen Religions- 
glauben ; es sei wohl jener religiose Grundbegriff absichtlich ge- 
tilgt, well nur etwas Politisches, nicht etwas Ethisches beabsich- 
tigt war. Ja er stellt den Satz auf (148), der Polytheismus wenn 
die Gotter Sittliches fordernd gedacht warden, ware noch besser 
m einer Religion geeignet, als ein solcher Gott, der nur Gebote 
giebt, die keine gebesserte moralische Geshmung verlangen. 

Dieses Urtheil ruht auf folgenden falschen Ansichten. Zuerst 
scheint das Alte Testament den Eudamonismus zu begiinstigen 
(147), also die Reinheit sittlichen Strebens zu schadigen. Aber 
dabei sieht Kant nicht, dass dieser Schein nur mit der geschicht- 
lichen Uebergangsstufe verbunden ist, welcher ein Theil des Alten 
Testamentes angehort, dass das wirklich weniger Sittliche darin 
aber schon im Alten Testaniente selbst iiberwunden wird. Sodann 
verkennt Kant, dass grade die wichtigsten Theile des Alten Te- 
stamentes auf die Stellung des Herzens zu Gott und dem sitt- 
lichen Gut in der grossartigsten Weise den Nachdruck legen. 
Ferner trennt er das was er Judenthum in seiner Reinheit nennt 
durchaus unberechtigt von den Elementen, die von Anfang an in 
so zu sagen prophetischer Art das Alte Testament durchziehen; 
das Judenthum muss ihm diirftig erscheinen, wenn er seine besten 
Schatze als ,,nicht jiidisch" ihm vorher entzieht. Sodann tauscht 
ihn sein eignes System u'ber die Bedeutung, welche dem Unsterb- 
lichkeitsglauben religios zukommt; wo sich Glaube an das ewige 
gb'ttliche Leben, wenn auch zunachst nur an ein diesseitig zu 
eiiebendes findet, ist der beste religiose Kern des Unsterblich- 
keitsglaubens ja in der That vorhanden. Endh'ch kann er sich 
nicht in den Gedanken finden, dass das sittlich-religiose Menschen- 
leben hier allerdings zuuachst als Volksleben aufgefasst wird, 
und verwechselt diese Ansicht mit der sehr andersartigen, dass 
das staatliche als solches das letzte Ziel sei. Das Staat- 
liche hat in Israel nur als religioses Bedeutung. 

Geradezu feindselig hat sich der englische Deisnius und die 
deutsche widerchristliche Bewegung z. B. in Feuerbach zum 
Alten Testamente gestelit. Es soil das Alte Testament die Stufe 
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des Egoismus sein. Wer mm das Strebeu, des Gotttichea 
personlich theilhaft zu werden, Egoismus nennt, der muss 
iiberbaupt jede gesunde und kraftige Lebensentfaltung , jede 
wabre Liebe und Freundscbaft Egoismus nennen. Der muss im 
Christenthum dann erst recbt die Religion des Egoismus seben. 
Hier ist sogar der opbitisehe Standpunkt iiberscbritten ; denn 
dieser will doch wirklicb nnr im Alteu Testamente Gott als 
das Princip des Egoismus finden, als das Princip des Bebar- 
rens und Bewabrens obne innres Recbt im Gegensatze zu dem 
Geiste des Lebens und der Freibeit. Diese Ansicbt aber muss 
in jeder Religion dieses Princip finden, welche Personlicbkeit 
Gottes zulasst. Und daneben ist docb das Alte Testament bier 
eben so flacb als ungerecbt beurtbeilt. Die Volksscbranken , der 
Zusammenbang von Lohn und Tngend sind ja aus der natiir- 
lichen naiven Gnmdlage erklarlicb, von welcber das Alte Testament 
ausgeben muss. Aber das Wesen der alttestamentlicben Religion 
selbst bebt iiberall tiber diese Gedanken hinaus. Und worin kann 
der Egoismus griindlicber vernicMet werden, als eben im Gesetze 
vorziiglich nach seiner prophetiscben Vertiefung, wo die vollig 
scbrankenlose Hingabe des Ich an die Idee des Gottesvolkes ge- 
fordert wird? Wo kann der Gegensatz gegen den Egoismus 
grossartiger aufgefasst sein, als in dem Zukunftsbilde der Pro- 
pbeten von der sieb selbst aufopfernden Liebe, von der das 
All umfassenden Selbstbingabe Gottes? Diese moderne Gnosis 
wird mit ibrem Urtbeile iiber das Alte Testament Niemandem 
einen Eindruck machen, welcber dasselbe irgend einmal in from- 
mer Vertiefung und aufricbtiger unbefangener Priifimg grtindlich 
gelesen bat. 



63 



CAPITEL V. 
Das Grunclprincip der alttestamentliclien Religion. 

1. Formales Princip. Das Alte Testament als 
Offenbarungsreligion. 

Christus und seine Apostel stellen sich zu der alttestament- 
lichen Religion nicbt bloss wie zu einer geschichtlich ausserlichen 
Vorbereitung der Erscheinung des Christenthums, sondern wie zu 
einer Art der Fro'mmigkeit, welche Grundlage bleiben kann und 
soil auch innerhalb der ehristliehen Frommigkeit. J ) Und schon 
diese Stellung maclit es dem Christen selbstverstandlich , dass 
die alttestamentliche Religion nur im Zusammenhange und in 
wesentlicher Einheit mit dem Christenthum aufzufassen ist. Ftir 
einen alttestamentlich Frommen bedurfte es keiner Religions- 
veranderung, damit er ein Christ ward. Gefordert wurde nur 
die entscheidende Glaubensthat , welche ja das Alte Testament 
selbst durch seine Weissagung wie durcli den hmersten Kern 
seines Wesens ermoglichte und nahe legte. Gefordert wurde nur 
die bussfertige , sittlich ernste Gesinnung, wie sie ja ebenfalls 
aus der Religion des Alten Testamentes von selbst erwachsen 
sollte. Jeder Heide musste im eigentlichen Sinne des Wortes b e- 
kehrt werden, musste seine religiose Stellung und Gesammtan- 
schauung von Grand aus aufgeben, um ein Christ zu werden. 
Der Jude konnte auch als frommer Christ ein frommer Jude 
bleiben. So sind ja solche Gestalten wie Jacobus der Gerechte, 
wohl iiberhaupt die Zwolfapostel , gauz ebensowohl Musterbilder 
alttestamentlicher Fro'mmigkeit als Christen im vollen Sinne des 
Wortes, wahrend unmoglich ein Christ zugleieh ein frommes Mit- 
glied des griechischen oder romischen Tempels bleiben konnte. 



') Man muss sich dabei nicht durch die Polemik des Apostels Paulus 
irre machen lassen. Auch er -will sich nicht von der alttestamentlichen 
Religion _ als solcher lossagen; er bestreitet nur dem Gesetze, welches er 
ja auch im Heidenthum als vorchristliche Eeligionsform erkennt, die Kraft 
selig zu machen und wahres Leben zu zeugen. Wie weit er entfernt ist, 
Gesetz und Altes Testament gleichzustellen , das zeigen ja am deutlichsten 
seine aus dem Alten Testamente genommenen Beweise dafiir, dass das Gesetz 
nicht die hbchste und bleibende Form der wain-en Religion sei, sondern 
zum Glauben ilbergehen mttsse (gen. XV, 6. habac. II, 4). 
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So sind ja die Schriften des ersten Christeuthums wie z. B. die 
Apocalypse des Johannes mit den formahnlichen des gleichzeitigen 
Judenthums, dem Henoch, Esra IV auf s Engste verwandt, so ist 
der Brief des Jacobus, der zweite Brief des Petrus ganz in einem 
Tone gehalten, wie er der alttestamentliehen Frb'mmigkeit ge- 
laufig war. 

Dieses Verhaltniss der Zusammengehorigkeit aber folgt auch 
an sich aus einer griindliclien Vergleichung beider Testamente. 
Es ist schiechthin keiue neutestamentliche Auschauuug, welche 
sich nicht als gesimde und absehliessende Gestaltung alttestament- 
licher Keime erwiese, keine wahrhaft alttestamentliche An- 
schauung, welche nicht zu ihrer neutestamentlichen Vollendung 
innerlich hindrangte. Freilich kann dafttr nur die neutestament- 
liche Theologie den geniigenden Beweis beibringen. 

So muss der Christ in dem Geiste der alttestameutlichen 
Religion denselben Geist erkennen, welchen er als den vollkomme- 
nen, in menschlich-personlichem Leben dargestellten Geist des 
sich offenbarenden Gottes in Jesu Christo empfangt, den hei- 
ligen Geist, welcher fur den Christen die bieibende Gestalt go'tt- 
lichen Lebens in menschlichen Lebensformen geworden ist. Das 
Alte Testament muss ihm eine Religion der Offenbarung sein, 
und zwar der Offenbarung des gottlichen Geistes, welcher reinigend, 
erleuchtend, erlosend, versolmend zu dem gottlich - ineuschlichen 
Leben hinfuhrt, wie es sich in Jesu bleibenden Ausdruck ge- 
schafferi hat. 

Die alttestamentliehe Religion ist uicht aus der Menschheit 
nach dem blossen Gesetze nattiiiicher Geisteseutwicklung hervor- 
gegangen. Sie selbst sieht sich als von Gott hervorgerufeu an, 
hervorgerufen durch klare Scheidung dieses einen Volkes aus 
dem Leben der Volkerwelt. So mht ja die ganze Erzahlungsart 
der Genesis auf einer Reihe von Aussonderungen. So schliesst 
das Gesetz Israel ab von der ringsum sich entfaltenden Natur- 
religion. So wird selbst bei einem Mose, Jesaja streng unter- 
schieden zwischen den eignen . Gedauken und der in ihrem 
Innern sich zwingend oflPenbarenden Stimme Gottes. So soil 
das Volk selbst Zeichen und Wunderu nicht glauben, wenn sie 
nicht im Dienste der einmal bezeugten gottliehen Wahrheit, son- 
dern im Dienste eigner menschlicher Weisheit auftreten. So 
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entfaltet sich das natiirliche Leben Israels, wo es semen eignen 
Eingebungen folgt, stets im Gegensatze zu der Religion des Alien 
Testamentes. Das Neue Testament aber erkennt diese besondre 
Wtirde des Alten Testamentes uberall riickhaltslos an. Und aucli 
dem vorurtheilslosen Blicke geschichtlicher Beobachtung zeigt sich 

t 

das Recht dieser Anerkenmmg. 

Der Ausgangspunkt der alttestamentlichen Religion ist nicht 
das Natiirliche, das Menschliche als Gegenstand der Erfahrung.. 
Sie gewinnt das Go'ttliche nicht durch Idealisirung des Erfahrungs- 
massigen, weder uach dem Grimdsatz der Schonheit, noch des 
Zweckes noch nach irgend einem andern. Das gottliche Leben 
als schlechthin itber alle Gebiete der Erfahrung hinausgreifend, als 
das freie, in sich selbst rnhende, geistige Leben wird in dieser 
Religion mit der unerschiitterlichen Gewissheit innrer unrnittelbarer 
Erfahrung erfasst. Die religiose Wahrheit leuchtet in ihr vollig 
ui'spriinglich auf, nicht als Ergebniss der Weltweisheit oder Natur- 
erkenntniss, sondern als das schlechthin Gewisse dem innern Leben 
selbst sich Erweisende, Und em derartiges urspriingliches Wissen 
ist so wenig wie iiberhaupt die schopferischen Ausgaugspunkte 
geistiger Gebiete rein ausserlich aus geschichtlichen Verhaltnissen, 
aus dem Znsammenwirken vorhergehender Geistesarbeit zu erkla- 
ren. Alles scho'pferische ursprungliche geistige Leben wurzelt zu- 
letzt in dem Geheimm'sse gottlicher Schopfermacht, in der aus 
der gottlichen Liebe imd Gnade fliessenden Mittheilung des Geistes 
an solche Glieder der Menschheit, welche begnadigt sind, ihren 
Briidern Dolmetscher des himmlischen Lebens zu sein, also in 
Gottes Offenbarung. So ist die alttestameutliche Religion nur aus 
Offenbarung im besonderen geschichtlichen Sinne zu erklaren, 
daraus, dass Gott diesem Volke Manner erweckte, 
in deren ursprtinglicher religib's-sittlicher Anlage, 
sowie in den Flihrungen ihres inneru und aussern 
Lebens die Empfanglichkeit gegeben war, den sich 
mittheilenden erlosenden Gotteswilleu gegeniiber 
der Menschheit, die befreiende religiose Wahrheit. 
schlechthin nrspriinglich zu verstehen, nicht wie 
ein Ergebniss menschlicher Weisheit und Geistes- 
arbeit, sondern als eine freie Gabe der gottlicheu 
Gnade. Nur wer das offen anerkennt, kanii gegen das Alte 

5 
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Testament geschichtlicK gerecht sein. Es iat. nicht Ergebniss einer 
dureh Weisheit und Mtthe vollzogenen Yergeistigung des mensch- 
lich Naturlichen , sondern Ausdruck des in gnadiger Qffenbarung 
sich ; mittheilenden Gottlichen. So 1st das formale Princip der 
alttestamentlichen Religion Qffenbarung, Selbstmittheilung de& 
wahren , Gottes durch gottbegeisterte Menschen, in welchen aua 
Gottes Schopfermacht in der die Geheimnisse menschlichen Geistes. 
und menschlicher Gaben ruhen eine unmittelbare Gewissheit vom 
gottlichen Leben gewirkt ward (cf. Lutz.S. 16. 39). 

Aber wie alles neue geistige Leben seinen letzten Grund nur 
in der schopferischen Macht und dem gnadigen Willen Gotte 
findet, so steht andrerseits, alles gottliche Leben, sofern es sick 
in der Welt entfaltet, in dem Zusammenhange der gesetzlieh sicli 
entwickelnden Gesammtheit der Welterscheinungen. Jedes schflpfe-. 
risch Neue in der Welt schliesst weiterfiihrend und abschh'essend 
an fruhere Erscheinungen an, und wird dann seinerseits ZTI 
einem Gliede in der Entwicklungsgeschichte der Welt, welche sicb 
nach Gesetzen und Ordnungen vollzieht. So ist auch die alt- 
testamentliche Religion zwar keineswegs aus geschichtlichen Ver- 
haltnissen zu erklaren, aber geschichtlicb moglich ist sie doch 
nur im Zusammenhange mit vorbereitenden Verhaltnissen. So lasst 
auch das Alte Testament selbst dem Abraham in der Religion der 
Semiten, dem Mose in der Verehrung des Gottes der Va'ter eine 
solche geschichtliche Vorbedingung gegeben sein. Eine wirklich 
geschichtliche Kenntniss von diesen vorbereitenden Zustanden ist 
nach der Art der Quellen nur dunkel moglich; ware sie vorhan- 
den, so wiirde sie dem Geschichtsforscher nur ein noch glaubens-r 
innigeres Verstandniss fur die weisen Wege Gottes bieten, welches 
die, Geschichte zu dem hochsten Gute hin leitet. 

Ebenso. ist die in der alttestamentlichen Religion offen- 
barte Gotteswahrheit durchaus nach geschichtlichen Gesetzen zur 
allmahligen bestimmten Ausgestaltung gekommen. Sie hat das 
geistige Gut des hebraischen Volkes nicht ausgestossen , sondern. 
angeeignet, nattirlich nicht ohne dass sie clem Kenner Spuren 
davon verriethe, was es ohne sie gewesen sein wttrde. 1 ) Sie hat 
Volkssitten, Feste, Sagen, ja auch mythische Vorstellungen als, 



Z. B. gen. VI, 1-3. XXXII, 25 ff. 
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Stoff mit in 'ihren Entwicklungsgang aufgenommen, ja sie mag- 
sogar Ausserisraelitisches sich so einverleibt haben. Sie hat die 
vorhandenen sittlichen Volksansehauungen des orientalischen spe- 
ciell des bedawinisehen Lebens nicht mit einem Zauberschlage in 
vollkommene Sittlichkeit umgewandelt, sondern von Innen heraus 
durchdrungen und gereinigt, nicht ohne Manches ,,um der 
Hartigkeit des Herzens im Volke vrillen" noch sehr lange zu 
dnld.en, was ihren eignen vollkommen ausgepragten Grundsatzen 
nicbt entspricnt. So die Blutrache, die Sclaverei, die Vielweiberei 
und die damit znsammenhangende willkiihrliche Ehesitte. Sie hat 
die volksthiimlicheii Gestalten organiscb weiterentwickelt, z. B. den, 
Wahrsager nicht unmittelbar in einen rein geigtigen Gottespropheten 
umgewandelt, sondern erst allmahlig die Prophetic aus dem 
natiirlichen Schoosse der Traumdeutung, Wahrsagerei befreit und 
zu ihrer. v.ollkommnen Hohe gefuhrt. Ja sie hat sich selbst nur 
stufenweise nach geschichtlichen Gesetzen und vollkommen erst 
in Christo zum Ausdruck ihres wahren Wesens gebracht. 

2. Materiales Princip. Die alttestamentliche Religion 
als Religion des Heils, 

Das Gnmdprincip der biblischen Religion kann nur eines 
sein, nicht etwa im Alten Testamente ein andres als im Neuen. 
Und dem unbefangenen Beobachter kann es nicht schwer werden, 
dieses Grundprincip zu finden, wodurch sich die biblische Religion 
grundsatzlich von alien heidmscheii nnterscheidet. Die Erzah- 
lungen dieser Religion beziehen sich alle darauf, dass der schlecht- 
hin vollkommne, geistige Gott in Liebe sein vollkommnes heiliges 
Wesen auch in menschlicher Gemeinschaft verwirklichen will; 
also beziehen sie sich auf eine Liebesgemeinschaft des Menschen 
mit Gott, der sich mittheilt und dessen Zweck ist, durch die 
menschliche Sftnde hi.ndurch und trotz derselben, also erlosend 
und versohnend, gb'ttliches Leben herzustellen. So ist die Geschicbte 
dieser Religion Geschichte des Heils, der Erldsung und Versohr 
nung, und schon die heilige Sage hat keinen andern Mittel- 
punkt. Die Weisheit in dieser Religion ist Erkenntniss des 
Lebensweges, auf welchem das gdttliche Leben sich findet, also 
des Heils. Die E i n r i c h t u n g e n , r d n u, n g e n , G e s e t z,e dieses 
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Religion sollen das im menschlichen Leben trotz der Sunde her- 
gestellte gottliche Leben, also das Heil, zum Ausdruck bringen. 
Die Poesie 1st hier Freude fiber die Lebensgemeinschaft mit 
dern Erlosergott, oder Trauer uni ihren Veiiust, oder Sehnsucht 
nach ihr. Die Weissagung ist der Ausblick auf eine voll- 
kommene Heilsgeroeinschaft. Sogar die Zweifel und Kampfe 
drehen sich um diesen Mittelpunkt. Kurz das materielle Princip 
der Bibel ist das Heil, die Mittheilung des gb'ttlichen 
vollkomninen Lebens als eines erlb'senden nnd ver- 
sohnenden an eine irdische Ordnung des Lebens, 1 ) 
.und zwar nicht eine leere phantastisclie Schwarmerei fitr ein er- 
trauintes Heilsideal, sondern die freudige Gewissheit eines wirklich 
vorhandenen der Erfahrung znganglichen geschichtlichen Heils, 
in dessen bestimmten und wirklichen Ztigen zugleich der voile 
Gehalt des Ideals mittelbar und unmittelbar entlialten.ist. 

3. Neues und Altes Testament. 

Es liegt uns weiter ob. zu bestiriimen, wie sich unter Vor- 
aussetzung dieser innern Einlieit die beiden Testamente, wie sich 
alttestamentliche Religion und Cliristeiithum zu einander verhalten, 
Freind sind sie einander nicht; derselbe Geist ist in ihnen; so 
machen beide die wahre Religion aus, in welcher es wohl Stufen 
uud Entwicklungen, aber nicht grundsatzliche Widerspriiche geben 
kann. Ein fonnales und materiales Princip vereinigt beide; so 
kann von frenidartiger Eutfaltung nicht die Rede sein; nur in 
dem Grade, in welchem das niateriale Grundprincip schon ver- 
wirldicht ist, konnen sie sich unterscheiden. 

Eher lage es nahe, nait der altldrchlichen Ansicht beide Re- 
ligionen gauz zusainmenzustellen, oder doch im Christenthum nur 
eine im Wesentlichen selbstverstandliche Yollendung der alttesta- 
mentlichen Religion zu sehen. Doch auch dieses Verfahren wiirde 
der Wirklichkeit widersprechen. Wenn uicht eine theoretische 
Erkenntniss von Gott und gottlichen Dingen, sondern das Heil als 



l ) Ewald ,,die Erkenntniss des wahren Erlbsers als des rein geistigen 
Gottes." Lutz (9) ,,ewiges Leben mrkende Erkenntniss des ewigen Lebens 
als in der Gemeinschaft mit Gott gegeben , welche in der Gnade Gottes 
erbffnet uud mitgetheilt ist." 
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Leben gestaltendes und gewinnendes den Mittelpunkt dieser Religion 
ausniacht, so muss sobald dieses Heil wirklich als ein menschlich 
personlich verwirklichtes hervortritt eine ganz neue Stufe 
religioser Entwicklung beginnen. Fur die Stufe dieses vollkomme- 
nen Heils muss die vorhergehende Stufe als Schatten, als Vorbild, 
als vorttbergehend" erscheinen. Wer wirklich in Jesu und dem 
von ihm ausgehenden Leben die vollkommne Offenbarung gott- 
licheu Geistes in menschlichem Leben sieht, dem muss auch Jesus 
der sein ,,welcher allein Gott geschaut hat," das Christenthum 
ein schlechthin Neues. Nur wo man das Hauptgewicht auf rein 
theOretische Erkenntniss iibernatiirlicher Dinge legte, konnte man 
meinen, auch die ,,Geheimnisse" des Ohristenthums, d. h. doch 
der Erfahrungen von gottlichen Dingen die sich erst auf der 
christlichen Stufe entfalten, schon im Alten Testamente oflenbart 
zu finden. ') In einer von Gott gewirkten Entwicklung steht nie- 
mals Erkenntniss und Leben ausser Verhaltniss. Und eine zu 
schwache Empfindung von dem schlechthin einzigen Wesen der 
reljgiosen Erscheinung Jesu ist es, wenn man das Christenthum 
nur etwa so als eine Entwicklung des Alten Testamentes fassen 
will, wie sich auch innerhalb des Alten Testamentes aus der 
urspriinglich gesetzlichen Anschauung die prophetische gebildet 
hat. Dieser Mangel haftet selbst an der Darstellung Ewalds, 'so* 
warm und entschieden er sonst den Wefth des Christen thums betont. 
Die alttestamentliche Religion ist die Religion des wer- 
d en den Heils, wo das gottliche Leben .im menschlichen sich' 
zunachst als Form, als Bild auspragt, also in ausserlicher und 
darum verganglicher Weise, wo das vollkommne Leben zu- 
nachst noch als bloss ideates vor dem menschlichen Herzen steht, 
also wesentlich als Soil, als Gesetz, wo seine menschlich 
geistige Entfaltung nur gehofft wird , also wesentlich als Gegen- 
stand der Weissagung erscheint, wo die im Heidenthum vor- 
handene aber nicht gefiihlte Trennung des Gottlichen und Mensch- 
lichen empfunden wird und als aufzuhebende noch fortbesteht. 



J ) Das ist der Mangel des eigentlichen Supranaturalismus , der iiberall 
geoifenbarte Lehrsiitze sieht, iibrigens auch des Socinianismus , Uber 
welchen in dieser Beziehung zu vgl. Dies t el JahrbUcher fiir deutsche 
Theologie Bd, VII. 4. S. 709 if. In neuerer Zeit tritt er besonders bei 
Hengstenberg hervor. Ihm gegentlber sind die Ausfiihrungen v. Hof- 
mann's meistens von gesundem Gefuhl ftir das Wesen der Religion getragen. 
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Es ist die Religion der heiligen Formen, des Gesetzes, derWeis- 

sagung, der Gottesfureht. Das Christenthum 1st die Religion des 

exschienenen Heils, wo das gottliche Leben sich persb'ulich 

imd geistig und darum Mr alle menschliche Entwicklimg bleibend 

ini menschlichen Leben ausgepiHgt hat, - wo es desshalb zuni 

Geiste einer menschliehen Entwicklung geworden ist, also als innerer 

Trieb, als nene Lebenskraft im Einzelnen wirkt, wo seine 

vollkommene Entfaltung nicht mehr bloss gehofffc wirdj sondern 

als ebensowohl vorhanden wie zukunftig aufgefasst wird, also 

Gegenstand des Glaubens ist, wo mit del' Trennung des Go'tt- 

liohen und Menschlichen Heidenthnm nnd Altes Testament zugleich 

aUfgehoben sind. Es ist die Religion der Gottmenschheit, darutn 

der ewigen Versbhnung, des Geistes und der Liebe, darum 

der wahren Erl5sung, des Glaubens und der Kindschaft. 

So ist der alte Spruch vetus testamentum in novo patet, 
novum in vetere latet falsch, wenn er bedeuten soil, dass das 
Neutestamentliche als geheimnissvolle Lehre scbon im Alien Te- 
stamente vorhanden sei. Richtig aber ist er, wenn er sagen soil, 
dass die Triebe und Keime des christlichen Heils als vielfaeh noeK 
unvollendete und unklare Triebe und Keime im Alten Testamente 
toi'handen sindi, dass das alttestamentliche Heil seine ewige wahrhaft 
seligmachende Bedeutung erst imNeuen Testamente erhalk In beiden 
Religio'nen ist eine innre Lebenseinheit, eine Entfaltung derselben 
Eraft. Keine neutestamentliche Heilsform ist ohne die alttestament-" 
lichen verstandlich. Aber keine alttestamentliche Heilsform 1st 
als solehe schon christlich, sondern wird es erst, wenn sie in 
dem Lichte des neuen Geistes eine audre Beleuchtung empfangen 
hat. So ist freilich am klarsten, dass Niemand neutestamentliche 
Theologie geben kann, der nieht ein griindlicher Kenner der alt- 
testamentlichen ist. Aber doch nicht minder wahr, dass wer die 
Beutestamentliche Theologie nicht griindlich kenn't auch der alt^- 
te'stamentlichen stets einseitig gegenu'berstehen wird. Wer das 
Ziel nicht kennt, wird auch manche Kriimmung des Weges nicht 
verstehen. Wer die Frucht nicht gesehen, dem wird in der Bliithe 
iind ihren Keimen Manches fur immer ein Rathsel bleiben. ; 
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CAPITEL VI. 

Methode und Emtheiluiig der Alttestatoientlielien 

Theologie. 

1. Methode. 

Die Methode der alttestamentlichen Theologie ist durch das 
in Gapitel I Behandelte schon geniigend bestimmt. Da wir die 
Offenbarungsreligion auf der Stufe ihres alttestamentlichen Werdens 
beschreiben wollen, so miissen wir nach sOrgfaltiger chronologischer 
iSichtung der vorhandenen Quellen rein geschichtlich pru'fen, was 
in den bedeutendsten Abschnitten der vorliegenden Entwicklungs- 
gesehichte von religiosen und sittlichen Grundanschauungeh theils 
ausgesprochen , theils in Formen und Handlungen vorausgesetzt 
vorhanden ist. Dabei ist die -Frage natiirlich nicht, was im 
Volke auch gegen das Wesen der sich entwickelnden Religion 
an religiosen und sittlichen Verhaltnissen vorhanden -gewesen ist, 
sondern nur was sich als Bestandtheil dieser Religionsentwicklung 
selbst ergiebt, d. h. was von den Tragern der religiosen Ent- 
wicklung und der fur rein geltenden religiosen Tradition als ge- 
sund und b'erechtigt angesehen wird. 

Das daraus sich ergebende Resultat darf dann in keiner 
Weise etwa vom Staridpunkte des entwickelten kirchlicheri Christen- 
thums oder einer philosophischen Schule oder des eignen Denkens 
.gerichtet und zurechtgelegt werden. Es soil einfach der religiose 
Character eines Zeitraumes geschildert werden, und an sich 
ist dabei gar nicht die Frag'e, wie derselbe sich zu demjenigen 
verhalt, welcher uns der vollkommne erscheint. Dagegen dtirfen 
wir allerdings den Zusammenhang nicht vergessen, durch welchen 
sich diese verschiedenen Zeitraume als Glieder einer zusammen- 
Jiangenden geistigen Entwicklung ausweisen. Wir mtissen dess- 
halb auf das orgauische Werden achten, das Geborenwerden jeder 
iolgenden Stufe aus der vorhergehenden zu verstehen und dar- 
zustellen versuchen, also mit der geschichtlichen die gene- 
tische Methode verbinden. Es soil die hb'here Einheit in den 
alttestamentlichen Schriften zum Ausdruck kommen, nur nicht 
in einer harmonistischen Weise, welche das Widerstrebende zu 
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gezwungener Einheit zusanimenfiigt, sondern in geschichtlicher 
Art, welche uber dem Unterschiede der Entwicklungsstufen den 
lebendigen Fortschritt des Ganzen nicht vergisst. 

Endlich verstelit sich von selbst, dass nur dem eine frucht- 
bare Darstellung alttestamentlicher Theologie mdglicli ist, welcher 
sich inneiiicb. und lebendig in den Geist der wahren Religion hin- 
einversetzen kann. Denn jede geistige Entwicklung kann und 
wird sich nur dem in ihrer vollen Wahrheit enthullen, der ein 
innres Verstandniss fiir ihr Wesen, Liebe zu ihr, Freude an 
ihrer Eigenthiimlichkeit hat. Doch scheint es darum noch nicht 
angemessen, von einer theologischen Methode zu reden, 
sowenig ein Kunsthistoriker von einer besonderen asthetischen r 
oder ein Literarhistoriker von einer poetischen Methode reden 
wird. Wir sagen einfach aus, dass die alttestamentliche Theo- 
logie von einem Manne, den der Geist der wahren Religion 
ernsthaft beruhrt hat, nach historisch-genetischer Methode darzu- 
stellen ist. 

2. Grenze der alttestamentlichen Theologie gegen 
die neutestamentliche. 

Fur die Eintheilung der biblischen Theologie kommt in erster 
Linie die Frage nach den verschiedenen Zeitabschnitten in Be- 
tracht, welche sich wirklich bedeutsam reh'gios von einander ab- 
grenzen. Da folgt nun nach dem im vorigen Gapitel Gesagten^ 
dass zweifellos alttestamentliche und neutestamentliche Theologie 
gesondert zu behandeln sind. Sobald man das Christenthum als 
etwas Neues, Schdpferisches betrachtet, kaan dariiber kein Zweifel 
sein. Wer anders verfahrt, wird fast immer, den hochsten Stand- 
punkt zunachst in's Auge fassend, die alttestamentliche Entwick- 
lung theils tibersehen, theils unrichtig ausiegen, wird alttesta- 
mentliche Ausdriicke gegen ihren ursprtinglichen Sinn ohne weiteres 
mit den nur ausserlich gleichlautenden neutestamentlichen zusam- 
menstellen etc. Die Grenze der alttestamentlichen Theologie aber 
gegen die neutestamentliche ist leicht zu ziehen. Sie hat ihr 
Gebiet, soweit noch in der vorchristlichen Religion ein schdpferischer, 
einheitlich weiterfiihrender Geist sich zeigt. Ihre Aufgabe ist be- ; 
endet, sobald dieser Geist aufhdrt, sobald fremdartSge Einfliisse ; 
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zu herrschen anfaugen oder die rein schriftgelehrte Behandlung 
der alttestamentlichen Religion als einer vollendeten beginnt. Was 
sich von da an noch Neues oder Eigenthiimliches gebildet hat, 
das gehort in die Einleitung zur neutestamentlichen Theologie, 
wie sie die religiosen Zustande, unter denen das Christenthum 
auftrat, zu schildern hat. So konnen wir als Grenze der alt- 
testamentlichen Theologie kurz die Wiederaufrichtung des Priester- 
staates nach den maccabaischen Kampfen bezeichnen. Bis dahiri 
regt sich wenigstens in Einzelnen noch immer der Geist der alten 
Religion, und die Einheit ist zwar im allmahligen Zerbrockeln, 
aber doch noch ausserlich festgehalten. Im Zeitalter der Has- 
monaer aber stehen Palastinensisches, Hellenistisches , Orienta- 
lisches, Pharisaer, Sadducaer, Essaer neben einander; das 
schriftgelehrte Wesen kommt zur volligen Ausbildung und Herr- 
schaft; die alttestamentliche Religion steht als schlechthin abge- 
schlossenes unantastbares heiliges Schriftthum da. Was sich da 
noch entwickelt, ist nur eine Stufe jiidisch-religioser Entfaltung 
auf Grand der abgeschlossenen alttestamentlichen Religion. Es 
ist nur in ganz wenigen Punkten, wo sich fruchtbarere Ansatze 
linden, und auch da durchaus nur anhangsweise und als nicht 
zur eigentlichen Aufgabe gehorig anzufiihren. 

3. Perioden der alttestamentlichen Entwicklung. 

Fraglicher ware, ob man nicht wenigstens die gesammte alt- 
testamentliche Entwicklung bis zu den Hasmonaern einheitlich, 
als eine Periode, behandeln konnte. Die Grundauffassung ist 
ja in dieser Zeit zweifellos eine gleichartige, und es scheint nicht 
unmoglich auch wenn man das gauze Alte Testament als Einheit 
behandelte der geschichtlichen Auffassung ihr Recht zu geben, 
indem man die Weiterentwicklung in den einzelnen Lehrgruppen 
geniigend hervortreten liesse. Ein solches Verfahren hat in der 
That nicht unbetrachtliche Vorziige. Es vermeidet die bei der, 
andern Art nothwendige Wiederholung in solchen Punkten , wo- 
das Alte Testament seine grossen Gi'undgedanken nicht wesent- 
lich weitergebildet hat, es vermeidet die ganz enge Beriihrung 
mit manchen .Fragen der Kritik, welche ja, solange dort so Vieles 
noch streitig ist, immerhin wenig erwiinscht sein kaun. Und bei; 
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einer mehr ubersichtlichen Darstellung wiirde dieses Verfahfen ifO. 
Ganzen eher zu empfehlen sein. Aber wo ausfuhrlichefe Dar- 
stellung versucht werden soil, muss trotz der angefuhrten Uebel- 
stande der Vef such, wirklich in einzeme Eiitwicklungsperioden 
zii theilen, gewagt werden. Denn zunachst wiirden sonst die 
einzelnen Lehrstiicke so anschwellen und innerlich so getrenftt 
werden, dass statt einer alttestamentlichen Theologie vielmehr eiiie 
Reihe von Abharidlungen liber alttestamentlicli'e Lehrstiicke ent* 
stehen miisste. Sodaiin wiirde der geschichtliche Character der 
Darstellung immer untei' dem Streben nach Abrundung jedes ein- 
zelnen Lehrstiicks leiden. Endlich wiirde die Darstellung der 
religiosen Formen und Gestalten , wie sie jedei' Periode voraiis- 
gehen muss, urn sie zu erklaren, dann zu einem sogenannten 
,,allgemeinen Theil" ausarten^ der innre Zusatfimenliang zwischeii 
dem Lebens- und dern Lehrgehalte jeder Zeit wiirde unbillig zer- 
rissen werden miissen. So muss denn vdr Allem der Nachtheil, 
dass Manches, welches einmal zu sagen geniigen wiirde, niehrfacli 
erwahnt werden muss, in den Kaiif genoinmen werden gegeriiiber 
den grosseren Naehtheilen, die sonst entstehen wiirden. Aber 
entschieden wollen wir nur in Peribdeh sondern, d. h. in solche 
Zeiten, welche einen ausgepragten Unterscm'ed und Fortschritt 
an dern gegem'iber wenigstens in den wichtigsten Beziehungen 
bieten. Durchaus fern sind wir davon , etwa nach der Art 
von Loreiiz Bauer jedes einzelne Buch besonders zu behandeln, 
oder mit Gi'^mb'erg sieben kleine zeitgenossische Griippen bis zum 
Tode des Autiochiis Epiphanes zii Grunde zu legen. Wir wollen 
ja erne organische Eiiiheit. in welcher nur grosse wirkliche Foft- 
schritte bemerkbar zu machen sind, darstellen. Freilich ist aiich 
die Ghronologie hier kein ganz siehrer Fflhrer, es giebt 
Manner, welche in viel friiherer Zeit schori sich einer entwiekel- 
teren Lehrform nahern, und umgekehrt. Aber die daraus ent- 
stehende Ungenauigkeit muss als unvermeidlich hingenommen, 
und dadurch unsehadlich gemaeht werden, dass solche ihrer Zeifc 
vorauseilenden oder hiriter ihr zuriickbleibenden Manner an dem 
Orte, wohin sie ihrem Geiste nach geho'ren, aiisdriicklich mit 
erwahnt werden. 

Gegeniiber dem Gebiete niin, welches das Alte Testariieht 
umfasst, wiirden sich von vbrn herein folgende Periodeii der 
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i-eligiosen EntwicMung Israels empfehlen: 1. Von Adam bis 
Jfoses, patriarchalische Periode. 2. v Voi Moses bis Samuel- 
David, Zeit der ersten unveranderten Gestaltmig des Gottes- 
staates. Mosaische Periodei 3. Von Samuel-David bis zum 
Sinken der getrehnten ReieheV also bis etwa 800. Zeit der 
Reichsreligion. Theocratisehe Periode. 4. Von 800 bis zum 
Ban des neuen Jerusalem durch Esra und Nehemia. Prophe- 
-tische Periode. 5 "Von Esra bis zu den Hasmonaerfiirsteni 
Hierarchische j levitiscli-gesetzliclie Periode. Aber diese Perioden 
halten vor dem,- Wirklichen Versiiche geschichtlicher Darstellting 
.niehl Stahdr ' 

Ziierst erweist sich die erste dieser Perioden als durchaus 

fur uns unbraiiclibar. NicKt als ob wir bezweifelten, dass das 

Volk Israel sehon vOr Hose's ein wirkliches Volksleben vielleiclit 

:nioht ohne Erinnerungen volksthumlicher Heriiichkeit gefiihrt hat^ 

-*"- oder dass sich bei den Besseren im Volke als Moses auftrat 

^chon eine Reh'gion vorfand, welche der mosaischen z^ur Grund- 

Jage dienen konnte und in ihren Hauptziigen auch im Mosaismus 

iorterhalten ist. Das ist vielmehr sicher anzunehmen. Denn 

sonst hatte niemals Moses sein gauzes gesunkenes Volk urn seine 

neue biirgerlich religiose Offenbarung sammeln, eine volksthum- 

.liche Begeisterung ftir seine .Religion den Aegyptern gegentiber 

hervorrufen konnen. Wie ganz anders muss Muhammed erst im 

Kampfe seines ganzen Lebens sein eignes Volk und seinen Stamm 

:zu sich zwingen, ehe die Begeisterung des Islam eine national- 

-arabische ward. Und die dunkeln Erinnerungen an Emporungen 

gegen Moses, wo er sich allein auf seinen nachsten Stamm stiitzen 

konnte, schliessen doch offenbar derartiges nicht ein, wodurcb die 

ganze Geschichte des Auszugs unerklarlich wttrde. Hirtenvo'lker, 

-mit ihrer zahen Anhanglichkeit an Ueberkommnes, schliessen sich 

nicht ohne Widerspruch, wie ein Mann, an eine Religion, we'ira 

dieselbe der vaterlichen Ueberlieferung nicht im Wesentlichen 

.getreu ist. 

Aber iiber den religiosen Character jener Zeit etwas Anderes 
als ganz Allgemeines zu sagen, dazu reichen, wie wir offen ge- 
stehen miissen, unsre Quellen schlechthin nicht zu. Das Bild der 
vormosaischen Zeit ist uns durch die Volkssage erhalten und 
in dieser pragt sich natiirlich der religiose Gehalt der Zeiten 
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in welehen sie sich gebildet hat. Erzahlungen, welclie zuerst 
gegen die Zeit Samuels Mn schriftlich festgestellt sind, ko'nnen 
uns tiber die religiosen Verhaltnisse der Zeiten Abrahams nnd 
Jaqobs Nichts lehren. Sie konnen nur zeigen, welche VorsteJlungen 
von jenen Zeiten im mosaischen Volke lebten. Sie geben nur ,,die 
mosaischen Gottesbegriffe in einer einfacheren Gestalt" (Baumg.- 
Crus. 25). So kann es nicht angemessen sein, von einer Periode 
der vormosaischen Religion zu. reden. Wir konnen nur innerhalb 
der mosaischen Zeit aussagen, in welchem Lichte sie die religiSsen 
Zustan.de der Urzeit Israels zu betrachten pflegte. 

Andrer Art sind die Griinde, wegen deren wir auch auf die 
Trennung der zweiten von der dritten Periode verziehten. Gewiss 
ist ja die Mehrzahl der grossen religiosen und sittlichen Grund- 
ziige, welche sich in der altesten Geschichtsschreibimg Israels 
finden, wirklich auf Mose und seine volksbildende That zuriick- 
zufuhren. Es miisste sich wenigstens ein allgemeines Bild dessen 
geben lassen, was die von. Moses ausgehende nachste Entwiek- 
lungszeit an religib'sem und sittlichem Besitze hatte. Wir konnen 
ja noch jetzt mit ziemlicher Sicherheit eine Reihe wenn auch nnr 
knrzer Schriftstucke auf die Zeiten von Samuel zuruckfiihren, 
solche Schriftstiicke welche auch in dem altesten jetzt uns er- 
haltenen Geschichtswerke wie fremdartige, als uralt aufgenommene 
Bruchstltcke uns entgegentreten. Ja auch in den spater erst 
niedergeschriebenen Erzahhmgen fiber die grosse Heldenzeit des 
Moses und Josua ist natiirlich noch sehr Vieles gute und getreue 
Erinnerung an die wirklichen Zustande der Religion Israels, wie 
sie von Mose iiberkomnien ist. Und wie es uns so nicht schlecht- 
hin an der Moglichkeit fehlt, tiber das Vorsamuelische zu urthei- 
len, so ist ja auch das nicht zu bezweifeln, dass der mit Samuel 
beginnende gewaltige Aufschwung des Volksthums , der Beginn 
eines reichen Schriftthums , die einheitlich werdende Ausbildung 
der Gottesdienstformen, dass Alles dies auch fttr die religiose 
Entwicklung einen bedeutenden Fortschritt muss hervorgerufen 
haben. So ware an sich sowohl die Moglichkeit gegeben, beide 
Perioden zu trennen, als auch die Berecbtigung, diese Trennung 
festzuhalten. ' 

Dennoch verziehten wir auf diese Trennung. Denn 1. Alle 
ausfiihrlicheren Werke der Geschichtsschreibung beginnen erst 
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imter den Kouigen. Auch das grosse Buch der Urspriinge fallt 
friihestens in die erste Bliithe des K'onigthums. Wenn nun auch 
gewiss hier die Absicht vorhanden ist, so wahrheitsgetreu wie 
mo'glich den Character der alten Zeit wiederzugeben j so 
ist dock bei der Art aller Geschichtsschreibung ' des Alterthums 
schlechthin uninogUch, im Einzelnen streng zwischen den Zu- 
standen der alten Zeit imd denen der Gegenwart des Erzahlers 
zu seheiden. Wenn wir hier nur das schleehthin Sichere 
geben wollten, so liefen wir Gefahr, vielleicbt das Herrlicbste 
und Bedeutendste der mosaischen Periode zu entziehen. Weim 
wir Alles , was mb'glicherweise oder wabrscbeinlicb schon dieser 
Periode zufallt obne Weiteres als zu ibr gehorig behandeln 
wollten, so wiirde jede gescbicbtlicbe Zuverlassigkeit unsres Bil- 
des verloreu gehen. 2. Moses und sein Werk sind docb zwei- 
fellos aucb in der Periode nacb Samuel die eigentlicben Quellen 
der religiosen Eutwieklung, Samuels Zeit kann viebnebr nur 
als eine reformirende gedacbt werden. Wollten wir also, uns 
rein an die Entstehungszeit uusrer Quellenschriften baltend, den 
weitaus gro'ssten und reicbsten Theil des Religionslebens in Israel 
der Zeit uacb Samuel zuweisen, so wiirden wir sicher dem grosse- 
sten Mamie in Israel und der grossesten Zeit dieses Volkes Un- 
recht tbun. Wir diirfen um der gescbichtlicben Gerecbtigkeit 
willen niebt den Schein hervorrufen, als babe Samuel etwa nur 
die einfacbsten und rohesten Grundlagen der Religion Israels vor- 
gefunden. Ebenso ungescbichtlicb aber ware es und ungerecht 
gegen die Bedeutung eines Samuel, David, Natban etc., das was 
wir docb mit Sicberheit erst aus jener Zeit wissen, ohne Weiteres 
auf Moses zuriickzutragen. So scbeint uns die Trennung von 
Periode 2 und 3 in Anbetracht unsrer Hiilfsmittel unberecbtigt 
und unzweckmassig. Es ergiebt sicb uns also als erste Periode 
die Zeit bis zum Sinken der getrennten Reiche, also 
bis circa 800 vor Chris to. Die Zahl ist durcbaus als eine 
runde zu betrachten und scbliesst nach dem Vorbergesagten nicht 
aus, dass manche Ztige und Personlichkeiten, welche der Zeit nacb 
nocb der ersten Periode zugeho'ren, wie z. B. Joel, zu der 
folgenden gezogen werden, der sie durcb Geist und Richtung an- 
geboren. Wir nennen diese Periode die mosaiscbe, Mosais- 
mus, weil wir uberzeugt sind, dass ibre religids-sittlicben Grund- 
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zuge auf die diirch Moses vollbrachte Volksgriindung zuruckgehenj 
schliessen aber bewusst mit ein, was, sich auf diesen Grund- 
lagen in der Bluthezeit des Staates fortentwickelt hat. Wo inner- 
halb dieses grossen Zeitraums sich Unterschiede in der religiosen 
und sittlichen Auffassung deutlich nachweisen lassen, nmssen sie; 
natilrlich grade bei der Eigenthlimlichkeit dieses Zeitraums sprg-. 
faltigst hervorgehoben werden. Aber das Gesammtbild macht nur- 
den Ansprach, treu zu schildern, was bis gegen das Ende des, 
neunten Jahrhunderts in Israel Sitte und Giau^e geworden war,, 
eine Aufgabe, welche durch Irrthiimer tiber Einzelheiten derf 
Entwicklung inner halb dieser Zeit, wie sie wohl. schlechthiii 
nicht inehr vermieden werden konneu, durchaus nicht kan.n veiv 
eitelt werden. 

Gegen die vierte vorher genannte Periode^ welche uns also* 
die zweite wird, lasst sich Nichts mit irgend Grund sagen, Zwar 
Prophet en haben in Israel lange vorher hervorragend gewirkt*. 
Aber der Zusammensturz der ersten herrlichen Verwirklichung des- 
Gottesstaates musste ja fur die ganze Religionsanschauung einfr 
entschiedene Veranderung hervorrufen. Ganz neue Befiirchtungen,. 
Hoffnungen, Ziele mussten entstehen. Und die Propheten in 
ihrer neuen Gestalt als Religionslehrer und Schriftsteller sind hier 
doch durchaus die leitenden Manner, welche die neue Richtung 
der Religion ausgepragt haben. Also eine neue Periode liegt hier 
gewiss vor, und eine lange und siehje Reihe von Urkunden 
ersten Ranges, bietet uns hier die Siche.rheit, ein getreues BilcL 
entwerfen zu konnen. 

Zweifelhaft konnte nur ^das E^ne s^heinen , ob nicht, wenn 
man diese Periode gegen^ eine spa^tere abgrenzen will, das baby- 
lonische Exil naturgemass das passende Ende derselben bilde. Sa 
haben de Wette, y. Colin,, B,aumgarten-Grusius;geurtheilt, ,d,er letztere- 
indent er die Volksnatmen I|ebraer, Israeliten, Juden fjir die drei 
Periodeii des Mosaismus,, d^r Propheten und der Zeit n,ach : deni 
Exil geschickt anwendet, Man hatte sich lange Zeit so sehr da-r 
ran gewohnt, von Einflussen de.s. Exils auf die Religion Israels, 
zu reden, dass man alles Nachexilische als ein Gauzes ansah, 
was fur die Geschichte des Volkes Israel ja allerdings in vieler 
Beziehung richtig ist. Aber fiir unsre Aufgabe fallt diese Theilung 
mit der Voraussetzung auf welche sie gebaut ist. Grade im Exit 
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pheten sich anschliesst, ihre innerlichste und eigenthumh'chste Ger 
stalt, die Vergeistigung der yaterlichen Religion ist nirgends 
so durchaus im Geiste prophetischer Ansehauiing geschehen, wie 
in den Stitcken am Schlusse des Exils. Und ebenso ist die Ge- 
meine, welche die Stadt neu zu bauen beginnt, durchaus noch yon 
dem altprophetischen Geiste getragen, sehr unbedeutend sind 
die in ihm sichtbaren Einfliisse des Fremdlandischen. Ganz anders 
aber gestaltete sich die Sache, als mit der zweiten Einwanderung 
und der Aufrichtung des levitischen Priesterstaates durch Esra^- 
Nehemjah eine vollig neue und sehr ausgepragte Richtung des 
religiosen Geistes in Israel sich fur die gauze Zukunft zur herr- 
schenden emporhob. So rechnen wir die zweite Periode bis zu 
der Neuaufrichtung des Staates unter Esra-Nehemjah. Wir nen- 
nen sie die prophetische Periode. Es ist die Glanzzeit der 
Religion Israels. 

Nach dieser letzten Behauptung konnte man fragen, ob es 
denn uberhaupt der Miihe werth sei, noch einen eignen Abschnitt 
fur die folgende Zeit zu geben, wenn doch in ihr nichts Neues, 
Hoheres.geschaffen ist, sie vielmehr stark den Character des Abr 
sterbens der religiosen Kraft an sich tragt. Gewiss ist ja, dass 
es unter solchen Verhaltnissen sehr verkehrt ware, das gesammte 
religiose Material auch dieses Abschnittes zu geben, das der weitaus 
grb'sseste Theil ^desselben einfach aus der friiheren Zeit heruber- 
genommen ist; es diirfen nur die besonderen Triebe besprochen 
werden, welche sich noch hier an dem Baume der Religion Israels 
zeigen; der ganze Abschnitt muss mehr den Character eines An- 
hangs, einer Ueberleitung in die apocryphische Zeit tragen. Aber 
ohne Beachtung darf doch in unsrer Darstellung ein Zeitraum nicht 
bleiben, dessen Denkmale im Canon so zahlreich und umfangreich 
sind, der fur die Entwicklungszeit des Christenthums so wichtig 
ist und einen so, ganz einzigartig ausgepragten Character hat, in 
welchem noch eine scho'pferische Kraft sich zeigt, wie im Daniel und 
den letzten Psalmen, in welchem das Zersetzen in Parteiungen wie 
es. die folgende Zeit zeigt doch erst, in seinen wenig sichtbaren 
Anfangen ist, in welchem endlich fremdartige Einflusse noch 
nirgends anders als an den Aussenwerken dies religiosen Gebaudes 
erscheinen. Wir geben also als, dritte Periode die yon Esra bis 
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zum Staate der Hasmonaer, die levitische Periode. An sie 
schliesst.sich naturlich von selbst, was unsre Aufgabe von eigent- 
licli apocryphischer Lehrentwickluug zu beruhren hat. 

So gestaltet sicli unsre Aufgabe folgendermaassen. Es ist 
1. zu schildern die Periode des Mosaismus, d. h. die Offen- 
banmgsreligion , wie sie durch Moses grundlegend eingefiihrt in 
der kouiglichen Glanzzeit Israels itire zimachst vollendete Aus- 
pragung fand. Es ist 2. darzustellen die Periode des Pro- 
phetismus, d. h. die Offenbarungsreligion, wie sie seit dem 
Sinken der getrennten Reiche unter dem Einflusse prophetischer 
Manner sich vergeistigte und zur Volleiidung im Christeuthum 
hmuberfiilirte. Es ist anhangsweise 3. zu beschreiben die Periode 
des Levitisnius, der Gesetzlichkeit , des Judaismus, d. h. die 
Offenbarungsreligiou, wie sie bei dem Sinken der religio'sen Kraft 
in Israel in der ueugegriindeten Hierarchie unter dem Eiuflusse 
von Priesteru und Schriftgelehrten zur Religion der Satzimg und 
des Buchstabens zu werden beginnt. In jeder einzelnen Periode 
ordnen wir dann ihre religio'sen und sittlichen Gedanken um die 
Hauptgedanken , welche in ihr hervortreten , d. h. um die Auf- 
fassimg von dern Heil, wodurcli sie bestimnit wird. Jeder 
Periode endlich schicken wir eine Uebersiclit voraus , worin die 
Quellen dargelegt sind, natiirlich. rnit Voraussetzung der Arbeit 
der Einleitungswissenschaft, worin der Gang der religio'sen 
Entwicldimg beschrieben, die herrschenden religio'sen Formeu und 
Gestaiten geschildert sind. Nur dadurch entziehen wir ims der 
Gefahr, die Lehre losgerissen von dem Leben des Volkes in den 
einzelnen Zeitraumen zu schildern. ' - 

Da wir geschichtlich beschreiben wollen, kann.es fiir 
uus keiue gesonderte Behandlung der sogenannten Hagiographa 
geben. Sie enthalten ja Stoff von der ersteii bis in die letzte 
Periode hiuein. Doch wird der diesen Schriften gemeinsame 
Character, dass sie gleichsani den Widerhall der mehr selbst- 
thatigen prophetischen Wirksamkeit im frommen Volke darstellen, 
innerhalb der einzelnen Perioden zurn Ausdruck gebracht werden. 
Unsre Eiutheilung entspricht im Wesentlicheu dein Eindrucke, 
welchen auch die ungelehrte, unbefangeue Auffassung des Alten 
Testamentes haben wird. Denn als die eigentliche Offeiibarungs- 
thatj von welcher alles Spatere abhangig ist, wird auch ihr die 
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grundlegende Gestaltung des Gottesstaates im Gesetze entgegen- 
tretenv Sie findet dann in der Prophetie dasLebendigmachen 
des Gesetzes durch denselben Geist der es gegeben, die objective 
Seite' der Gesetzes verklarung, -^- und ihm zur Seite in den 
Hagiographen das Lebendigwerden des Gesetzes in dem 
Leben des frommen Israel kraft desselben Geistes, die subjective 
Seite der Gesetzesverklarung. Und endlich wird ein gewisses 
Nachlasseni dieses Geistes', ein- Uebergehen in Satzung und in 
mebr fremdartige Formen auch dem:Niclitgelehrten in den letzten: 
Zeiten des Ganon scbweiiich entgehen. 



CAPITEL VII. 
Literatiir der Alttestamentliclien Tlieologie. 

Eine ausfuhrlichere Darlegung der Entwicklung der bibli-. 
schen Tlieologie als Disciplin glauben wir niclit geben zu sollen. 
Dieselbe ist bei v. Colin 4j bei Baiimgarten-Grusius 3; La, 
bei Havernick Aufl. 2, S. 512 scbon friiher ziemlich eingehend: 
gegeben. In neuester Zeit ist in deni griindlichen Buche von Dicstel 
,,Geschichte des Alten Testaments in der christlichen Kirche" 
1.869 alles hierher Gehorende ausfiihrlich und im richtigen Sinne ; 
dargestellt. Aueh Weiss in seinem Lehrbuche der biblischen 
Theologie des Neuen Testamentes 1868 giebt S. 16 32 Alles 
was den Gang der biblischen Theologie betrifffc vollig geniigend. 
In einer Darstellung dieses Ganges ist wirklich belehrend: 
nur die Erscheinung, dass mit 9em allmahligen Aufgeben der 
Ueberzeugung von der vollkomm'enen Einheit von Bibel- und: 
Eirehenlehre unsre Wissenschaft erst beginnen und zu steigender 1 
Wichtigkeit sich erheben konnte, dass sie bald eine feiridliche; 
Stelltmg zu der Kirclienlehre auf Grund der Bibel, endlich sogar 
zu der Bibellehre selbst als 'einer zeitlich beschrankten einzu- 
nehmen anfangt, bis sie allmahlig zu der'.freundlicheren Stellung, 
die sie einst als Beweisstellen liefernde Handlangerin der Dog- 
matik einnahm, in einer wtirdigeren und wissenschaftlicheren Form 
zuriickgekehrt ist als geschichtliche Grundlage der christlichen 
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Glaubensentwicklung. Dass beide in neuerer Zeit wieder eine 
unnatiirliche Verschmelzung erfahren haben, nach welcher die 
Glaubenslehre mit Aufgeben ihres kirchlichen Characters wieder 
ein und dasselbe mit der Bibellehre sein soil, das 1st nur em 
einzelnes Zeichen der riickwarts fiihrenden Stro'mung in der theo- 
logischen Wissenschaft der Gegenwart und wird mit ihr vergehen.. 
So geben wir nur die Literatur selbst, in Gruppen geordnet, 
durcli welche die Bedeutung der einzelnen Schriften fur die Ge- 
sammtentwicklung deutlich hervortritt. :..: 

1. Abhandlungen, durch welche der Begriff der 
biblischen Theologie klarer entwickelt 1st. 

Grundlegend fur unsre Disciplin ist der Versuch eine von 
der Doginatik unabhangige Auslegung zu schaffen. So Seniler 
(Vorbereitung zur theologischen Hermeneutik 1760 Bd. 1. 2. 
3 n . 3 b ; apparatus ad liberaliorem Novi Testament! inter- 
pretationem 1767, V, T. 73; neuer Versuch die gemeinntitzige 
Auslegung und Anwendung des N. T. zu befordern 1786. Ueber 
Semler vgl. Diestel (Jahrb. f. deutsche Theol. 1867). Keil 
(de historica librorum Sacrorum interpretatione ejusque necessitate 
in den opusc. theol. ed. Goldhorn Lips. 1821. 1, 84 ff.). 

Die Anwendung auf die biblische Theologie macht die aca- 
demische Rede von 3. Ph, Gafolcr (de justo discrimine theologiae 
biblicae et doginaticae regundisque recte utriusque iinibus, Alt.. 
1787, wieder herausgegeben in seinen kleinen theologischen Schrif- 
ten von s. Solmen Ulm 1831. 2. S. 179 ff.). Er weist die biblische 
Theologie zuerst bestimmt der geschichtlichen Wissenschaft 
zu, fordert aber daneben zu eiuer Entkleidung der Ideen von 
der geschichtlichen Hittle auf. Daneben erseheinen J. G. Hoff- 
mann oratio de theologiae biblicae praestantia Alt. 1770 und 
Eberhard Schmid dissert. II. de theologia biblica Jena 
1788 (?). 

Im Gegensatze gegen das philosophische Zurechtlegen dei- 
biblischen Religion weist Herder (18. Brief tiber das Studium der; 
Theologie) besonders auf ihr geschichtliches Weseri bin , und 
H. W. Stein (fiber den Begriff nnd die Behandlungsart der biblischen 
Theologie, in Keil und Tzschirner's Analecten Bd. Ill H. 1. 151 
204) stellt fest, dass die Vernunftwahrheit gar keinen Eirifluss.: 
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aiif die Darstellung des biblischen Systems haben diirfe, welche 
rein auf em geschichtlicb.es Princip zu griinden sei. Aehnlich (?) 
A. G. F. Schirmer die biblische Dogmatik in ihrer Darstellung 
und in ihrem Verhalten zu dem Ganzen der Theologie Bres- 
lau 1820. 

Einen befriedigenden Blick in das Wesen der biblischen 
Theologie giebt Schmidt (iiber Interesse und Stand der biblischen 
Theologie des Neuen Testamentes in unsrer Zeit, Tiibinger 
theologische Zeitsehrift 1838. 4). Bedeutender und ausfiihrlicher 
sind fiir das Alte Testament die richtigen -Grundsatze gegeben 
von <j. Fi'Oehler (Prolegomena zur Theologie des Alten Testa- 
mentes Stuttg. 1845). Ausserdem zu benierken F. Fleck iiber 
biblische Theologie als Wissenschaft unsrer Zeit (Rohrs Prediger- 
bibl. Th. 86. 1834), C. J. Nitzsch (Herzogs Realencyclopadie 
II, 219 ff.), Schenkel (die Aufgabe der biblischen Theologie 
in dem gegenwartigen Entwicklungsstadium der theologischen 
Wissenschaft, theol. Studien u. Kritiken 1852. 1. 40 if.'), Weiss 
(das Verhaltniss der Exegese zur biblischen Theologie, in der 
deutschen Zeitschr. fiir chr. Wiss. u. Leben 1852. 38. 39, 
jetzt vgl. auch seine biblische Theologie des Neuen Testamentes 
1868 5). 

2. Ausfiihrungen der biblischen Theologie (natiirlich 
werden die Bticher, welche nur das Neue Testament behandeln, 

zur Seite gelassen). 

Ganz unbertihrt konnen die Biicher gelassen werden, welche 
im Wesentlichen nur Sammlungen von Beweisstellen fiir die 
Glanbenslehre sind, wie die von Sebastian Schmid 1671, 
ed. 3. 1689, von Joh. Guil. Baier 1716, Hiilsemann 1679, 
Konig 1651, Zickler-1753 56, Haymann 1768, C. E. 
Weissmann 1739, anch Semlers eigner Versuch 1764. Der 
eigentlichen Aufgabe .sich nahernd vom Standpunkte eines frei- 
sinnigen Supranaturalismus sind die wenig bedeutenden Schriften 
von Btisching (dissertatio 1756, epitome theologiae e solis 
libris sacris concinnatae Lemgo 1757) und Storr (doctr. christ. 
pars theor. e solis libris sacris repetita 1793, deutsch v Flatt 
1803), und die weitaus bedeutendere von Gotthilf Traugott Kacharia 
(biblische Theologie oder Untersuchimg des biblischen Grundes 
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der vornehmsten theologiscben Lehren 1772^-86, 5 Bde., der 
letzte von Vollborth). Das ebenfalls mild supranaturalistiseh 
gehaltene Buch von C. A. Cm si. us (Yorstellung von dem eigent- 
licheu uud schriftgemassen Plane des Keiches Gottes- 1768); ist 
mehr eine kurze Zusammenstellung des christlichen Lehrgehaltes. 

Vermittelnd 1st die Stellung von J. H. Majois (theologia 
prophetica 1710, synopsis theol. christianae ;e solis Verbis 
Christi 1708. 4). Feindselig gegeniiber der Kirchenlehre Abr. 
Teller (Lehrbuch des christliclien Glaubens 1764. topice sacrae 
scripturae 1761), gegenuber der Kirchen- und Bibellehre 
0. F. Bahrdt (Versuch ernes biblischen Systems der Dogmatik 
1769/70. 1784). . ; . ' ,: : 

Mit der Absicht \virklich gescbiclitlich darzustellen, freilicli ohne 
diesen Zweck thatsaeblich zu erreichen, schrieb A mm on (biblisclie 
Theologie, 3 Bde., Aufl. 2. 1801/2), und noch, weniger erfolgreich 
W. Fr. Hufnagel (die Schrift des Alten T.estamentes . nach 
ihreoi Inhalt und Zweok bearbeitet, Bd. 1 u. 2 a erschienen Erl. 
1785/6). Auch Bretschneider (die Grundlagen des evangelischen 
Pietismus Leipz. 1833) bleibt durchaus noch in -der Yereinzelung 
besonderer Hauptlehrsatze befangen. In wirklicnera geschichtlicheni 
Sinne, nur dass die Einzigartigkeit und die Einheit des Bibli- 
schen dariiber ihm zu wenig zum Bewusstsein kommen, schrieb 
G, Lorcnz Bauer (neben kleineren Schriften, ttber die v. Colin 24 
N. 24, Theologie des Alten Testamentes Leipz. 1796, Mythologie 
des Alten und Neuen Testamentes 2 Bde. 1802), geistvoll wenu 
aucli wenig grflndlich uud mit einem Hange zur Vermischung auch 
des Verschiedensten 0. Ph. Chr. Kaiser (die biblisclie. Theologie; oder 
Judaismus und Christianismus nach der grammatisch historischen 
Interpretationsmethdde und nach einer freimiithigen jStellung in die 
kritisch vergleichende TJniversalgeschichte der Religionen und die 
universale Eeligion, Bd. 1. 1813, 2. 1814, 2 b . 1821). Das 
Buch wtmscht sich zum Leser ,,den beobachtenden |Henschen T 
kenner, der frei von allem Glauben an irgend eine allein selig? 
machende Kirche den aufrichtigen Verehrer des Gottlicheu zu- alien 
Zeiten und uuter alien Hinimelsstricheu auffinden und schatzen 
lernt, desseu Eeligion nicht Judaismus, Christianismus,, Muham- 
medanismus, Paganismus, sondern-religioser Universalismus, Katho- 
licismus im echten Wortverstande ist, bei unsern Theologen pei> 
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fectibler Christianismus." Doch 1st Bd. 2 b , welcher die biblische 
Sittenlehre umfasst, in einem durchaus andern Sinne geschrieben. 
Unter den neueren Werken von noch jetzt bleibendem Werthe 
sind vom Standpunkte der Philosophic Hegels zu nennen Vatke 
(die biblische Theologie wissenschaftlich . dargestellt ; Bd. 1 die 
Religion des Alten Testamentes nach den canonisehen Biichern 
entwickelt Berlin 1835, nicht- fortgesetzt) , Bruno Bauer (die 
Religion des Alten Testamentes Bd. 1. 1838. 2. 1839). Weiter- 
gehend L. Noack (die biblische Theologie des Alten und Neuen 
Testamentes 1853). 

'Von Seite der wissenschaftlich kritischen Theologie lie Wette 
(biblische Dogmatik Alten und Neuen Testamentes, oder kritische 
Darstellung der Religionslehre des Hebraismus, des Judenthums 
und des Urchristenthnms Aufl. 3. 1831), Daniel yon Colin (biblische 
Theologie, Bd. 1. ed. Dav. Schnlz Breslau 1836), Gram berg 
(Geschichte der Religionsideen des Alten Testamentes 2 Bde. 
1829. 30), Casar v. Le'ngerke (Volks- und Religionsgeschichte 
Israels, Kenaan, Th. 1. 1844). In erster Linie kommt mit- in 
Betracht Ewald (Geschichte des Volkes Israel Bd. 1. A. 3. 1864. 
2: 1853. 3. A. 2. 1;853. 4. A. 3. 1864, Alterthiimer Aufl. 3. 
Ij866). Von Seite der mehr an die kirchliche Lehre'schliessenden 
Theologie L, P. 0, Bauingarteii-Crusius (Grundziige der biblisclien 
Theologie Jena 1828), S. Lutz (bibl. Dogmatik ed. Ruetschi 
Pforzh. i847 j ). In apologetischem Sinne Steudel (Vorlesungen 
ttber die Theologie des Alten Testamentes ed. Oehler Berl. 
1840), llaremick (Vorlesungen ilber die Theologie des Alten 
Testamentes ed. Hahn 1848. ed. 2. Hermann Schultz mit 
Anmerkiingen und Zusatzen 1863). 

'.. '. Vielfache Beruhrungspunkte bieten v. Ilofmann (Schriftbeweis 
Aufl. 2. Bd. 1. 2 n 2 b 1857 60) und J.-'T. Beck (die christ- 
liche Lehrwissenschaft hach den biblischen Urkunden Bd. 1. 1841). 



Erster Haupttheil, Mosaismus. 



Religionsentwicklung bis zum Sinken der 
getrennten Reiche, 

A. Die religiiteen Grrimdtliatsachen dieser Zeit. 

CAPITEL VIII. 
Quellen. 

Natiirlich kann die Aufgabe der Einleitungswissenschaft hier 
niclit erst ihre Erledigung finden ; sie muss vorausgesetzt werden. 
Das Folgende enthalt desshalb nur die von dem Verf. gewonnenen 
Ergebnisse der Forschung atif dem kritischen Gebiete. Wo sie 
mit denen andrer Forscher iibereinstimmen wird die Arbeit der- 
seiben vorausgesetzt. Wo sie auch von den Ansichten der Ge- : 
lehrten abweichen, welche im Ganzen gleich denken, werden die 
Grtinde der Abweichung kurz angegeben. 

1. Sicher weisen auf die mosaische Zeit die Zehngebote in 
ihrer Grundgestalt zuriick, wie sie der Darstellung ex. XX, 2 18 
zu Grunde liegt. Auch solche sich tief einpragende Worte wie 
ex. XXXIV, 6. 7. num. XIV, 18 ff. X, 34 ff. VI, 2426 konnen 
wir gewiss dieser Zeit zusehreiben. Moglich, dass auch lev. XIX 
eine uralte Reihe rnosaisclier Ordnungen zu Grunde liegt (Ew. II, 
212); auch num. XXXIII ist gewiss alt. 

2. In die Richterzeit weist das Deborahlied jud. V., sodann 
jud. IX, 7 ff. iiberhaupt die Grundlagen von jud. VI XI incl., 
Stticke wie gen. VI, 14 und das alte Lied ex. XV, 218, 
welches keineswegs auf Zion hinfiihrt, wenn es auch erst lange 
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nach Einnahme des Landes gedichtet sein kaun. Der Segen Jaqobs 
gen. XL1X fallt wahrscheinliclier in den Beginn der Konigsherr- 
schaft (nach dem Segen fiber Judah). 

Aus der Zeit vor Samuel stammt ferner eine Reihe alterthiim- 
licher Erzahlungen, die der jetzigen ersten Gestalt des grossen 
Buchs der Anfange Israels schon eingereiht sind, und sich durch 
ihre Sprache und Farbung auszeichnen. Wie weit sie schon 
zusammenhangende Werke ausmachten, wage ich nicht zu ent- 
scheiden. Aber manche Stiicke sind unverkennbar. So ex, IV, 
2427. XVIII., die Grandlage des jetzt imr noch von spater 
Hand tiberarbeitet vorhandenen ex. XIX, 3 XXIV, 11. num. 

XX, 1421. XXV. XXI, 14 ff. 27 ff. jos. X, 12. XV, 13 ff. 
XVII, 14 ff. Sammlungen wie das Buch der Kriege Gottes (num. 

XXI, 14), oder das Buch der ,,Redlichen" (jos. X, 13. 2 Sam. 
I, 18, also als Sainmluiig erst nachdavidisch), d. h. dichterisch ge- 
haltene Verherrlichungen der grossen Heldenzeiten und Gotteshelden 
haben hier wohl den Anfang der hebraischen Geschichtsschreibung 
gemacht. Andre Stiicke wie gen. XI, 29 f. XIV. XX. ex. XIII, 
17 if. num. XI, 49. XII, 1-3. XXXII, 33 ff. jos. V, 2 ff. 
XII, 9 ff. XIII, 2 ff. XIX, 47 kOnnen, wie ich im Gegensatz zu 
Ewalds Ansicht meine, ganz wohl unmittelbar aus dem Volks- 
munde von den spateren Erzahlern genommen sein. 

3. Ein wirldich ausgebildetes Schriftthum beginnt in der 
amuelisch-davidischen Zeit. In ihr ist das grosse Geschichtsbuch 
ntstanden, welches die Grundlage unsres jetzigen Pentateuch und 
des Buches Josua ausmacht. Es wird nach dem in der Genesis 
clarin gebrauchten Gottesnarnen gewo'hnlich das Buch des Elohisten 
von Ewald das Buch der Urspriinge genannt; wir wollen seinen 
Verfasser durch den Buchstaben A bezeichnen. Dass es nicht 
wohl vor Sauls Zeit geschriebeii sein kann, zeigt abgesehen davon, 
dass es bis in das Richterbuch nachzuweisen ist, seine Stellung 
zum Konigthum in Israel , wie sie durchaus eine E r f a h r u n g 
von dem Aufschwung Israels in den koniglichen Zeiten voraus- 
setzt (cap. XXXVI, 31. XVII) und wie sie nach jud..VIII, 23 ff. 
1 sam. VIII, 6 ff. Licht vo^ Saul in Israel vorhanden gewesen 
sein kann. Uebrigens schliesst schon gen. XXXVI, 31 jede andre 
als eine geschichtliche Deutung also auch eine Entstehung vor Saul 
aus. Es tiber Saul Oder doch Davids Anfangszeit hinauszufiihren,- 



.-schei.nt. mir nach de.iv Stellung, welche Judah in ihm einnimmt, 
.nicht angemessen;; irgend Spuren desselben noch in l.reg. VIII 
zu finden , 1st mir vollig unmcjglich .gewesen ; Jerusalem und ein 
Heiligthum auf Zion finden sich schle.ehthin nirgends^beriicksich- 
tigt. Es ist also wohl noch zu Samuels Lebzeiten geschrieberi. 
Dieses Buch lasst sich durch den grossten Theil der Genesis 
hindui'ch mit volliger Sicherheit nach Spracherscheinungen und^Er- 
zahlungsart verfolgen. Him geho'ren gen. -I, 1 II, 4 b . V (excl. 
V..29), VI, 9 Ende, VII, 3 b . 6. 9,11. 13 16 b . 18-21, 24. 
VIII, 1;. 2 a . 3-6. .13% 14 20, IX, 1 18. 28 f. XI, 1029, 
.31. 32; XII, 4 b , 5. XIII, 6. 11 b . 12, XVI, 1. 3, 15, 16. XVII. 

XIX, 29. XXI, .2 9. XXHI, 1. % (3 -Elide.?). .XXV, 7 21. 
25 b . 26 b . XXVI,. 34 f. XXVII, 46 -XXYHI, 10. XXIX. 16. 19, 
.24, 28 b . 29..XXX, 1; .2, 22 f. 25 f, XXXI, 17 f. XXXIH, 17 ff.. 
(XXXIV). XXXV, 9 1;6. 22 b Ende. XXXVI (tiberarbeitet). 
XXXVII, 1-5. XXXIX, 1. XLI, 46;: XLIII, 14. XLVI, 1-28. 
XLVII, 8 1.1, 27 f. XLVIII, 3 8.,15 a . 21 f. XLIX, 29 
Ende. L, .12 14. 22 24,; 2.6. (vielleiQht XXXV, 5. . XL, 2. 
XLI, 10). Viel schwieriger ist es. ,. seine .Spuren in den mitt- 
leren Buchern des Pentateuch zu . fiuden, Zwar was die Ge- 
schichtserzahlung anbetrifft, so erkennt man di.esen Schriftsteller 
wieder ini Exodus I f . 1-8. II, 23 Ende, VI, 2 VII, S. XI, 
9 XII, 2L 29^-33..; 37-39, 40 .43. XIV, 1 15, '19 h 21. 
2226. 29 Ende, XV, 1> 19 XVI, 2. 11--XVII, 3, XIX, 1. 

XX, 11, XXIII, 1013, (vielleicht Ij 8 14; "VII, 8 14. 19. 
20 a . 2'2--26 a . VIII, 1 4 f 12^-16, IX, 8 13, XII, 33 37. 
39, 43 Ende. XIII, .17 Ende. XVI, 2. 3.) Im Buche Numen 
ist mir eine..Sonderung nicht :gelungen, nur der Gesammteindruek 
geblieben , - dass der gro'sste Theil der Erzahlungen von diesem 
Erzahler heiTuhrt. Im Peuteronpm zeigt er sich .-sieher XXXII, 
48 Ende. XXXIV, .Im Buche Josua XIII, .8-7 XXI, 45. XXIV r 
29 Ende (vielleicht III, 1;2. .. IV, 3> 8. 19 23. : V, 1 3 : ff. VI, 
18. VII. : IX, Z 27.' XXII). ; Ini ; Buche der Richter I, . 1 II, 5. 
IV,; 11, (II,. 5 -III, 7?) . ; . - . .: . 

Wenn sich so in den meisten Fallen der .geschichtliche Stoff 
dieses Buches noch n^ich sicheni wissenschaftlichen :Gnindsatzen 
sondern.- lasst, so ist yiel schwieriger die Frage, wie weit aus 

eine Ueberlieferung der Grundgese-tze des Mosaismus her- 
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riihrt, also ob die Stiicke exod. XXV XXXI inol. XXXV XL. 
incl. und- der .Grundkorper des Leviticus diesem Buche arigehb'rten. 
Nachdem Kn.obel:iind Eiwald dies: zuletzt vorwiegend aus^Griin- 
den der Sprache bejahthabeh, 1st die schoh von Reuss (Erseh 
und. Gruber's Encycl. -Seet^H, Bd, 27, S, 337) und George 
(die alteren jtid. Feste S. 16) aufgestellte Meinung', 'dass diese 
Abschnitte nt den allerspatesten Bestandtheilen des Pentateuch 
gehoren, neuerdings mit viel grosserer Grttndlichkeit und mit 
glaiizendem Scharfsinn von Graf (die gesehichtlichen Bilcher des 
Alien Testamentes 1866) 1 ) rverfochten. Kein Unbefangener wird 
sich dem Gewicht. der von ihm vorgebracnten Griinde entziehen 
und leugnen konnen, dass die JPrage durch die bisher gegen Graf 
vorgebi-achten Griinde noch keineswegs entsehieden ist. So wird 
z. B. der noch von Bleek vorgebrachte Grand, dass die Verhalt- 
nisse des.Lag.ers in diesen Gesetzen vorausgesetzt werden, weil 
bier jedenfalls eihe:Rungtform vorliegt, schlechthin nicht in Be- 
tracht kommen. Dennoch muss ich mich, wie Riehm (theol. 
Stud, u. Erv.vl8-.68..' 2, 3:50 ff.) und Th. Noldeke (Unter- 
suchungen: ziir; Kritik des Alten .Testamentes Kiel I860) 2 ) dafur 
erklaren, dass .exodi XXV---XXXI incl. ra. XXXV-^XL incl., so wie 
lev. I--XVr incl. : B:estandtheile^ des Buchs A sind. Die sprach- 
lichen Grtinde wiegeii .natiirlich be'i lev. I XVI incl. nicht sehwer. 
G.esetze::haben, iinmer: ; eine iandere: Sprache' als die Erzahlung, und 
wed&v-A; ;nocli .ein anderer: Schriftsteller haben ja solche Gesetze 
erlunden;,: -r.: sie sind sicher nur in die. Erzahlung .eingewebt. 
Aber 1) exi'XXV XXXI inel. zeigen.die Spraehweise von A in 
so; besonders klareri-Weise, dass bier .die Annahme einer kitnst- 
licheii. Haehahmung- sich selbst: richtet. Gab aber A eine Be- 
schreibung- des, Qpferheiligthums, ;so ist undenkbar, dass keine 
Opfergesetze ;bei ihm :s'ollteu vorgelegen haben. 2) Ritualgesetze 
ttber das. Opfer sind so alt, .dass. ihre.Aufzeichnung in fruhen 
Zeiteii;eher. natiirlich als . uriw.ahrscheinlich ist, cf. 1 sam. II, 12. 
15, l,6i vgl. amos IV,. 5. V, 2 : 2i hos. IV, 7 ff.,. iiberbaupt wird 
uralte. Aufzeichnung vieler Gesetze bewiesen durch hos. VIII, 12. 
3) A; hat die Aufgabe, die Ursprtmge .der vorliegenden heiligen 

'} Ygl. auch ...Bertheau Recension dieses Buchs in den Jahrb. fuv 
deutsche- Thebl. XI. S. 150 ff. ' ' 2 ) Die von mir nicht mehr benutzt wer- 
den konnten. . . . ' 



90 - 

Sitten in Israel aus der altheiligen Geschichte nachzuweisen. So deu 
Sabbath, das Verbot des Blutessens, die Beschneidung etc. Es ist 
an sich undenkbar, dass er fiir die heiligen Handlungen und das 
Heiligthum Israels keine derartigen Aufzeichnungen gegeben hatte. 
4) Die Annahme, dass ex. XXV ff. von A herruhre, schliesst diirch- 
aiis nicht ein, dass em solches Zelt wie er es schildert wirklich 
je vorhanden war. Sehr wohl kaun A vom Standpunkte des Heilig- 
thums zu Siloh oder hochstens des davidischen zu Zion das ver- 
lorene Zelt, in welchem die Bundeslade mitgefiihrt ward, so ge- 
schildert baben, wie es ihm nothwendig und ideal erschien, 
wie ja aucli ein Ezechiel spater ein solches Idealbild eines Heilig- 
thums entwarf. Ueberhaupt wollten ja solche Schriftsteller weniger 
erzahlen als ordnen und den Sinn fiir das was sein musste 
wecken. 5) Die Stelle amos V, 25 beweist Nichts, als dass Amos, 
der nicht schriftgelehrte, die Schrift von A nicht kaunte, dass sie 
also noch nicht heiliges Buch war, und dass die Ueberlieferung, 
welche nur von der kurzen Bundschliessung wusste, damals nock 
nicht durch weitergehende Erzahlungen verdrangt war. 6) jerj. 
VII, 21 ff. dagegen beweist nur, dass der Prophet bei der Auf- 
forderung zum Auszuge und bei der Weihe des Volkes zum 
Gottesvolk nur von sittlicheu, nicht Von cereraonialen Bedingungen 
weiss, also ganz an das Bundesbuch ex. XIX XXIV anschliesst. 
Aber, selbst wenn A deui Jeremjah bekannt und von ihm aner- 
kannt war, wer sagt denn, dass diese Opfergesetze in seinem 
Werke einen Theil der Bundesschliessung ausmachten und^ 
nicht als viel spatere,; etwa der! Einnahme des Landes 
vorhergehende Offenbarungen Gottes an Moses dargestelli 
waren? Dass Jeremjali nicht ! an der Existenz von auf Moses 
zuruckgehenden Opferordnungen : zweifelte , wird Jeder, de'r ihn^ 
sich nicht als kritischen Forscher denkt, ohnehin zugeben miissen. 1 
7) Dass das Deuteronom sich anf , das Bundesbuch ex. XIX if, 
und nicht auf diese Abschmtte der Schrift von A bezieht, 
sich von selbst aus der ganz anderu Richtung seiner Gesetze v 
selbst wo Abweichungen vorliegen, wie in der Passahdarstellmigv 
ist die Abweichung des Deuteronom aus der Weiterbildung der^ 
Sitte geniigend erklart. Eine Ansicht aber, welche exod, XII, 128. 
43 50 als nachexilisch oder exilisch auffassen muss, ist durch 
den Sprachcharacter dieses Abschnitts schon als unhaltbar erwiesen. 
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8) Dass ein Buck wie A auf die Si tie gleich anfangs grosseu 
Einfluss geiibt haben sollte ist durchaus nicht wahrscheinlich. 
Geltung als Gesetz in diesem Sinne hat allerdings wohl zuerst 
das Deuteronom 2 reg. XXII, 8 ff. gewonnen. So glaube ich 
ex. XXV XXXI incl. XXXV XL incl., und lev. I XVI incl. 
der Schrift von A zuschreiben zu niiissen. Dass in der zweiten 
Halfte des Leviticus und im Buch Numeri Gesetze aus verschiedener 
yielleicht spatererZeit vorliegen konnen, will ich nicht bestreiten. 

4. Neben diesem grossen Geschichtswerke sind Quellen fur 
die Zeit Davids diejenigen Psalme, welche wirklich auf David 
als Verfasser zuruckweisen. Nun ist zwar grade hier eine Ent- 
scheidung besonders schwierig, da die Ueberschriften nicht in Be- 
tracht .kommen, und in das .Gefiihl fur die Denk- und Sprach- 
eigenthiimlichkeit eines Dichters sich gar leicht der Einfluss vor- 
hergefasster Meinung einschleicht. Audi muss entschieden be- 
hauptet werden, dass das Vorhandensein einer religiosen Ansicht 
an einer bestimmteri Zeit bei dem kritischen Zustande unsrer 
Psalmensammlung nie all ein aus einein Psalm erwiesen werden 
kann, und dass demzufolge auch biblisch-theologische Griinde auf 
das Urtheil iiber die Abfassungszeit eiues Psalmes Einfluss habeu 
konnen. Doch sind von Kritikern .verschiedener Richtung i{j III. 
IV. VII. VIII. XI. XVIII. XIX a. XXIV. XXIX. LX, 712 als 
davidisch anerkannt. Und in der That, da bei i// XVIII die 
lussre Bezeugung fast geniigend ist, und die andern Lieder dem- 
selben in Ton und Geist eng verwandt sind, ist dies Urtheil mehr 
.als blosse Vernmthung. Bei i// XVI und XVII welche durch Ge- 
dankenreichthuni und eigenthumliche Sprache wohl auf David fuhren : 
kSnnten, bewegt mich die Verwandtschaft mit i(j XLIX undLXXIII, 
die Frage nicht entschieden zu:bejahen. Bei dem schonen und : 
alterthiimlichen Liede T// XXXII . mo'chte ich . wenigstens nur die 
Zugehb'rigkeit zu dieser Periode behaupten; i// CI scheint mjr eher 
aus spaterer Zeit zu stammen. Neben den im Psalter erhaltenen: 
Liedern Davids kommen in Betracht seine: Lieder 2 sam. I, 1927. 
Ill, 33. 34. (VII, 1215. 18 ff.) XXII. XXIII, 18 und der 
Spruch Nathans 2 sam. XII, 1 5. -. . 

5. Bedeutend von dem bisher erwahnten Schriftthum unter- 
schieden sind die Quellen , welche ftir die zweite Halfte unsres : 
Zeitraums, von Salomo bis 800, vorhanden sind. Hier ist zunachst 
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in Betracht zu ziehen der eigentliche Stamm des Spruchbuchs, der 
auf Salomo oder doch in' seine Zeit zuriickfuhrt prov. X XXII, 16. 
Auch XXII, 16 XXIV incl. und XXIV-^XXIX incl. sind wohl 
noch vor dem Jahre 800 vorhanden gewesen. Sodanndas Hohe- 
lied, sicher nicht sehr lange nach Salomos Zeit im Nordreiche 
gediehtet. Fern : er das alte.Z wolf buch der Riehter III, 7 XVI, 
welchem alterdings uralte Quellen : zu Griinde liegen. Auch einige 
Lieder weisen in diese Zeit, so ty. H. XLV. CX. XX. XXI. (VI. 
XIII. XXIII. XXVII. XXX. XXXVI. XLI. LXII??) und 1 sain. II, 
1 10, wolil sicher ein altes Konigslied. Sodann 1st gewiss der 
Stoff der Samuels- und Konigsbiicher seinem urspriinglichen Bestaud 
nach aus dieser Zeit, und wohl schon die ersteu Versuche, die 
Zeit Sauls zu beschreiben 1 sam. I XL XIII. XIV. XVII 
XXIV. XXV. XXVII. XXIX. XXX. XXXI, nach ihrer urspriing- 
lichen Form. 

Diese Stiicke werden von den meisten Kritikern unserm Zeit- 
raume zugesprochen. Zweifelhaft dagegen ist es, was von dera 
Material des grossen Buches der Urgeschichte noch unsrer Zeit 
angehb'rt. 

6. Neben dem Buche A geht durch die Genesis, wie schon 
langst ei'kannt, eine Erzahlung, welche auch fflr jene Urzeiten den 
Gottesnamen Jhvh gebraucht und desshalb das Buch des Jeho- 
visten genannt ward, bei Ewald des vierten Erzahlers der Urge- 
schichte. Wir bezeichnen diesen Schriftsteller als B. Er liebt es, 
in prophetischerWeise schon -jene Anfange der Menschheit mit den 
Zielen Israels zu verbindeH, ;: sein Styl ist reicher 'als der von A,. 
Seine Richtung. viel bestimmter auf das Religiose gerichtet, seine 
Gottesanschauiing sChon weniger einfach, - bunt und wunderbar 
jseine Erzahlung. Dieser- Schriftsteller ist nicht, wie die meisten 
Kritiker der Neuzeit, Enobel, Tuch, Stahelin; Delitzsch, Kurtz etc. 
meinen, ein Ueberarbeiter der Schrift A. Er 'ist ein selbststan- 
diger Erzahler, welcher A gar nicht kennt. Denn 1. wenn man; 
das ihm geho'rige Material aus der ersten Halfte der Genesis aus- 
Sondert, so findet man eine vollig zusammenhangende Geschichte, 
nur an wenigen Punkten durch - die nothwendigen Folgen des Zu- 
sammenfiigens luckenhaft geworden. 2. Seine Erzahlung ist mit A 
go bestimmt in Widerspruch, dass er unmoglich um A zu ver- 
vollstandigen geschrieben haben kann, vgl. I, 1 II, 4 a mit II,- 
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5 Ende, vgl. die Sintflutherzahlung nach A tind B (bei A 150 Tage 
und im Ganzen 1 Jahr und .11 Tage. Bei B'7-f-40+7-f7-|-7, -H- 
bei A 2 Thiere, bei B 7; Paare); vgl;XXV, 9 mit e.^XVII, 25 
mit XXI, 8 ff. etc. 3. Wie.gleich zu zeigen, ist ndch ein dritter 
Hauptbestandtheil des Pentateuch zu sondern; sobald man aber das 
zugiebt, ist die Vprstellung dass B die Schiift von A zu imserm 
jetzigen Buche erganzt haben soll^ ;1iberbaiipt unmoglich. . ..; 

Von B stammen siclier gen. II, 4 11 IV Ende, V, 29. VI; 
59. yn } 13^. 4. 5;.- 7 V ;8. 1Q,:12;-.16!V ;17. 22 f. VIH. 2 b ; 
613. 13 b . 20 Ende. IX,' 18 28, :X, :8 ff. XI, 1- 10. 29 ft 
XII, lr-4 b . 6 XIII, 6. 7 l:l b . 13-^Ende, .XVI, 2. 4 15. 
XVIII. XIX (exel. 29.) XXI, 1.; XXIV; XXV, 2'1 25 b . 26\ 27r-4 
XXVI, 34. XXVII, 146. XXVIII, tO XXIX, 16. 19. 20-24:, 
25 28 b , .30 Ende. XXXV, 19. 16 22, Exodus IV,. 19 
24. 27-29. XI, 19, XIH, 117, XVI, 48. '. , ' . :; 

Dieses Buch hat also offenbar nur die Urzeit und die Lebens-: 
zeit des Moses davstellen wOlleni Die meisten jetzigen Kritiker 
wollen es bis in das 8. Jahrhundert hinabsetzen , sbwohl wegea 
der Art seiner Sprache und;Anschauung, ;als aucli:\veirAssui': darih; 
in einer Weise erwahnt werde, wie sie.erst injetien Zeiten sich 
erklaren .lasse. Ich kann dieseAnsicht nichttheilen .und muss 
mich noch jetzt mit Tjichs. Ansicht ; iiber. das Buch einverstandea 
erklaren. Denn weder 1st der religiose Gesichtskreis: und die Sprach-: 
weise irgend so -ausgebildet wie auch nur. beiiHosea, noch findet ! 
sich etwa die Aussicht in die Zukunft schon annahernd ebenso^ 
entwickelt. Und Assurs Erwahmmg da wo sie am atiffallendsteii: 
ist num. XXIV, 24 f. gehort uberhaupt nicht sicher B an, ist 
vielrnehr wahrscheinlich. erst bei der Endredaction eingefugt. Aberi 
ware sie auch von B, ; ;uiid riimmt man gen.' II, . 1:4. noch' hinzii,) 
so ist. das doch kein Beweis gegeri -friihere. Entsteh'urig des Bitches;) 
denn die Meinung, Assur gei erst mit Phul ;in Vorderasien bekannt 
geworden, ist.eine reine: Vermutlning, - vielmehr scheint schon 
unter Jehu Israel von Assur abhangig gewesen zu sein. Auf alle 
Falle gehb'rte keine tiefe Lauderkunde dazu, um das am meisten 
kriegerische Volk in Asien zu kenuen, auch wenn es Palastina 
noch nicht beriihrt hatte. Keine Andeutung in B fflhrt auf die 
Spaltung nach Salomo und den Zwiespalt von Judah und Ephraim 
und selbst die Beziehung XXII, 2 auf den Tempelberg Moriati 
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1st sicher der ursprunglichen Erzahlung fremd, gehort erst einer 
spateren Textgestaltung an. Ja mir scheinen mich. VI, 2. 3. 4. 
5. 8. -amos II, 10. IV, 11. hos. XI, 8. XII, 4. 5 f. jes. VII, 14 
so sicher nicht bloss den Sagenstoff, sondern die Worte von B 
zu beriieksichtigen , dass schon dadurch das Buch hb'her hinauf- 
gewiesen wird, als in das 8. Jahrhundert. So,glaube ieh das 
Buch in Salomos Zeit setzen zu konnen, ftir welche grade die bunte 
Farbung derUrsage, der erweitei'te geschichtliche und geographische 
Gesichtskreis, das nationale Hochgefuhl besonders passen, Aber 
selbst wenn diese Annahme ein Irrthum ware, ja wenn das Buch 
selbst iiber das Jahr 800 hinausfiihrte, so wiirde das wichtigste 
Gut in B, namlich gen. II, 4 b IV doch sicher in diese Periode 
gehoren, da es gewiss von B nur berichtet, nicht erfunden ist. 

7. Neben A undB findet sich im zweiten Theil der Genesis 
und in den folgenden Buchern eine bedeutende Menge von Erzah- 
lungeu, welche man, weil sie meistens den Gottesnamen Elohim 
gebrauchen, frflher A zuzuweisen pflegte, oder als durch B u'ber- 
arbeitete Stitcke von A ansah. Sobald man sie aber naher betrachtet, 
sieht man, dass ihr Sprach character mit A gar keine, mit B sehr 
grosse Verwandtschaft hat, aber immerhin eigenthiimlich genug ist, 
urn auch abgesehen von dern Gottesnamen. fur des Vorhandensein 
einer besondern Schrift zu entscheiden. Es ist vorzuglieh Israels 
Stellung zur Vo'lkerwelt, Biindnisse, Verkehrsverhaltnisse die sie 
beschieibt, und in der Genesis ist der Trail m das besonders 
hervortretende Element dieser Erzahlung. Die welche die Eigen- 
thiimlichkeit dieses Schriftstellers anerkennen, halten ihn meistens 
ftir etwas alter als B 'und fiir selbststandig, so auch Ewald, der 
ihn den dritten Erzabler nennt, wahrend man gewohnlich von 
einem jungeren Elohisten spricht. Ich bin im Gegeiitheil uberzeugt, 
dass dieser Schriftsteller, den ich C benenne, j linger ist als B 
und das Buch von B (nicht aber A) kennend es erwei- 
tert und vorziiglich mit Qnellen aiis den no'rdlichen Stammen 
bereichert hat. Ich schliesse das daraus, dass 1) dieser Erzahler 
erst in Abrahams Geschichte beginnt und dort sehr sparlich auf- 
tritt, 2) sein Styl bei aller eignen Anmuth merkwiirdig in Wort- 
formen und Lieblingsausdriicken an B anschliesst, 3) nur so die 
Durchdringung beider z. B. in cap. XXII, in den Jaqobs- und 
Josephs Evzahlungen zu verstehen ist, 4) wo sie Aehnliches be- 
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ricbten C der steigernde, absichtiicher darstellende ist, cf. z. B. 
gen. cap. XX mit XII, 10 Ende XXVI. Doch 1st C gewiss 
der Zeit nach wenig von B getrennt imd wohl noch unter Salomo 
oder bald nach der Treunung im Nordreiche zu suchen. Seine Hand 
1st bei der eigenthiimlichen Verwebung mit B in der Genesis nicht 
oft ohne Verbindung mit B zu finden, so X. (ausser 8 if.) XIV. 
XX. XI, 9 Ende XXV, 17. Mehr im Exodus I, 14 H, 23. 
Ill, 1 IV, 19. 29 VI, 2. VII, 1419. 20 b . 22. 26 -Ende 
VIII, 4-12. 16-IX, 8. 13-X Ende. XIV, 15 19 b . 21. 26 
--29. XVI, 8. XXXII, 1 XXXIV, 4. 511. 27 Ende. josua 
II. III. IV. V. VI. VIII, 130 (VII. IX, 3-27. XXII?) (doch 
vgl. zu A.). Indessen wo beide zusammenwirkten, vorziiglich ani 
Ende der Genesis, ist C weitaus der herrscliende: gen. X. XV. 
XXII. XXX, 322. 24. 27 Ende XXXI, 1 17. 19 XXXII, 4. 
XXXIH, 16. XXXVII, 523". XXXVIII. XXXIX, 2 XLI, 1-0. 
11-46. 46 XLIII, 14. 15 XLVI, 1. 28 XL VII, 8. 12 27. 
29 Ende. XLVIII, 815. 15 b . 21. L, 1-11. 1422. 2426. 
exod. XVI, 9 11. XVII, 3 XVIII, Ende, XIX. XX, 18-XXV. 
num. XI? XII. ? XIV? XVIII? XXXI, 31- Ende. 

Jedenfalls ist der Grundsatz festzuhalten, schon weil die Ab- 
fassungszeit von B und C immerhin grossen Bedenken unterliegt, 
zwischen A und B C in der Entwicklung der religiosen Begrifte 
sehr bestimmt und sorgfaltig zu scheiden. Eine Zusammenordnung 
und einheitliche Gestaltung. der Erza'hlungen tiber die Urzeit und 
Moses fallt noch nicht in unsre Periode. 



Religiose Entwicklungsgeschichte dieser Zeit, 

CAPITEL IX. 
Vormosaische Zeit. 

Literatur. E, Rcnan nouvelles conside'rations sur le ca- 
ractere g^n^ral des peuples s^mitiques (journal asiat. 1859), vgl. 
histoire et systeme compare* des langues sdmitiques Paris 1855. 
I, 2. " G r a u Semiten und Indogermanen in ihrer Beziehung zu 
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Religion und Wissenschaft 1864. 66. Steinthal ' Gharactenstik der 
semitischen Volker (Zeits'chrift fur Volkei^sychologiei und Sprach-. 
wissenschaft ed. Lazarus und Steinthal 1850-.Bd.-I, 328345). 
Ochlcr Yolk Gottes (Art. in Herzog's Realencyclopadie). Ludwig 
Hrchl tiber die Religion der vorislamischen Araber Leipz. 1863.' 
Palgrave ein Reisejahr in Centralarabien (Uebers. v. Joiiveaux) fa 
A. I, 66 ff. 157. 219 ff.:. Osiauder.Zeitsclmft.aer dentseh-margen-: 
landischen Gesellscliafjf VII; : 1853. :Me.rx Abgotterei :in Israel 
(Art. in Sclienkels Bibellexicon). :Ben -David filler Idie Religion 
der Hebraer vor Mos'es. ;,ScWeh :de Dls yris (bei:Ugolin, Thesaxirr 
Ant. Saer. XXIII). Chwolsohn die Ssabier uhd der. Ssabismiis 
1856 (Bd. I, 301 ff. (vorz. 395 ff.) Bd. II, 1'53:,273 ff. 36L 380 r ff.) 
Tuch iiber die Eigemiameii der alteii Araber: in ihrer Zusammerii 
setzung mit Gottesnamen (Zeitscbr. :der.d.eutsch-morgenl." Gesellsch", 
III, 153). Mii liter die Religion der Cai'tliager; Diestel 'der 
Monotheismus. des.alteren :Heidenthums vorziiglich bei :deii Semii- 
ten (Jalirb. f. deutsche Thedl. 1860. :4. J8L- 669 ff., 2. Art,). :D-itU 
mann iiber !den Ursprung der alttestamentlicheii Religibri, . ac'ade- 
mische Rede gehalten den 3. Mai .1865 .Giessen.' Movers Re^ 
ligion der Phoniken I, 1.68 ff. Ewald neue Untersiichungeri tiber 
den Gott der Erzvater (Jahrb. :f, bibl. Wissensch. 1859^ 186L: 
Bd. X, 1 ff. ef. Bd. VI, 1 ff.) : otiose :de pblytlieismi vestigiis; 
apud Hebraeos ante Mosern. 4. Gott. 1830. Ganz abenteuerlich 
Bruno Bauer (Zeitschrift fur specul. Theol. I, 1. ;. 140 iff.) der 
mosaische Ursprung der. Gesetzgebung .des Pentateuch, . nnd 
noch mehr F. W. G hi 11 any die Menschenopfer der alten He- 
braer Niirnb. 1842. Fr. Daumer der Feuer- und Molochsdienst 
der alteu Hebraer 1842. 

1. Stellung des Volkes Israel zu seiner religiosen 

Aufgabe. ' 

Seit Ernst Renan in seiner geistvollen- und blendenden Art 
den Satz aufgestellt hat, dass der Mouotheisnms eine Naturanlage 
der semitischen Volker sei, und zwar nicht eine vorziiglichere und 
diese Volker vor den andern auszeichneude, sonderu eiiie Anlage. 
,,sui generis", die ihre Vortheile und Nachtheile hatte, und' 
seit er deutlicher hinzugefugt hat, dass eben der Mangel an Reich- 
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thum der Einbildungskraft und Sprache, an Weite und Frei- 
heit des Geistes, ja der Mangel an religib'sem Bediirfmsse den 
Monotheismus erklare, der gleichsain ,,das geringste Maass von 
Religion" sei, hat man die Frage, wie weit Israels Volksthiimlich- 
keit seine Religion verstandlich niaclien ko'nne, lebhafter erbrtert. 
Wahrend Gran, die Behauptungen Renans zugebend, sie nicht 
ohne Geschicklichkeit zum Beweise fiir den einzigartigen Be- 
ruf der Semiten zu Tragern der Offenbarung umgewendet h#t, 

liaben Steinthal, Ewald, Diestel in besonnenem Urtheil das 
Unbegriindete. und Uebertreibende in Renans Anssage dargethan. 
Es wird an sich jedeni Besonnenen widerstreben, fiber eine Frage 
soldier Ausclehnung ein kurzes Urtheil zu fallen. Vor Allem aber 
hier, wo nicht einmal unter den Streitenden feststeht, ob die 
Phbniken und Kana c niter nach gen. X zu einem den Hebraern 
fremden Volksstamme, oder ob sie nach der geschichtlichen Wahr- 
scheinlichkeit zu den Semiten gehbren, wo die Urtheile tiber 
den sittlichen und religibsen Zustand der ueueren Semiten so weit 
von einander abweichen, wo die Nachrichten iiber die Religion 
der nicbthebraischen Semiten eigentlich erst Jahrtausende nach 
den Zeiten beginnen, welche hier in Frage kornmen miissten. 

So beschranken Avir uns darauf, nicht jene grosse Frage zu 
beantworten , sondern das was, wie wir glauben, zur Fb'rderung 
unsrer Anfgabe dient und mit Sicherheit gesagt werden kann dar- 
zulegen. Wir rechnen die Phoniken mit zu den Semiten und hal- 
ten uns in Betreff der neuern Araber neben Burkhardt's Berichten 
iiber die nordlichen halb aramaischeii Stamme der Bedawin an 
Palgraves Schilderungen des arabischen Stadtelebens. Audi 
die Semiten haben in der Weltgeschichte bedentende, Anlagen zu 
Kunstfertigkeit und Entfaltung der Lebensgeschicklichkeiten ge- 
zeigt, PhSuikien und Babylon sind Geburtsstatten weltlicher Cultur 
und in den Stadten von Arabien bliiht eine nicht mibedeutende 
Bildung, Aber wenn schon diese dennoch ein weniger ausgebil- 
detes Gefiihl fur Harmonic und Maass, ein entschieden geringeres 
Talent fiir Kunst und Schonheitsbildung zeigen, als die indogerma- 
nischen Stamme, so ist bei den semitischen Vb'lkern, welchen die 
Wtiste znm Sitze diente, bei den schweifenden Nomadenstammen, 
noch in ungleich starkerer Weise diese Beschrankung vorhanden, 

und nur sie konnen fiir uns in Frage kommen. Hier ist 

.. 7 
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neben der Gluth der Einbildungskraft doch eine Aramth an wirk- 
lich manniclifaltigen Bildern, hier wird wenigen Gegenstanden mit 
zaher Beharrlichkeit die Arbeit des Geistes zugewandt, hier fehlt 
jede Ausbildttug zu wirklicli maassvoller Gesellschafts- und Staats- 
entwickliiDg, der blo'sse Eindruck der Macht neben patriarcha- 
liscker Gewohnung ist das letzte Entscheidende. Hier tritt in der 
Natur kein buntes Leben sondern nur die erhabene und einformige 
Allmacht, todtend wie belebend, das Liclit das zugleich Gluth 
ist, der religiosen Einpfindimg entgegen. Das me.nschliehe Leben 
als einformiges, gleichmassig verfliessendes, lasst den freudigea 
Stolz mensehlicher Geisteskraft auf die Unermesslichkeit der eig- 
nen Hiilfsmittel wenig aufkomrnen , stimmt zur Ergebung, Resig- 
nation. Nicht als ob die Kinder der Wiiste fromni waren im 
eigentlicheii Sinne, aucli Gleichgiiltigkeit ist ja ein Erzeugniss. 
der Resignation. Aber wo iiberhaupt der religiose Sinn erwacht 
ist, da wird er sich wesentlich in der volligen Ergebung gegen 
die unermessliche Maclit aussern, wird durcli die Armuth des 
Lebens selbst an Gluth und Leidenschaft gewiunen, wird das eine 
Lebenselement werden konnen, welches durch keine Zerstreuung 
der Empfindungen geschwacht, zuni Herrscher in der Seele wird. 
Mag daher uberhaupt die hohere kiinstlerische und staats- 
bildende Anlage den Semiten mehr als den'Indogermanen gefehlt 
haben, mag uberhaupt die grossere Einseitigkeit und Leiden- 
schaftlichkeit des semitischeu Wesens auch fiir die religiose Ent- 
wicklung von besondrer Wichtigkeit gewesen seiu, oder mag 
das nicht der Fall sein 5 sicher werden wir nicht Unrecht 
haben, weun wir belmnpten, dass semitische Stamnie, welche ein 
Nomadenleben Jahrhunderte lang geftihrt batten, wie es ja zweifel- 
los die Stamnavater Israels gethan, sowohl durch die Einseitigkeit 
und Leidenschaftlichkeit des innern Lebens zu energischen Tra- 
gern eines religiosen Glaubens geeignet sein; als andrerseits 
einen Zug zu der religiosen Auffassung ftihlen mussten, welcher 
das Gottliche als uugetrennte und unbeschrankte Allmaclit er- 
schien. Aber freilich ist dadurch weder erklart, dass die Hebraei* 
nicht wie ahnliche Stamine in Resignation und Gleichgiiltigkeit 
religioser Art sich verlorep, noch dass aus clem Eindruek der 
Natunnacht der Glaube an den lebendig-iiberweltlichen geistigea 
Gott ward. 
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2. Die semitische Religion. 

Es mtisste HUD natiirlieh von der ho'chsteu Wichtigkeit ftir 
ims sein, zu wissen wie weit in den den Hebraern stammver- 
wandten Volksstammen sich eine religiose Form ausgebildet hatte, 
ehe dieses Volk sein religioses Soiiderleben, lange vor Moses, 
begann, Denn das kaun. ja gewiss nacli den Gesetzen der 
Geschicbte vorausgesetzt werden, dass das hohere neue Lebeu 
aus Gott sich aus dem Schoosse des menschlich Vorhaudeneri 
entwickelt hat, und dass in dem letzteren irgend wie die Moglich- 
keit des neuen Werdens muss vorhanden gewesen sein. Aber 
bier stehen wir allerdings vor einem kaum losbaren Rathsel. Was 
die Genesis uach B von einer Jhvhreligion der Urzeit seit Enosch 
redet, hat nattirlich kein geschichtliches Gewicht, und andrer- 
seits ist ja eine alte Erinnerungj dass eine uureine Religion in 
den Staminsitzen Abrams herrschte. Wir sind auf spatere Beriehte 
angewiesen. 

Ftir die altsernitiscne Religion ausserhalb des Alten Testa- 
meutes giebt es ausser den beilaufigen Notizen des Alten Testa- 
mentes iiber Edom, Ammon, Moab und die Kana c niter, welche auf 
Verehrung smnlicher Stammesgotter, also einen den Polytheismus 
eiuschliessenden Particularismus ungeistiger Art fuhren, uur was 
wir tiber die Phoniken und Karthager, was wir liber die altheid- 
nische Religion der Aramaer, die als Ssabismus sich seit dem 
Islam verhiillt bat, und was wir liber die Araber vor Muhammed 
wissen. Und leider ist das Erstere wenig lauter liberliefert, das 
Zweite immerhin erst diirch viele Schicksale hindurch entwickelt, 
das Letzte so jung, dass am Ende Krehls und Palgraves Ver- 
muthung, aller arabische Gotzendieust sei erst aus reinem Mono- 
theismus lange nach Abrahams Zeit geworden, sich auf ge- 
schichtlichem Wege nicht widerlegeu lasst. 

Was uns aus uubefaugeuer Pru'fung des Stoffes, soweit ^er vor- 
liegt, hervorzugehen scheint, ist Folgendes. Auf einen wirklichen, 
geschweige einen geistigen Monotheisnms kornmt man geschicht- 
lich nirgeuds. Soweit wir die phouikische Golterlehre kennen, 
fiuden wir Naturmythen, Gotter und Gottinneu. In Charau ist 
eiu sehr ausgebildetes Naturgottersystem , welches die Stern- 
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bilder als Naturgottheiten einschliesst und in diesen wieder be- 
sondre Krafte der Natur darstellt. Die alten Araber, so mannigfach 
auch ihr Gottesdienst nach den einzelnen Gegenden und Stanimen 
abwich , so dass vielieicht Hedjaz und Yemen allein ein mehr 
ausgebildetes Gottersystem batten, haben doch sicher eine Menge 
Gotter und Gottinnen verehrt, in welcben die Griecben ihre eignen 
wiederfinden zu konnen meinten. ') Wenn je ein Mouotbeisnius 
vorlag, so konnte es nur der der Naturallgewalt geweseM sein, 
und dass ein Obergott als Herrscber in der Religion jedes Distric- 
tes gait, ist am Ende kaum etwas andres, als was auch in dem 
,,Vater Zeus" der Griechen hervortritt. 

Dennocb zeigen sicb allerdings unverkennbare Spuren, welcbe 
diese Vielgb'tterei von der iudogermanischen unterscbeiden , und 
sie als rnogiichen Ausgangspunkt fur reinere Religion erscheinen 
lassen. 1. Ist allerdings stark ausgepra'gt der Character des 
ein en Hauptgottes fur jeden Stamm, neben dem die andern 
eher zu dienenden Weseu herabsinken kpnnten. Der Kamosch 
von Moab, der Milkom Ammons, der Baal der kana c nitiscben 
Stadte, der Bal von Karthago, der Aziz von Edessa treten aller- 
dings noch anders hervor als Zeus bei den Griecben. Der Ueber- 
gang aber voni Volksgott zum ein en Gott ist nicht so schwer, 
und findet sich ja noch innerbalb des Alten Testamentes. 
2. Die Namen der Hauptgotter, wie sie vorzuglicb in Eigennamen 
erscheinen, sind mehr Bezeichnungen der Herrscbaft, Macht, als 
dass sie Besonderheiten der Natur ausdriickten. Der ,,Herr", der 
,,K6'nig/' der ,,Starke," der ,,Machtige" das sind Ausdriicke an 
welche eher die Idee der Einheit schliessen kaun, als an die 
bunte Mannigfaltigkeit der individuell ausgepragten indogerma- 
mscben Gotter. Aus dem Namen Elohim, ,,etwa gebraucht 
wie die Lateiner Dii gebrauchen, wo sie keine besondre Gottbeit 
nennen wollen" (Ew.), wird leicbt Gottbeit, Gott. 3. Der 
GStzendienst der Semiten war dem Auschein nach in seinen 
ersten Stufen nicht an Gotzenbilder gebunden, sondern hochstens 
an Sinnbilder. Heilige Steine und Ba'ume sind wie 



!) Cf. Herodot [, 131. 3, 8. Arrian Exped. Alex. 7, 20., daneben 
Origenes c. Gels. V. 37. Philostorg. h. eccl. Ill 4,, vgl. zu dem 
Ganzen Osiander und Krehl. 
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in Kana c an so in Arabien zuerst Symbol der gegenwartigen 
Gottheit. Die Sternbilder werden sodann Ausdruck des Natur- 
iebens in seinen Besonderheiten. Wirkliche Gotzenbilder sind 
erst spat naehzuweisen. Und mit heiligen Steinen, mit Baumen 
uralter Heiligkeit, mit Mitteln des Aberglaubens wie die Tera- 
fim, mit bunten mytliologischen Vorstellungen , vertragt sich, 
wie das Alte Testament zeigt, der Monotheismus leicht, vorziig- 
lich wo er euhemeristisch zu verfahren anfangt, mit Bildern 
in welchen die Besonderheit der eiuzeluen Gotter festgestellt 
istj niemals. 

So mag sicli die alttestamentliche Religion an eine fruhere 
geschlossen haben in welcher eine Mehrheit von Elohim allerdings 
unbeclenklich gedacht ward, aber so dass sie in der Einheit der 
Natiirallmacht ziemlich gleichfo'rmig zusammengefasst und urn einen 
besonders verehrten Herrn mehr dienend geordnet erschienen. 
Die Gottesverehrnng wird bildlos gewesen sein, doch an Natur- 
symbole geschlossen, wie Steine und Baume, nicht frei von vieler- 
lei Aberglauben und mytliologischer Bilduug. In der Gottheit wird 
der Begriff der Macht, Herrschaft der erste gewesen sein, und 
der Grundzug der Religion Ergebung und Furcht. Daneben haben 
wir in der Masse des Stammes Gleichgiiltigkeit und Unfro'mmig- 
keit, sinnliches Wesen und alle die Leidenschaftlichkeit zu deiiken, 
welche die Kinder dieses Volksstammes , wo sie Nomaden sind, 
jetzt seit Jahrtausenden unveranderlich zeigen. Von irgend wel- 
chen Vorbedingungen, aus denen die Religion des geistigen Bun- 
desgottes in Israel sich natiirlich, d. h. als. uns erkenn- 
bare geschichtliche Nothwendigkeit ergabe, kann 
allerdings, soweit uns ein Urtheil ermoglicht ist, nicht geredet 
werden. 

3. Das Bild der Genesis von den vormosaischen 
religios-sittlichen Verhaltnissen Israels. 

In der Genesis ist uns ein ebenso reiches als anziehendes 
Bild von den religiosen und sittlichen Verlialtnissen der hebraischen 
Urzeit geboten. So lasst uns A ein besonclres Verhaltniss Gottes 
zu der Menschheit schon von dem ersten Menschenpaare an sehen, 
welches in Noach erneuert wird, in Abraham zu einer besondern 
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Bundesfreuudschaft sich entfaltet. ') Sowohl das aussre Lebeit 
der Gesammtmenschheit als die besondre Heilsstellung Israels ruht 
auf solchem Bundesverhaltnisse. 2 ) Und in Noach wie spater vor 
Allein in Abraham ist der fromme Glaube an Gottes Befehle imd 
Verheissungen sowie das Wandeln vor Gottes Angesicht die ein- 
fache Grundlage der Religion, 3 j wie denn auch die Urspriinge 
der besondern lieiligen Sitte Israels, vor Allem die Enthaltung 
vom Blutgenusse und die Beschneidmig, in diese Zeiten zuriick- 
gefiihrt werden, 4 ) wahrend die Grundlage der heiligen Zeit- 
ordnung sogar in grossartigem Gedanken in dem Schopferwerke 
Gottes selbst gefunden wird. 5 ) 

Viel bimter und mannigfaltiger erscheint in den Erzahlungen 
bei B und C das Bild der Vaterzeit. Hier wird schon vom Stindeu- 
fall an die mosaische Opferform vorausgesetzt, G ) von Enosch an 
das Anrufen des heiligeu Jhvhnamens. 7 ) Hier erscheinen die Unter- 
scliiede von rein und unrein, 8 ) das Orakelsuclien bei Jhvh 9 ) schon 
in der Vaterzeit. Hier werden die Beziehungen des Bundesgottes 
zu Israel und dem Heile seiner Zukunft viel bestimmter und deut- 
liaher schon in der Zeit der Vater ausgesprochen, 10 ) die Gottes- 
erscheinungen, wie die Offenbarungen des Gottesengels treten in 
greifbarer fast mythologiseher Art in jenen Zeiten hervor. ") Und 
in den Gestalten der Vater ist der demiithige Glaube und die 
fromme Ergebenheit, 12 ) die Hoheit sittlichen Sinnes gegentiber den 
Verwandten und in Verhaltnissen des Rechtes, 13 j die strenge Ge- 
rechtigkeit und Billigkeit innerhalb feststehender Verhaltnisse, 14 ) 
Gastfreundschaft und Freigebigkeit, 15 ) uberall mit Vorliebe geschil- 
dert, freilich ohne das Naturrecht der Tauschung ausserhalb 
stehender Rechtsverhaltnisse 1G ) und mancherlei Freiheit und Will- 
kiihr sittlicher Art auszuschliessen. 1T ) Es ist im Wesentlichen 



J ) gen. I, 2830. IX, I ff. XVII. 2 ) IX, 11. 12. XYII, 1 ff. 3 ) VI. 
22. 9. XVII, 1. 3 (cf. V, 22). *) IX, 4. XVII, 10 ff. s ) gen. II, 3. 

) gen. IV, 3. VIII, 20 ff. 7 ) gen. IV, 26. 8 ) gen. VII, 2. 8. 
VIII, 20. 9 ) gen. XXV, 22. 10 ) gen. XII, 2 ff. XV, 5. 13 ff. XVIII, 
17 ff. XXII, 18, XXVI, 4. XXVIII, 14. u ! gen. XVI, 7 ff. XV11I. XIX. 
XXVIII, 10 ff. XXXII, 25 ff. 12 ) gen. XV, 6 f. XII, 4. XXII, 2 ff., cf. 
auch XVIII, 23 ff. etc. I3 ) gen. XIII, 8 ff. XIV, 24. XXI, 22 ff. XXVI. 
16 ff. XXXIX, 8 ff. etc. M ) gen. XVI, 6 f. XXXI, 36 ff. etc. 15 ) gen. 
XVIII, 2ff. XIX, Iff. XXIV, 3 Iff. XIV, 22 ff. lfi ) gen. XII, 13 ff. 
XXVI, 7 f. XXVII, 11 ff. ") gen. XXXVIII, 16 ff. XXXIV, 25 ff. IX, 
21 ff. XLIII, 34. 
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classelbe Bild, wie es uoch jetzt nnter den Kindern der nord- 
.arabischen Wiiste als das Musterbild eines frommen und gerech- 
ten Mannes gilt. Dass vorziiglick diese letzteren Schilderungen 
von B und C nicht den Werth geschichtlicher Berichte haben 
.konnen, folgt aus der ganzen Art dieser Erzahlungen. Es ist 
das Gesammtbild der Religion und Sitte im Liclite einer spateren 
Zeit. Wenn tiberhaupt ein treues Bild der vorniosaischen Zeit 
irgendwo in der Genesis zu finden ist, kann es nur bei A 
gesucht werdeu, wo ja die Volkserinnerung Israels init jener 
lieblicheu Einfalt und jeneni Reiz der unbefangen dichterisclien 
Sprache geschildert ist, welche kauni irgendwo ihres Gleichen 
haben. 

4. Beurtheilung dieses in der Genesis erhaltenen 

Bildes. 

Aber bei aller Einfachheit und kindlichen Schonheit jener 
altesten Erzahlungen, sind auch sie als unmit'telbare Quelle 
filr die religioseu Zustande der vormosaischen Zeit uicht zu 
.gebrauchen. Auch in ihrer frischesten und urspriinglichsteri 
Form ist die heilige Volkssage doch eben Sage. Wir miissen 
auf raittelbare Weise durch Schliisse aus ihr Aufschluss zu 
erhalten suchen, wenn uns tiberhaupt ein solcher noch mogiich 
sein soil. 

Da tritt uns zunachst als cine begrundete Ueberzeugung ent- 
: gegen, dass Moses im hebraisehen Volke religiose und sittliche 
Anschauungen rnuss vorgefunden haben, welche sich zur Grand- 
lage seiner Religion eigneten. Er muss den Glauben an ein en 
Gott, wenigstens ein en Gott dieses Volkes, vorgefunden haben, 
und so unklar auch irnrner dieser Glaube mag gewesen sein, so 
.kann er doch nur an eineu personlichen, von der Natur geschie- 
denen Gott sich geschlossen haben. Er muss die Ueberzeugung 
von einem besondern Heilsverhattnisse Israels zu diesem Gott vor- 
gefunden haben, wie sie ja allerdings auch bei polytheistischen 
Vorstellungen nicht so selten ist. Endlich miissen die einfachen 
Anschauungen von Sittlichkeit und Gerechtigkeit in das Ver- 
haltniss zu diesem Gott eingeschlossen , und erne Reihe 
heiliger aussrer Sitten im Volke vorjianden gewesen sein. Nur 
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so konnte Moses zu den Urtheilsfahigen in Israel als der Bote 
des Gottes der Vater treten, 1 ) nur so Gehorsam fur seinen pro- 
phetischen Bemf fordern und erhalten, ein gesunkenes Volk 
um den Namen seines Gottes sammeln und einer ungewissen 
Zukunft entgegeufiihren. Ueberhaupt aber kann nach geschicht- 
lichen Gesetzen eine hohere geistige Stufe sich ohne Kampf, 
Busse und Bekehrung nur aus einer unentwickelteren , rne aus 
einer ihr widerspreehenden, falsclien entwickeln. Zwar mag die 
Masse- des Volks in Aegypten tief genug in Unwissenheit, Un- 
sittlichkeit und Gotzendienst verkommen gewesen sein. 2 ) Sehen 
doch noch heutzutage die freien Sohne der Wttste mit gerechter 
MissacMung auf die im Nilthale angesessenen Bruderstamme, 
bei deiien die Ueppigkeit agyptisehen Lebens sich mit der Roh- 
heit des Nomadenlebens zu verbinden pflegt, sobald-sie den 
Acker bebauen und die weichlicheren Kiinste des Eulturlebens 
anzunehmen beginnen. Aber in denen welche die bessere Tra- 
dition im Volke vertreten, haben wir doch Verehrung eines 
Gottes zu denken, wenn auch dieser eine Gott vielleicht nicht 
klar von einem Volksgott unterschieden ward, wie eine Ver- 
mischung dieser beiden Vorstellungen ja auch in der nach- 
mosaischen Zeit noch keineswegs fehlt. Wir dtirfen nicht zwei- 
feln, dass man diesen Gott personlich und in gewisseui Sinne 
geistig, und dass man Israel als sein geliebtes Volk dachte. 
Zu den Vatern sollte er ja in besonderer Offenbarung getreten 
sein (ex. VI, 3), Ihm ein Fest zu feiern ausserhalb des fremdeu 
abgottischen Landes entschliesst sich das Volk einhellig und 
schnell (ex. V, 1 ff.), und selbst im Abfall von der hoheren Offen- 
barung Gottes will man ihn doch im Bilde ehren und anbeten 
(ex. XXXII, 4 ff.). Ferner muss die religiose Erinnerung dieses 
Volkes Kana'an als das Land der Vater, als das Land des 
Eigenthmns und der Verheissung betrachtet haben. Die alt- 
heiligen Orte des Landes, wie Sichem, Hebron', Beerschaba } 



J ) Bei A exod. VI, 2 ff. vgl. HI, 6. 14. IV, 5. V, 3. 2 ) Ausaer Er- 
zahlungen wie ex. XXXII etc. lassen auch Stellen wie ezech. XX, 16 auf 
tiefe Yerkommenheit des gewohnlichen Yolkes schliessen , welches Moses 
ftthrte; amos V, 26 kann wie ich glaube nicht so benutzt werden, da der 
"Vers als Drohting des Exils an die abgottischen -Israel iten der Zeit des. 
Amos aufaufassen 1st. 
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Bethel konnen nicht erst in der nachmosaischen Zeit Statten der 
heiligen Vatersage geworden sein. 

Ferner dflrfen wir nicht zweifeln, dass die Sage wenigstens 
den sittlichen Grand character der vormosaischen Zeit richtig 
wiedergegeben hat. Denn die unbewegliche Form bedawinischen 
Lebens lasst ja jene Gestalten noch heute, drei Jahrtausende nach- 
dem die ersten Schriften der Genesis aufgezeichnet sind, als natur- 
treu erscheinen. Wie sollte ihr Bild nicht wenige Jahrlmnderte 
nach ihrer Zeit getreu sein? Auch hatte ja Israel die stete 
Moglichkeit, seine Anschaunng von einem Leben, wie es die 
Vater gefiihrt, an dem Anblicke ahnlicher Lebensformen frisch 
zu erhalten. Die Ostjordanstamme blieben stets vorwiegend 
Hirtenvolker (num. XXXII) ; befreundete Hirtenstamme wie die 
Qeniter zelteten zur Richterzeit, wie jetzt, in der reichen Ebene 
Esdraelom (jud. IV, 11. 17 ff,), und in den Rechabiten tritt 
ung sogar das Bild des mit religioser Leidenschaft festgehal- 
tenen Hirtenlebens entgegen. 1 ) So dtirfen wir ohne Bedenken 
den sittlichen Grundziigen der Sage tranen, nicht als ob sie ge- 
schichtlich berichtete, sondern weil ihre Farben kaum anders als 
naturwahr sein konnen. Einfache Formen der Gottesverehrnng 
und des Opfers, Feste mit volksthiimlicher Lust mu'ssen vor- 
handen gewesen sein. Das Opfer wird im Mosaismus iiberall 
als selbstverstandlich vorausgesetzt , und die mosaischen Feste 
schliessen an altere (ex. V, 1 . XXXII). Wenn ein Riickschluss 
aus Spaterem gestattet ist, so is,t Naturfreude und sinnlich ge- 
farbte Feier wohl die Hauptsache gewesen (jud. XXI, 20 f. 
ex. XXXII, 6, 15 ff.). Die einfachen Grimdziige der heiligen 
Sitte miissen vorhanden gewesen sein, wahrscheinlich Be- 
schneidung, Verwerfung des Blutgenusses und Scheu vor einer 
Reihe von Nahrungsmitteln aus dem Thierreich. Denn nur uralte 
Volkssitte erklart viele der spateren derartigen Verordnungen. 



l ) jerj. XXXV. Es war doch wohl nicht geradezu eine P'orm des Nasi- 
raats, sondern, was demselben allerdings verwandt ist, ein Wider- 
spruch gegen die Stiidtekultur und ihre Sitte als Vernichtung der alten Ein- 
fachheit. Solcher Widerspruch ist bei Hirtenvolkern nicht so selten. Die 
Abneigung gegen Benutzung eines andern als des schwarzen Wttstenzeltes, 
die Vevachtung gegen die Schreibkunst bei den Arabern der Sinajhalbinsel 
ist nichts Anderes. Ja auch Muhammeds Widerspruch gegen den Wein ist 
nicht zum geringen ,Theil Ausdruck der Anschauung des Wlistensohnes. 
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Sittlich gait die Treue gegen geschlossene Verpflichtungen und 
Achtung des Eigenthums vor Allem in dem vom Standpunkte 
des Eigenthums aufgefassten Eheverhaltmsse. Sonst gait das 
Natuvveeht der List, Tausclrang, Gewalt, und das Recht 
des Mamies auf freien Geschlechtsgenuss. Das Eecht der Ael- 
tem und des Stammhauptes war die unbeschrankte aber einzige 
Autoritat Vergossenes Blut forderte Blut; die spatere Gesetz- 
gebung findet die Blutrache als feste und heilige (gen. IX, 6) 
Volkssitte vor und 'begniigt sich, sie in die ertraglichsten und 
gesetzlichsten Forinen zu sehliessen. Gastfreiheit , List, Tapfer- 
keit und vorsichtige Sorge ftir die Familie galten als Hauptvor- 
ztige. Priesterverrnittlung und feste Gottesdienstform gab es nicht. 
Kounte doch noch Jahrhimderte lang die enger besebrankte Ord- 
nung des Gottesdienstes neben der priesterliclien Macht des Haus- 
vaters und der Volksobersten und der Freiheit der Gottesverehrnng 
an jeclem altheiligen Orte niclit durchdringen ; erst mit Salomo's 
Tempelbau fangt sie an nieln* geltend zu werden. In den ein- 
faclien und sicner zieralich willktthrlichen Opferformen drtickte 
sich der Wunseh aus, der Gottlieit ein erfreuendes Geschenk zu 
geben, sei es zum Dank, sei es um eine Bitte zu unterstiitzen 
oder um den Zorn der Gottheit zu besanftigen. Mancherlei Mitteli 
des Aberglaubens wie die Terafim, und Neigung zu sinnbild- 
liclier Darstellung des Volksgottes miisseii vorhanden gewesen sein. 
Denn die ersteren finden sich noch bis in Davids Zeit (1 sam. 
XIX, 12) und zwar bei frornmen Dienera Jhvhs. Und das Stier- 
bild des Volksgottes in der Wiiste (ex. XXXII, 4), bei Gideon 
(jud. VIII, 27), bei Micha (jud. XVII, 3 ff. 31 ff.), bei Jerobeam 
(1 reg. XII, 28 ff.) lasst auf uralte Neigung zu dieser Darstellung 
schliessen. So etwa mag sich das Norraalbild jener Zeit ge- 
stalten. Daneben ist natuiiich der tbatsachliche sittlieh- reli- 
giose Zustand der Mehrzahl des Volkes in Aegypten ein ziemlich 
niedriger gewesen. Nicht mit Unrecht mochte die heilige Sage 
nur die Zeiten des freien Hirtenlebens der Vater im Gedachtniss 
festhalten und zu heiligen Bildern verschonern. Unsittlichkeit 
und Verkommenheit mogen wohl bei diesen halbansassigen No- 
maden, wie noch heute bei den zu Fellahin werdenden Stam- 
men der Grenze des Mthals, der Grundzug gewesen sein, 
sodass die Zeiten wo Israel als reiner Hirtenstamm in Zeiten 
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. lebte ideal ersclieinen konnten, Und mit sittlicher Verkommenheit 
mr ja in jenen Zeiten die Religion eines personlich-geistigeu Gottes 
schlechthin unvertraglich ; die Naturreligion musste alle solcbe 
Elemente in die Fesseln ihres btinten und sinnlichen Dienstes 
lerabziehen. 

5. Abrahams Bild im Alien Testamente. 

Alle Erinnerungen Israels kniipfen die Entstehung dieser 
Grundzuge vormosaischer Religion und Sitte an den Namen Abra- 
hams. In der ersten Form der Ueberlieferung schon erscheint er 
.als der Mann, welcher zu besonderer Gottesgemeinschaft , zum 
Bundesfreunde des grossen Gottes erwahlt wird, die Verheissung 
des einstigen Ruhmes seiner Nachkommen erhalt, und sogar seinen 
Verwandten zur Ursache gottlicher Versclionung wird. 1 ) Sonst 
freilich erscheint sein Lebensweg weniger getrennt von den all- 
gemeinen mehr ausserlich bestimmten Absichten seiner Stammes- 
briider. 2 ) JSTach den spateren Erzahlungen aber steigert sich 
immer mehr die Einzigartigkeit seines Bildes. Schon seine Tren- 
nung von seiner Familie ist eine Glaiibensthat (gen. XII, 1 ff.). 
Seine ganzen Familienverha'ltnisse sind gegen die Natur auf Glauben 
^egriindet. 3 ) Er erscheint als priesterlicher Diener des Gottes 
Jhvh (gen. XII, 8. XIII, 18). Von Anfang an tritt ihm Ver- 
lieissung und Gnade immer glanzender entgegen und mit der 
Gnade wachst sein Glaube/ 1 ) Selbst seinen Sohn Gott zu geben 
ware er bereit (gen. XXII). Gott erscheint bei ihm wie bei 
^inern Gastfreunde, berath mit ihm wie mit einem Bundes- 
genossen; er tritt furbittend far die Sunder ein. 5 ) Urn seinet- 
willen wird sein Sohn gesegnet. 6 ) Kurz er erscheint als der 
.grosse selbst von Moses nicht erreichte ,,Gottesfreund", als das 
hehre Vorbild von Frb'mmigkeit, Glaubenskraft , Opferwilligkeit, 
Redlichkeit, Gastlichkeit, Treue, wie andrerseits von Ansehn, 
.Reichthmn, Macht, Herrlichkeit und wunderbarem Gedeihen. 



] ) Bei A gen. XVII. XIX, 29. 2 ) gen. XI, 31 f. 3 ) Bei B gen. 
-XI, 30. XVIII, 11 f. - B. C. XV, 2. 3. Bei B wird auch das Land der 
Verheissung nicht wie bei A genannt, es ist das ,,unbekannte". 
*) gen. XII, 2 ff. 7. XIII, 16 if. XVIII, 11 ff.~ XV, 1 if. 5 ) gen. XVIII 
<vorz. 17 if. 22 ff.) XIX. u ) gen. XXVI, 5. 
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Die noch spatere Ueberlieferung lasst ihn aus seiner Heimath 
fliehen, urn dem Gb'tzendienste derselben zu entgehen, macht 
ihn zum Vorbilde der aus dem Gotzenlande Aegypten ausziehen- 
den Gemeine des wahren Gottes. 1 ) Urn seinetwillen liebt Gott 
Israel, das Volk seiner Nachkommen. 2 j Und diese Ehre 
Abrahams schreitet im gesteigerten Maasse fort, so dass er 
nicht bloss bei Philo ein Hauptgegenstand tiefsinniger Allegorie 
1st, soadern auch im Neuen Testamente den grossen Gottesmann 
Moses an religiOser Wichtigkeit weit iiberragt, 3 ) Endlich hat er 
durch den Qoran anch fiir die Araber die Weihe erhalten , der 
ehrwtirdigsle unter den Mensche'n Gottes, der alteste und grosste 
Moslem zu sein. 

6. Beurtheilnng dieses Bildes. 

Den Werth, geschichtlicher Nachrichten haben diese stufen- 
weise sich steigernden Vorstellungen liber Abraham nicht. Ja 
\vir mlissen es nacli dem Zustand der Ueberlieferung selbst uuent- 
schieden lassen, inwiefern der Name und die allgemeinen Lebens- 
unirisse Abrahams von geschichtlicher Zuverlassigkeit sind. Wen a 
gen. XIV ein wirklich uralter Bericht ware, so trate allerdings 
die biirgerliche Bedeutung Abrahams sehr glanzend hervor. Doch 
kann ich mich von der Sicherheit dieser Annahme nicht iiber- 
zeugen. 4 ) Wohl aber kann das als sicher betrachtet werden, 
dass sich der religios-sittliche Grundcharacter Israels nicht in 
Aegypten gebildet hat, wo ja an sich HUT sittlicher Verfall und 
sinnlicher Gdtzendienst es beriihren konuten. Er war mitgebracht 
aus dem freien Wanderleben in Kana an, dort ausgebildet in 
dem kleinen Hirtenstamm, der von Chaldaa ausgezogen, mit ver- 
wandten Stammen bald sich mischend, bald von ilmen getrennt, 
einige Menschenalter in dem damals wohl noch weniger dicht 
bebauten Lande verweilte. 

Wie war diese sittlich-religiose Eigenthumlichkeit entstanden? 



3 ) jos. XXIV, 2. 3. weitergebildet Josepbus Ant. Jud. I, VIII. (Zur 
Weiterbildung der Sage auch 1 mace. XII, 21.) 2 i deut. IV, 37. VII, 8, 
IX, 5. 3 ) rom. IV. gal. III. jac. II, 21. hebr. XI, 8. luo. Ill, 8. job. 
VIII, 33. 4 ) Was sicb dafttr sagen lasst, 1st am besten bei Ewald I, 431 ff. 
naehzuseben, cf. aucli Baur I, 140 f., vgl. dagegen Noldeke a. a. 0. Abb. 3. 
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der spateren Vorstellung jos. XXIV, 3 war sie in aus- 
gepragtem Gegensatze gegen den Aberglauben der Umgebung in 
dem Grimder des Volkes geboren, nach der Sage bei Joseplms 
sogar aus einer bestimmten Absicht der Religionsverbesserung 
bervorgangen. Yon so schroffem Gegensatze wissen die alteren 
Vorstellungen Nichts. Ganz beilaufig freilich denken die spateren 
Erzahler der Genesis bei den Yerwaudten Abrahams nicht bloss 
an Aberglauben , wie er sich in Israel ebenfalls erhielt, sondern 
gradezu an ,,andre Gotter." 1 ) Sonst aber denken A, B und 
gleichmassig eine von der Religion Abrahams nicht allzu ver- 
schiedene jedenfalls monotheistische und sittliche Religion als 
uraltes Erbtlieil der JNachkommen Seths und Sems, also in 
Westasien herrschend, 2 ) sodass als das Neue bei Abraham nur 
die Bundesbeziehung zu Gott und die Verheissungen des Heils- 
volkes erscheinen. Am entschieclensten, trotz der eben an- 
gefiibrten Stelle, ist olme Riicksicht auf die Verschiedenheit der 
Zeiten diese Vorstellung bei B ausgebildet. 

Solcher Unbestimmtheit der Ueberlieferung gegeniiber sind 
wir auf das weite und unsicbre Gebiet der Vermutbung ange- 
wiesen. Wir sahen, dass soweit uus geschichtliche Spuren leiten, 
eine wirklich monotheistische Urreligion der seniiti- 
schen TJrstamme nicht wahrscheinlich erscheint. Wenn 
Schelling 3 ) und ahnlich Kreuzer 4 ] iiberhaupt einen relativen noch 
nicht schlechthin unmythologischen Urmonotheismus, die Religion 
des nicht wahren und nicht falschen Gottes, des Gottes der reinen 
Substanz als die alteste asiatische Religion voraussetzen , so ist 
das jedenfalls zunachst reine Vermuthung, auf keine anderu ge- 
schichtlichen Griinde gestiitzt, als solche die der Natur der 
Quellen nach durchaus nicht in Betracht kommen konnen. Und 
wenn Vatke durch die Beriihrung mit dem nicht sinnlichen Licht- 
dieuste der Arier das Rathsel hebrjiischer Religion losen will, 5 ) 



') C. gen. XXXT, 19. 30. 34, B XXXV. 4. 2 ) gen. V. VI, 9 ff. 
XXIV, 31. 50. XIV, 19. XX, 6. -XXXI, '49. 54. ') S. 119. 127. 
133. 137 ff. ') Vovrede zur Symbolik dev Mythologie I. 2. (Aufl. 2). 
5 ) S. Ii84 f. v. Colin. S. 56 deiikt sich einen derartigen Monotheismus bei 
den Chaldaern, Persern, Puniern etc. - Audi Welcker I, 129 if. 
druclct sich in Betreff des Monotheismus der Griecheu zu stark aus. 
Fur die Semi ten stellt Movers (Religion der Phonikier I, 168) den 
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so zerreisst er daniit vdllig willkuhiiich das Band welches 
,,Hebraer" mit den stammverwandten Vb'lkern offenbar auch in. 
religioser und sittlicher Beziehuog verband. 

Mit geschichtlichem Reclite diirfen wir nur auf die semi- 
tische Urreligion zuriickgehen, uud diese zeigt sich, wie Diestel' 
gut gezeigt hat, durchaus nicht als geistiger Monotheismus* 
Wo sich Monotheismus findet ist er ,,sehr blass, local, religios- 
uut.iichtig," Naturvergotterung ist tlberall die Grundlage. Die 
Religion welche die Hebraer im Sclioosse des grd'sseren Vo'lker- 
kreises, dem sie entsprangen, vorfanden, war wie friiher gezeigt 
wohl etwa folgende, Die Macht in der Natur ward ohne die 
Mehrheit von Elohim auszuschliessen verehrt; doch hatten diese-. 
Eloliim kanm das selbststaudige Wesen der arischen Go'tter; in 
dem Volksgott jedes Stamines den die audern Elohim mehr 
dienend umgaben, war der Gedanke der Allniacht fttr jeden ein- 
zelnen Stainm besonders offeiibart. Die Gottheit wurde in ein- 
fachen Synibolen aiis dem Naturreich, Baumeii, Steinen als gegen- 
wartig enapfundeu, sonst wohl vor Allem in den Gestirnen > 
nocli ohue die spatere Ausbildung des astrologischen Sterndienstes. 
Vielfacher Abergiaube und eine reiche Mythenbildnng begleiteten 
die Religion. 

Weiiu dieses Bild richtig ist, so bieten sich ja die geschicht- 
lichen Stufen, durch welche diese Religion zur Religion der vor- 
mosaischeu Hebraer werden konnte, ohue Schwierigkeit. So- 
bald der Stammgott mit der yollen Gluth wahrer Religion 
umfasst ward, musste seine polytheistische Umgebung zusammen- 
schrurnpfen zu dienendem Heer; er konnte als der Allmachtige, 
Personliche empfunden werden, und zugleich als Volksgott. Sein 
Bild kounte durch die Reinigung des menschlichen Geisteslebens 
auch selbst geistiger erfasst werden. Die altheiligen Symbole und 
Mythen konnten von einer hoheren religiosen Anschauung an- 
geeignet oder euhenieristiscli verfliichtigt werden. Mancherlei 
aberglaubische Gebrauche konnten unbefangen neben der hoheren 
Anschauung bleiben, wie sie ja auch das Ohristeuthum durch 



richtigeren Satz auf, dass der Gott des monotheistiscben Hebraismus der 
hbchste Gott auch aller iibrigen Stamme der Semiten blieb. Baur Ij 
134 denkt an einen urspriingliohen Kultus des Licnts und Feuers. 
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viele seiner Entwicklungsstufen ungestort begleitet haben. So 
konnte es werden. Aber freilich dass es so wurde, ist 
durch solche Moglichkeiteu niclit erklart. Es konnte doch irnmer 
iiur ,dann aus einer solchen Religion die Grundlage der Alttesta- 
mentliclien werden, wenn Einem oder Mehreren in diesem Volke 
em neues hoheres Bewusstsein von Gott aufging, wenn durcli 
eine Offenbarungsthat des Gottes, der die Welt zu seinen 
Zielen lenkt, ein neues religioses Leben in diesem Lebenskreise 
geweckt ward. 

Und zu demselben Ergebnisse miissten wir konimen , wenn 
auch jene vorher angefiihrte Anschauuug die richtige ware, dass 
ein einfacher Monotlieismus schon seit Urzeiten in jenen Stammen 
v,orlag. Denn wenn dann auch der Uebergang geschichtlich 
noch leichter erklarlich ware als bei uusrer Ansiclit, so 
ware er doch ebenso wenig erklart. Warum versanken deim 
alle stammverwandten Volker in Gotzendienst und Naturvergot- 
terung, warum verfielen selbst die kleiuen Gruppeii des hebrai- 
schen Volkes die sich von ihm souderten alle in Aberglauben uud 
zuin Theil grausamen Gotzendienst? Woher kommt diesem Stamme 
die religiose Kraft, den reineren Gottesdienst zu erlialten und 
weiterzubilden ? Wie ward aus dem allgemein gedachten Mono- 
tlieismus, welcher an sich ebenso leicht in Deismus oder Pantheis- 
mus auslaufen konute, die Religion des personlichen Gottes, der 
machtig und gnadig auf dieses Volksthum die Zukunft seines 
Reiches baut? 

Bei der einen wie bei der andern Ansicht von der nrsemiti- 
schen Religion bietet die Moglichkeit geschichtlicheu Ueber- 
ganges zu der hohern Stnfe nur die eine Seite der Antwort auf 
die Frage nach der Entstehung der Religion der Hebraer. Die 
a nd ere Seite der Antwort wircl immer der Glaube gebeu 
mtissen. Der Griinder der Besonderheit dieses Volksstammes oder 
vielleicht eine Reihe solcher Manner haben eine Offenbarung 
Gottes in sich erfahren, des Gottes, welcher seine grosseste Gabe 
ausdie Menschheit, die Religion der Erlb'sung und Versohnung, 
durch dieses Yolk wollte mittheilen lasseii. Die Kraft religioser 
Anlage, die Empfanglichkeit fflr die Eindriicke wahrhaft gottlichen 
Lebens muss hier in einer Weise geweekt gewesen sein, die sich 
wie alle Geheinmisse der Begabung iiur aus der unerforschlichen. 
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Allmacht des in der Natur wirkenden Geisteslebens Gottes ver- 
stehen lasst. Aus der geheimnissvolleu Macht und Giite des 
Gottes, der den Geist giebt wie er will, und Mensc'hen wie Vol- 
kem ihren Beruf auf diesem irdiscken Schanplatze zumisst, ist in 
dem Manne, den die israelitische Sage als Abraham iiberliefert 
hat, oder jedenfalls in den leitenden Mannern des Israel der vor- 
agyptischen Zeit, das Bewusstsein des wahren geistigen Gottes 
aufgegangen. ,,Wenn Abraham der Vater dieser religiosen Er- 
kenntniss ist, so muss er sie empfangen haben von Gott" 
(Lutz 236.) Wahrend die Welt in Heidenthum versank, wahrend 
auch in dem semitischen Stamme die alte Religion sich eher zu 
tieferem Sinken als zu geistigerer Erhebung neigte, ward hier die 
Ueberzeugung wach von dem personlichen Gott, der in diesem 
Starnrne sich das Werkzeug seiner Liebe ausersehen habe. Und 
diese Ueberzeugung ist in deni echten hebraischen Stamme nie 
mehr erloschen als sie rings in den sich absondernden Volks- 
zweigen erlosch, ist selbst in dem Verderben agyptischeu Sclaven- 
lebens wenigstens als Funke lebendig geblieben, den der Hauch 
Gottes durch Moses wieder aufachen konnte. 

Dabei diirfen wir uns diese Religion freilich nicht zu sehr 
von ihrem miitterlichen Bodeii getrennt denken. Wenn auch der 
eine Gott geglaubt ward, so ist gewiss koine klare Trennung 
gegeniiber dem Begriff eines blossen Volksgottes unter andern 
Elohim vorhauden gewesen. Noch weniger konnte sich die Geistig- 
keit Gottes gleich von aller hergebrachten Bildlichkeit und Natur- 
symbolik befreien, wie ja erst Moses auf die vollige Verwer- 
fung des Gottesbildes, und auch er nicht mit Erfolg drangt. Die 
Sehnsucht, das Gottliche sich bildlich nahe zu bringen, sei es an 
heiligen Gedenksteinen und Statten, sei es in der Form von Haus- 
gottern (Terafim) welche vielleicht nicht anders angesehen wurden 
als die Heiligeubilder des katholischen Ohristenthums, sei es end- 
lich in der Form des Bildes, so des Kraftsymbols im Stier, 
wird hier noch ziemlich frei sich geaussert haben. Die alte Sagen- 
und Mytbenwelt musste zwar sich wandeln oder verblassen, 
aber konnte nicht ohne Weiteres ganz rein gestaltet sein. Ja 
auch das neue Eindringen solches Stoffes konnte nicht ausge- 
schlossen sein, freilich nur so dass derselbe angeeignet wurde 
von der hoheren Religion. ,,Es zeugt fiir energische Kraft und 
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Frische der Religion, auch in rechter Weise empfanglich zu sein 
d. h. so dass religiose Gebilde nicht einfach heriibergenommen 
werden, sondern sofort eine liem besonderen Geiste der andern 
Religion entsprecliende Umwandlung erleiden." (Diestel). 

So konnen wir uns das Vorhandensein dieser vormosaischen 
Religion der Hebraer dem Wesen nach nicht anders erklaren als 
es die hebraische Sage tlmt, wenn sie in ihrer altesten Form den 
Abraham einen Bund mit dem ihni erscheinendeu grossen Gott 
maehen lasst, dessen Siegel die Beschneidnng , dessen Segen die 
Verheissung des Landes Kanaan 1st, wenn sie in ihren jiln- 
geren Formen den Abraham aus seinem Vaterlande wegrufen 
lasst in das ungeuannte Land und erzahlt, wie Priifung auf 
Priifung, Offenbarung auf Offenbarung, Verheissung auf Ver- 
heissung ihm zii Theil wird, bis er im Glanze gottlicher und 
menschlicher Ehren scheidet. Zwar bezweifeln wir nicht, dass 
,,die Religion Israels auf dem weiten Boden vorderasiatischen 
Geistes erwachsen" (Diestel) ist und dort ihre geschichtlichen 
Vorbedingnngen fand. Aber ebenso wenig ist es uns zweifel- 
haft, dass imr die weltlenkende Gottesgnade, nur die in Gottes 
Schopfermacht ruheude Ausriistung mit besonderen Anlagen, nur 
die Offenbarung des gb'ttlichen Lebens in den Herzen besonders 
befahigter Manner, ein Volk der reineren Religion in der Volker- 
welt bilden und erhalten konnte. 

Das also scheint uns olme Verletzung geschichtlicher Gesetze 
gesagt werden zu konnen : Die ersten Grundgedanken der wahren 
Religion, wenn auch noch keineswegs klar von den unrein eren 
geschieden und gewiss mit mancheriei weniger gesunden Elemen- 
ten gemischt, die ersten Grundlagen volksthiimlich heiliger 
Gebrauche, die einfaehsten Grundsatze der Sittlichkeit, wie sie 
auch dem Mosaismus zu Gruiide liegen, stammten in dem hebrai- 
schen Volke aus den ersten Zeiteu seiner Sonderexistenz. Vieles 
darin war einfache Aukniipfung an altsemitische Vorstellungen 
und natiirliche Fortbildung derselben. Aber der Grundunterschied 
dieser religiosen Entwicklung zur geistigen Religion 
gegeniiber der N a tur religion ist uur aus der Weisheit und 
Offeubarung des Gottes zu verstehen, welcher in diesem Volke 
sein Heil fur die Menschheit vorbereitete. 
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7. Die angebiichen Spuren von Polytheismus und 
Abgotterei in dem Israel vor Moses. 

Es wurde dieser Ansiclit widerspreclien , wenn sich aus 
dem Alien Testamente selbst wahrscheinlich maclien liesse, dass 
das hebraische Volk vor Moses einem, dem der Nachbarvolker 
wesentlich gleichartigen , Gotzendienste ergeben gewesen seL 
Diese Meinung aber, welche immer wieder, von den feineren und 
geistvolleu Vermuthungen eines Vatke bis zu den roheren Dar- 
stellungen eines Daumer und Ghillany in der Wissensehaft auf- 
gestellt ist, miissen wir als eiue durchaus irrige bezeichnen. Der 
Schein, welcher zu ihr gefiilirt hat, lasst sich in folgende Einzel- 
heiten auflo'sen. a. Man verwechselte dieThatsache des 
religiosen Verfalls der Volksmasse in Aegypten mit 
dem Weseii der vormosaischen Religion derHebraer. 
Daraus konnte man ebensogut folgern, dass bis Josia die mosaische 
Religion Abgotterei gewesen sei. b. Man schloss aus den 
Resten einer semitischen Urmythologie sowie aus 
solchen mythischen Fragmenten, welche etwa von 
Aussen her spater in die Volkssage eindrangen, auf 
das Vorhandensein einer wirklichen Mythologie bis 
Moses. Aber auch bei unsrer Auffassung kann ja das Dasein 
altmythologischer Elemente, die theils in neuem Geiste aufgefasst 
theils euhemeristisch versteinert sind, gar nicht befremden. c. Man 
schloss aus gottesdienstlichen Sitten, welche an die 
Naturreligion erinnern, dass iiberhaupt Naturreli- 
gion vorgelegen habe. Aber diese beweisen ja nur, dass. 
die reinere Religion noch keineswegs in sehroffern Gegensatze 
gegen ihre Urspriinge sich ftihlte, und dass eine Religion lange 
unbefangen Gebrauche dulden kann , die wenig vertraglich sind 
mit ihren Grundgedanken. Wer wircl aus dern catholischen Hei^ 
h'gen- und Bilderdienst schliessen, dass das Christenthum eine 
go'tzendienerische Religion ist? d. Man wo lite aus dem Plu- 
ral des Gottesnamens fiir Vielgo'tterei beweisen. Als 
wenn nicht unsre Erzahler der Genesis jedenfalls die Patriarchen 
als Diener des einen Gottes darstellen wollten! Was diese von 
Abraham und Jaqob schrieben, kann gewiss nicht polytheistisch 
gemeiiit sein. Mitt el bare Spuren von pluralischem Gebrauche= 
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des Gottesnarnens aber konnten doch hochstens beweisen, dass 
ursprflnglich, d. h. in der altsemitischen Religion die Gottheit 
unbefangen als Vielheit von Elohim erschien. Fiir die Sonder- 
religion der Hebraer beweisen sie Nichts. Wir haben alle diese 
Punkte der angegebenen Reihe nach eingehender zu prttfen. 

a. Der erste Punkt ist der einfachste. Die Erinnerung an 
Gotzenverehrung sowohl in Chaldaa als spater in Aegypten ist 
gewiss eine geschichtlich treue. 1 ) Aber das erstere ist nur fiir 
die altsemitische Religion, nicht ftir die hebraische von Wich- 
tigkeit. Das zweite kann Niemanden befremden, welcher an die 
sittlichen Verhaltnisse einer in Aegypteu ansassigen Nomadenschaar 
denkt, und welclier die Sclrwierigkeit, sich an einer geistigen Re- 
ligion inmitten der clem sinnlichen Naturdienst anheimfallenden 
Volkerwelt gentigen zu lassen, aus der Geschichte des mosaisehen 
Volkes bis zum Exil wtirdigen gelernt hat. 

b. Auf den ersten Blick viel schwieriger ist die Erscheinung 
echt mythischer Elemente innerhalb des Alten Testamentes zu 
erklaren. Die Art der Auslegung freilich, welche dieselben ein- 
fach leugnet, wirkliche Mens'chengeschichte aus mythischen Er- 
zalilungen raacht, kann leicht mit dieser Schwierigkeit fertig wer- 
den. Wer aber in der Priiftrag der Urgeschichte anderer Volker 
geiibt mit aufrichtig geschichtlichem Sinne an die Genesis lieran- 
tritt, wird diese Aushiilfe verschmaben miissen. Er wird aller- 
dings zugeben, dass aus der uralten semitischen Mytliologie 
Reminiscenzen vorliegen, und dass im Laufe der mosaisehen 
Zeit sich mythische Elemente aus andern Volkerkreisen mit der 
hebraischen Volkssage gemischt haben. Bei manchen Stticken ist 
nattirlich schwer zu sagen, welcher von beiden Fallen vorliegt, 

Die uralten Stammregister der vorsintfluthlichen Zeit sind 
weder Geschichte noch Sage, sondern mythischer Art. Zwar ist 
eine oberflachliche Wortvergleichung wie Tubal-Qai'n-Vulkan, Jubal- 
Apollo, Noach-Jacchos bei dem jetzigen Standpunkte vergleichen- 
der Sprachforschung veraltet. Aber die Entstehung solcher Namen 
mit Darankniipfung von Attributen und Erfindungen ist bei einer 
Vergleichung mit der Sage aller alten Volker 2 ) nur so zu erklaren, 



') jos. XXIV, 14. Ezech. XX, 8. XXIII, 3, (cf. XVI). 4 ) Vgl. 
Welcker a. a. 46 ff. 
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class urspriinglich mythische Gestalten menschlich geworden sind. 
Der Euhemerismus 1st uralt und ergiebt sicli von selbst, wo 
mythische Vorsfcellungen im Volksbewnsstsein ibren Boden und ihre 
Bedeutung verlieren. Zwar ist es gewiss zu kiihn, ohne Weiteres 
em System von Gotterdynastien an diese Namen zu kniipfen. 1 ) 
Aber Chanocli mit seinen 365 Jahren, Lemech und seine beiden 
Gattinnen sind gewiss leichterkennbare Mythenbilder, schon die 
Verwandtschaft von gen. IV und V zeigt solchen Ursprung dieser 
Stammlinien Qain und Tubal-Qa'in weisen schon ini Namen 
auf die ihnen beigelegten Attribute. Ja auch spater ist z. B. der 
Name Gad, wenn man die Grundstelle gen. XXX, 41 mit andern 
alttestameutlichen vergleicht 2 ) unverkennbar mytm'scheRenriniscenz. 
Mythisc hen Hintergrund hat ferner die kleine Erzahlurig gen, 
VI, 1 3. Hier ist sicher die Vorstellung von Ehen iiber- 
menschlicher Wesen mit irdischen Weibern vorhanden. 
Zwar hat man immer wieder versucht, den Sinn auf Ehen zwischen 
den Ma'imern des gottbefreundeteu Stammes der Sethiten mit 
Weibern aus dem Stanime Qains zu beschranken, also auf 
eine rein menschliche Verwirrung der letzten Grenze der Gott- 
losigkeit auf Erden, wodurch dann die Sintfluth nothwendig ge- 
worden. Wir sehen davon ab, dass fiir jeden wissenschaftlichen 
Beurtheiler der Genesis feststehen muss, dass das Stuck weder 
von Qa'in noch von Seth und ihren Stammreihen weiss, iiberhaupt 
nur desshalb bier steht, weil zwischen gen. II, 4 b und dem 
Ende von Cap. IV kein Platz dafiir war. Aber rein exegetisch 
auch an seiner jetzigeu Stelle kann das Stuck jenen Sinn durch- 
aus uicht haben. Unter deni Collectivum tnNh kann schleeht- 
hin nur das Menscheugeschlecht als solches verstanden werden; 
wenn es also heisst, dass sie sich mehrten uud ihnen Tochter 
geboren wurdeii, so kann das wo keine sittlichen und genealo- 
gischen Unterschiede gemacht werden durchaus nur heissen, dass 
Tochter aus dem, Menschengeschlechte geboren wurden ; 
die ,,Menschento'chter" sind also weder bloss Tochter Qains 



!) So Ewald Gesch. 1, 373 ff. : Ohanoch Gott des Neujahrs, Lemecli 

Halbgott, kriegerisohe Rache, Metusbhelach Mars, Mahalal-El Sonnengott, 

Jered Wassergott, die erste Dynastie, Noach Begriff der bessern Welt, 

Diofiysos, Jtibal Musik Brabmana, Tubal Krieger, Naamah Aphrodite etc. 

"*) jes. LXV, 11. josua XI, 17. XII, 7 (Baal-Gad). 
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noch Seths , noch cler Armen im Volke , sondern einfach 
menschliche Jungfrauen. Sollte eine einzelne Klasse in dem 
DINH ausgedriickt werden, so konnten am ersten noch die Armen, 
Gewohnlichen , im Gegensatze zu den Machtigen, den ,,Herren" 
gemeint sein, 1 ) also doch gewiss nicht Qa'ins Geschlecht, in 
welchem nach IV, 17 -ff. jede Art von Macht, Kunst und Ge- 
walt einheimisch war. Ebensowenig aber ko'nnen die ,,Gottes- 
sohne" (crnbtfft ^S) von Menschen verstanden warden. Wo 
Menschen Gottessohne genannt werden, da werden sie unr als 
,,adoptirte," in Gnaden gezeugte, also nach einem Heils- 
verhaltniss so genannt. So Israel als Volk, so der Konig in 
Israel. Aber dann miisste hier im jhvhistischen Zusammenhange 
sicher der Name des Heilsgottes stehen (m/p), und ,,Gottes- 
sShne" in diesem Sinne kann wohl ein ehrendes Pradicat, 
nicht aber Name fiir eine Klasse von Menschen als solche 
sein. Dagegen ist ,,Gottessohne" ein sehr bekannter Ausdruck 
im Alten Testamente fiir die an der Wiirde der Elohimnatur theil 
nehmenden, liber das Fleisch und seine Schwachen erhobenen 
Machtwesen des Himmels. 2 ) Und ware selbst der Ausdruck 
als Bezeichnung fiir Menschen Gottes moglich, woher weiss 
man denn, dass die Sethiten fromm, die Qai'mten bose waren? 
Von dem Chanoch Seths wird es wie von Noach als Ausnahme 
gemeldet; wer sagt, dass der Chanoch Qains nicht auch fromm 
war, oder der Lemech Seths nicht eben so unfromm wie der 
Qains? Es sind ja nur zwei von verschiedenen Erzahlern ver- 
schieden gewandte Bruchstiicke einer TMberlieferimg. Ansser- 
dem aber heisst es, dass diese ,,Gottesso'hne" nach Belieben, also 
ohne dass Jemand sie zu hindern vermochte, Weiber aus den 
,,Menschentochtern" nahmen. So miissten sie die Gewaltigeren 
geweseu sein. Wie aber stimmt das zu Lemechs Schwertlied und 
tiberhaupt zu der Auffassung von der Herrlichkeit des Stammes 
Qa'in? Endlich will ja der Erzahler, wenigstens der jetzige, 
sicher an diese Ehen die uralte Erinnerung an Riesengeschlech- 
ter anschliessen. Und das hat doch nur einen Sinn, wenn eine 
libernienschliche Macht in diesen Ehen mitthatig gedacht ward. 



') Vgl. ^ XLIX, 3 der Gegensatz gegen U5^. 2 ) Mob I, 6. II, 1. 
XXXVIII, 7. V XXIX, 1. LXXXIX, 7. 
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So hat allerdings die alteste Auslegung dieser Stelle auch 
ain richtigsten gesehen. 1 ] Es liegt eine unzweifelhafte Aehnlick- 
keit mit der heidnischen Vorstellung von den aus nienschlichen 
Frauen durch Gotter erzeugteu Halbgo'ttern vor. Und wer sicli 
entschliessen will, hier eine ,,Thatsache" zu selien, fur den dflrfte 
die alteste Religionsgeschichle der Meuschheit iiberhaupt ein ver- 
siegeltes Buch bleiben. Es ist eine wirkliche mythische Uriiber- 
lieferung anzunehmen. Ebenso scheint rnir gen. XXXII, 23 
Ende ein derartiges Ueberbleibsel vorzuliegen. Ein Mann ringt 
mit Jaqob, der mit der Morgenrothe verschwinden muss, seineii 
Namen als ubermeuschlich niclit nennt, aber den Jaqob kb'rper- 
licli veiietzt. Wenn nicht die Nachrichten Sanchuniathons vollig 
unglaubwtirdig siud, 2 ) so ist hier ebenfalls ein mythischer Besitz 
mehrerer semitischer Volker in die hebraische Volkssage ver- 
flochten. 'Aehuliches beriihre ich nicht weiter. 3 ) Von gen. I III 
ist schon geniigend geredet. Erwahnt mag etwa nock ex. IV, 24 
werden, wo der erneuerte Urspruug der Beschneidung in hochst 
merkwiirdiger sinnlich gefarbter Weise erzahlt ist. 

Aber was folgt denn aus diesen Thatsachen, auch wenn sie 
alle riickhaltslos zugegeben werden? Zuerst dass eine uralte semi- 
tische Mythologie dem Gedachtnisse des hebraischen Volkes nicht 
verloreu gegangen, sonderu vielfach darin zuriickgebliebeu war. 
Sodann dass moglicherweise auch spater aus verwandten Kreisen 
derartiges einstrouieu kounte. Aber fur das Wesen althebraischer 
Religion konuen diese Stiicke nur unsre Ansicht bestatigen. Dass 
dieselbe nicht ohne Weiteres vollig rein und geistig seiu konute, 
ist von Anfang an zugegeben. Dass sie es aber ini Wesent- 
licheu war, dafiir zeugt grade der Zustand, in dem uns diese 
Erinnerungen erhalten sind. Wo sie nicht geradezu Trager reiner 



*) Wenig beaehtet solange gesundes religioses Leben in der OiFen- 
barung nicht Befriedigung fur religiose Neugier sondern filr das innre 
Leben suclite, ist die Stelle eine der vielgebrauchtesten in den nachcano- 
niscnen Zeiten, bei den Alexandrinern geistig gewandt, bei Henoeh G-rund- 
stelle fiir die Damonologie , vgl. B. Henoeh, libers, v. Dillmann, cap. 6 ff. 
judae v. 6. u. 7. 2 Petr. II, 4. Eusebius praepar. ev. ed. Dindorf I, 218. 

z ) Enseb. praep. ev. ed. Bind. I, 37 ff. , vgl. Ewald Abhandlung liber 
die phb'nikischen Ansichten von der Weltschopfung und den geschichtlichen 
Werth Sanchuniathons 1851. 3 ) Esau Ovaaoc, die Opferung des Jehud 
durch seinen Vater Kronos etc. bei Sanchuniathon. Doch ist ja dieses Alles 
bei der Art der Quelle vollig unsicher. 
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Eeligionsgedanken gewordeu sind, sind sie doch vollig ihres 
ursprtinglichen Characters beraubt imd mit dem geistig werdeuden 
Honotheismus vereiubart. In der alten Stammliuie konnte Nie- 
maiid als eben ein gelehrter Alterthumsforscher Reste des Mythus 
fiiiden ; fur das Volk vraren sie vollig unmythologischer Art. Die 
Gottersohne gen. VI sind keine Goiter nebeu deni Einen, sondeni 
Him unterworfene Machtwesen, wegen deren Unnatur das Todes- 
: gericlit die Menschheit trifft, wahrend die heidnische Sage in 
solclien Vorstellungen die Hohepunkte menschlicher Herrlichkeit 
-sieht. Wen kann es befremden dass die Vorstellung wie sie 
vorliegt einem uoch keineswegs vollkommen geistigen Mono- 
theismus nicht anstossig war, wenn doch christliche Theologeu 
des ueunzehnten Jahrhunderts es als Zeichen starken Glaubens 
mitten in ihrem Qhristentlram ansehen diese Erzahlung einfach 
als Thatsaehe hinzunehmen? Der mit Jaqob ringende ist nicht 
gradezu Gott, sondera ein gottliches Machtwesea, ein Engel, ') 
mid die Erzahlung muthet dem Glauben uicht mehr zu als irgend 
eine der unzahligeu Legenden , die mitten im Christeuthurn fort- 
gepflanzt sind, "abgesehen davon, dass eine Wendung zur 
Allegorie hier nahe lag und zu dem reicnsten und schb'usten 
religiosen Gedankenkreise hinwies. So ko'nnen uns solche Spnren 
m'clit bewegen, der althebraischen Religion den Character einer im 
Wesentlichen gleichartigen Grundlage des Mosaismus abzusprecheu. 
c. Ebensowenig zwingt dazu die Anerkennung von gottes- 
<lienstlicheu Sitten bei clen Hebraern, welche der volligen Rein- 
heit des Gottesbegriffes widersprechen. Das Yorhandensein von 
Teraphim und zu Zwecken des Aberglaubeus beuutzteu Span- 
.gen und Amnletten in den Zuziigen zum hebraisehen Volke aus 
.Mesopotamien 2 ) wurde nach dem Sinne unsrer Er z ah lun- 
ge n uberhaupt Nichts beweisen, da ja diese unreinen Elemento 
ansgeschieden werdeu. Aber .dass dies nur spatere Vor- 
stellnng war, zeigt der unbefangene Gebrauch soldier Bilder bis 
zu David; 3 ) sie waren ini Yolke vor Moses gewiss ausnahmslos 



') hos. XII, 4. 5 setzt geradezu den ,,Engel" mit Elohiin parallel; 
iiberhaupt aber kann nach dem Zusammenhange nicht an den ein en Gott 
gedacht werden. Das Dunkle und Vieldeutige der Erzahlung ist bei ihrem 
tirsprUnglich mythischen Character sehr natui'lich. 2 ) gen. XXXI, 19 ff. 
XXXV, 2. 4. 3 ) jud. XVIII, 5. 14. 1 sam. XIX ; 12. 
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gebrauchlich. Das Wort Teraphim in seiner Mehrheitsform be- 
deutet an sich nicht immer eine wirldiche Mehrheit, sondern 
steht wie ahnliche Worte fur Macht, Gottheit, Herrschaft auch 
wo nur ein Bild vorhanden war, 1 ) dagegen ist wohl die 
Mehrzahl der urspriingliche Gedanke. 2 ) Sicher sind die Teraphim 
Werkzeuge des Orakelfragens, und zwar auch bei nicht- 
hebraischen Volkern ; aueh im chaldaischen Wahrsagedienst koin- 
men sie vor; 3 ) die spatere Zeit verwarf sie mit entschiedener 
Strenge als Abgo'tterei. 4 ) Ob der Name selbst den Orakelgott 
bezeichnen soil, ist schwer zu entscheiden , doch wahrscheinlich. 
Die Teraphim waren offenbar Hausg otter, von menschlicher 
Bildung, so dass Michal den Teraphim in das leere Lager Davids 
legend die Spaher tauschen kann ; 5 ) auch dass Rahel sie unter 
dem Kameelkorb verbirgt spricht nicht gegen bgdeutende Grosser 
derselben, da derartige Gerathe einen ganzen Menschen aufnehmen 
konnen. 6 ) Aber wenn ein Mann wie David solche Teraphim im 
Hause hat, so ist ja von vornherein sicher, dass sie den Mono- 
theismns und zwar den geistig-personlichen nicht ausschlossen r 
nur Reste einer wenig klar scheidenden Zeit waren. In diesea 
Bildern wurde gewiss der eine hb'chste Gott in besonderer Er- 
scheinung und zu besonderem Zweck wirksam gedacht. Sie waren 
,,Palladien" des Hauses. 7 ) Bildliche Darstellung des wirkenden, 
fiirsorgenden , sich offenbarenden Gottes, vorzuglich wo sie auf 
uraltem Volksgebrauch ruht, kann Jahrhunderte lang neben einer 
hoheren Religion bestehen. Aber entsteheii konnte dergleichen 
allerdings nur in einer nicht monotheistischen Religion, ist also 
gewiss ein in der Volkssitte der Hebraer festgewurzelter Rest 
altsemitischer Sitte. 

Aehnlich wird es sich mit den heiligen Baunien und Steinen 
verhalten, in welchen man ein besonderes Symbol der Gegenwart 
der Gottheit sah. Die Vater Israels haben naeh der heiligen. 



') 1 sam. XIX, 13. 2 J gen. XXXI, 34. 3 ) Wohl schon gen. XXX, 27 
n5), jud. XVIII, 5. 14. ezech. XXI, 16. (hos. Ill, 4.) *) 1 sam. 
XV, 23. sac. X, 2. 5 ) 1 sam. XIX, 13. Doch gehoifc die fiber sie ge- 
worfene Gesichtsmaske vielleicht mit zu dem.Apparat. ) gen. XXXI, 34 
(Burkh. Sitten der Bed. S. 28. 30, Lane Sitte'n und Gebrauche der neueren 
Aeg,, libers, v. Zenker Bd. Ill S. 55, Layard Niniveh und seine TJeberreste, 
ilbers. v. Meissner S. 61). Eine eigenthlimliche Ansicht uber die Te- 
raphim als nickende Marionetten of. Chwolsohn II, 153. 7 ) gen. XXXT,. 
19. 30. 
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Sage Steine aufgerichtet, mit- Oel gesalbt und als Beth-El geweiht. 1 ) 
Heilige Steine besondrer Form aber kommen wie in Arabien so 
bei den Phoniken, Karthagern, Syrern vor, 2 ) und selbst der grie- 
chische Name soldier Steine Battvkta zeigt noch die Verwandt- 
sehaft der Vorstellungen. Ebenso spielen die Therebinthen von 
Hebron imd Bethel und die Palme der Deborah in der alten Sage 
eine bedeutende Rolle, welche an die ,,Haine" der Kana c niter 
und die Baumheiligung in Arabien vielfach erinnert. Das Ver- 
haltniss wird sich so erklaren: Alle diese Volker schlossen seit 
uralter Zeit den Gedanken der Na'he der Gottheit besonders gern 
an hervorragende Naturgegenstande, vor allem wohl an den 
schonsten Schmuck der Natur im sonnigen Lande, die Baume. 
Diese Sitte blieb bei den Hebraern rein symbolisch und kam bei 
dem Wesen ihrer Religion eher in Vergessenheit. Bei den Volkern 
des Naturdienstes ist sie mehr und mehr in aberglaubischem 
Sinne gebrauchlich geworden. 

d. Am wenigsten kann uns die Mehrheit des Gottesnamens 
Elohim irre machen. Dass unsre jetzigen Erzahler diesen Namen 
den Patriarehen nicht in der Meinung in den Mund legen kon- 
nen, als ob dieselben Anhlinger mehrerer Gotter gewesen waren, 
versteht sich ohnehiu von selbst. Wenn also die Mehrheit des 
Zeitworts neben Elohim steht, so wird von vornherein die Ver- 
muthung gerechtfertigt sein, dass von dem Gotte Israels u'ber- 
haupt nicht die Rede ist, oder dass besondre Verhaltnisse vorliegen. 
So liegt gen. I, 26. XI, 7 offenbar der Plural der Selbstaufforderung 
vor; weniger gut denken- Andre an eine Anrede an die Gotter- 
versammlung der Elohim. So stellt sich gen. Ill, 22 Gott offenbar 
mit der ganzen Ordnung der Elohimwesen, d. h. der nicht sinn- 
lichen, geistigen, herrschenden, zusammen dem aus Fleisch gebil- 
deten Menschen gegeniiber. So sind gen. XXVIII, 12 die Elohim auf 
deren Erscheinung sich XXXV, 7 zuruckbezieht, die ganze Zahl der 
Himmelsbewohner, nicht der persb'nliche Gott allein. Nur gen. XX, 3 



] ) gen. XXXV, 14. 15 (A). XXVI1T, 18. XXXI, 13 (B. C), XXXI, 45 f. 
bezieht sioh nur auf ein Bundesdenkmal. Ueberall aber tritt der ,,Votiv- 
character" deutlich hervor. 2 | Bei den Arabern am bekanntesten der 
Stein der Kaabba ; sonst liber Baum- und Steincultus bei den Arabern vgl. 
Krehl und Osiander. Pllr die Karthager vgl. MUnter 72 ff. Ftir die 
Griechen Schomann II, 171 ff. Ueberhaupt vgl. Ewald Alterthiimer 153 f. 
158 ff. und G. I, 492. 
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lasst der spate Erzahler C den Abraham dein Heideri gegeniiber von 
,,den Go'ttern" reden, ganz wie der Volksmund auch spater zu 
reden pflegt 1 ) und wie etwa das iateinische dii gebraucht ward. 
Das Wort Elohirn selbst 1st innerhalb der vorliegenden 
Quellen durchans schon singularischer Bedeutung. Auch ein- 
zelne Heidengotter heissen so. 2 ) Ja der spatre Sprachgebrauch 
liebt es iiberhaupt bei "Worten des Machtverhaltnisses einen solchen 
,,Hoheitsplural" ,,Plural der Macht und Fiille" zu bilden, der 
durchaus uieht gegen Einheit des Subjects entscheidet. 3 ) Aber 
es soil gar uicht bestritten werden, dass die Mehrheitsform ur- 
spriinglich auf eine Mehrheit von Elohim hinweist. Das ist 
immer nur ein Zeugniss fur das was wir ohnehin voraussetzten, 
dass namlich die altseinitische Religion eine Mehrheit von 
Elobira dachte, dass der Begriff der Einheit Gottes sich zuerst 
an die Eiuheit des Volksgottes schloss, dass die andern 
Elohim dann von selbst zu eiiiem dienenden Kreise zusammen- 
schrumpften, immerhin uoch hoch iiber den Sterblicheu stehend 
als Elohim und Bne-Haelohim, aber deni einenGott schlecht- 



hin unvergleichbar. 

So konnen wir das Ergebniss iiber die vormosaische Religion 
der Hebraer so feststellen: 

Aus der altsemitischen Religion, welche Mehrheit .der Gotter 
mit verliallnissmassig einfachen Formen der Mythologie und des 
Gottesdieustes einschloss,, ist im hebraischen StanimB vor seiner 
Einwanderung nach Aegypten durch die offenbarende Macht Gottes 
eine Religion geworden, welche zur Grundlage des Mosaismus ge- 
eiguet war. Die Einheit des V.olksgottes , zur Einheit Gottes 
tiberhaupt hinstrebend. schloss eine Mehrheit von Elohim ueben 
ihm nicht aus, machte sie aber religios gleichgiiltig und ordnete 
sie dem Einen uuter. Die Mythen des Starnmes wurden theils zu 



M S. 1 reg. XIX, 2. XX, 10. jud. IX, 13. Gut zeigt Ewald Gesch. I, 
458 f., class gerade die Fluralform von Elohim in Verbindung mit dem 
Singular des Yb. darauf ftthrt, dass schon vor Moses ein auf Mono theis- 
mus ruhender Sprachgebrauch vorhanden gewesen ist. Selir deutlich. zeigt 
ex. XXXII, 4. of. 6, dass selbst wo der Plural des Vb. bei Elohim steht, 
ganz unbefangen an ein en Gott gedacht werden kann. Das Bild ist doch 
nur ein Stier, und soil Jhvh darstellen. 2 ) S. 2 reg. 1, 2. jud. XI, 24. 
vgl. uberhaupt die Form fprf'bN mn\ 3 ) y XLV, 12 O^N., prov. 
XXX, 3. jos. XXIV, 19 D^i^',' qohel. Y, 7 tT'rp;) (?). In etwas andrer 
Weise das ^ und VUlV hiob XXXY, 10. ^ CXLIX, 2. 
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igagenartigeu Erzahlungen ohne religiose Bedeutung, theils oi'dneten 
sie sicb in den Geist hoherer Religion ein. Die Gottesdienst- 
formen mit ihrem vielfaltigen Aberglauben wurden unbefangen 
weitergebraucht , aber verloren die Kraft zu eigentlichem Natur- 
dienst iiberzufuhren. So entstand eine Religion, der altsemitischen 
und ihren spateren Verzweigungen in einer Menge von Aeusser- 
lichkeiten und Einzelheiten vielfach verwandt, aber ihrem 
tiefsten Wesen nach und dem Triebe nach, der ihre Fortentwick- 
lung bedingte, diesen Religionen sclilechthiii entgegengesetzt, als 
Beliglon des personlichen iiber der Natur stehenden einen Gottes 
.gegeniiber der Naturreligion mit Hirer nothwendigen Neigung zur 
Vielgotterei und Sinuenlust. Nur im liebraischen Volke war der 
^Boden, wo eine neue Gottesthat den ungeheuren Scbritt religio'ser 
Entwicklung hervorrufen konnte, welclien uns die Geschichte des 
Moses zeigt. 



CAPITEL X. 

Moses. 

1. Moses als religiose Personlichkeit. 

Das Leben in Aegypten mit seinern Drucke und seinen Ver- 
sucliungen musste einem geistigen Verfall entgegenfiihren, wenn 
-aueh die Folgezeit beweist, dass noch viel unverdorbeue Kraft 
in dem Volke gewesen sein muss. Und der Gott welcher in 
Israel das Volk seiner Offenbarung erzog, erweckte ihm damit 
es .seinem Beruf nicht verloren gene einen Better, l ) den Mann, 
welcher der eigentliche Griinder der wahren Religion ward, dessen 
Wirkungen bis zu Jesu die ganze religiose Entwicklung Israels 
bedingten, und in Jesu gelautert noch jetzt den Grund der Re- 
.ligiou und Bildung der Christenheit ausmacheu , wie sie andrer- 
seits'das Beste im Islam sind und in dem nichtchristlichen Israel 
noch unmittelbar fortwirken. Moses 2 ) ist ausser Jesu die wich- 



') ex. II, 23-25 (A). 2 j 11113170 nach der etymologischen Neigung 
des spaten Erzahlers C ex. II, 10 von ntt572 abgeleitet ,,der aus dera 
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tigste der religib'sen Persb'nlichkeiten , liber welche uns wirklich 
zuverlassige geschichtliche Nachrichten geblieben sind. 

Das Bild des Moses 1st uns zwar nur zum kleinen Theil aus 
A und noch alteren Quellen erhalten, und nicht selten tritt uns 
eine 'Verschiedenheit der Ueberlieferung iiber ihn entgegen. Den- 
noch 1st uns sicher alles religios Bedeutsame an seinem Lebens- 
bilde erkennbar; denn kein Zeitalter vb'lliger Geschichtslosigkeit 
trennt ihn von seinen Beschreibern, und in den Hauptziigen aus 
dem Bilde eines solchen Mamies kann ja kaum eine vollig falsche 
Ansiclit sick festgesetzt haben. So werden wir das fflr uns Wichtige 
mit moglichster Uervorhebung des Unterschiedes der Quellen dar- 
stellen. 

Die Religionsstiftung des Moses -wie jede in der Geschichte 
hervortretende schbpferiscke Gotfcesthat liat zweifellos an gesehicht- 
liche Verhaltnisse angeschlossen, die ihr vorbildend entgegenkamen ; 
auch Gottes Wunder sind in die grosse Ordnung der Dinge ein- 
gefiigt, wo ein Glied das andre bedingt. Zwar kbnneu wir nicht 
aus der blossen Erwahnung der Begegnung des Aaron mit Moses 
auf ihm entgegenkommende geistige Erregungen in Israel schliessen, 
odev behaupten dass Moses ,,nur die gewaltigste Schwingung in 
einer Reihe sich steigernder und dann wieder sich erschb'pfender 
hochster Bestrebungen im Volke war" (Ewald II, 46). Die Vor- 
bedingungen grosser Geistesthaten sind oft sehr unscheinbar und 
entfalten sich, wo die aussre Erscheinung eines Volkslebens nur 
Erschopfung und Stille zu bieten scheint. Aber gewiss war die 
erste und wichtigste Bedingung fur das Werk des Moses die religiose 
Besonderheit des hebraischenVolkes selbst, die Ueberlieferung seiner 
vaterlichen Religion, deren einfache Grundformen im Kreise seiner 
Verwandten vielleicht in besonders reiner Weise bewabrt wurden. 

Die Entwicklung seiner Religion ist in ihrer Grundlage 
durchaus national. Zu Grande liegt ihr die Religion des Gottes 



Wasser gezogene", ist dieser Deutung schon als Activform schlechthin 
unfahig. Die Ableitung des Josephus (Ant. II, 9, 6. ed. Col. 1691 p. 56) 
von pio Wasser und vffti? gerettet ist sichtbar ein blosser an die LXX 
anschliessender Versuch. Der Name ist wohl einfach das agyptische Mos, 
auch sonst in Zusammensetzungen gebrauchlich. Hebriiisch ware das Wort, 
allerdings gegen den Sprachgebrauch, der Herauszieher, Better, das "was 
in Wirklichkeit etwa ^125i72 lanten wilvde (jud. Ill, 9. 15. 2 reg. XIII, 5. 
jes. XIX, 19). 
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der Vater, 1 ) deren einfache wenig sinnliche Grundziige einem 
religios und sittlich begabten Manne weitaus vorziiglicher erschei- 
nen mussten als der sinnliche Gotzendienst der agyptischen Menge 
oder die geheimnissvolle Naturweisheit der Priester, welche doch 
offenbar oline Kraft der Begeisterang und sittlichen Lebensnerv 
gewesen ist. Vielleicht bat Moses auch.ausserhalb des Mlandes, 
bei den verwandten Nomadenstammen der Sinajhalbinsel noch 
reinere Ueberlieferungen des hebraischen Stammes gefunden. Die * 
spatere Erzahlung wenigstens lasst seine dort gewonnene Heimath 
in einem Priesterhause sein. 2 ) 

So konnen wir, wenn wir nicbt alle uns erhaltenen Q.uellen 
verwerfen und daniit auf jede Vorstellung von dem Werke des Moses 
verzichten wollen, nicht jener oberflachlichen vielfach verbreiteten 
Meinung beitreten, welcbe scbon die spatere agyptische Tendenz- 
gescbicbtsscbreibung in Manetbo vorbrachte und welcher neben 
Kaiser und Andern auch Schiller seine Feder geliehen hat, der 
Meinung, dass agyptische Priesterweisheit die Hauptquelle der 
Religion des Moses gewesen sei. Die wenn auch spate doch ganz 
unverdachtige Ueberlieferung lasst den Moses nich.t im Tempel zu On 
sonderu in derEinsanakeit der Sinajwiiste unter hebraischen Stammen 
die gottliche Stimnie horen ; als er Aegypten verlasst ist er noch 
nichtProphet sondern rein menschlicherVolksheld. 3 ) Und nach alien 
Berichten tritt er vor Pharao als Bote des Hebraergottes , dessen 
Verebrung den Aegyptern ein Grauel ist. 4 ) Sein Verhaltniss zu den 
Priestern Aegyptens ist nicht Verrath ihrer Geheimnisse sondern 
Kampf; sein Stab verschlingt ihre Stabe ; seine Plagen zeigen den 
Gott, welcher riiachtiger ist als ihre Gotzen ; einen Keligionskampf 
sieht Ewald niit Recbt in dem Auszuge der Hebraer aus Aegypten. 5 ) 

Dennoch konnen wir es nicht fur gleichgiiltig ansehen, dass 
nach hebraischer wie nach agyptischer Ueberlieferung Moses in 
ein ungewb'hnlich vertrautes Verhaltniss zu der Bildung und Weis- 



1 ) Bei A ex. VI, 2. 3, bei C ex. II, 12. 13. 15. Ill, 6. IV, 5. VII, 16. 

2 ) Bei C (B) ex. II, 16. Ill, 1. XVIII, 1, wenn hier ^3 Priester be- 
deutet, und nicht, was doch im Zusammenhange sehr unwahrscheinlich ist, 
eine weitere Bedeutung hat (vgl. zu dem Worte Cap. XIII). Eine nicht 
ganz gleichartige Vorstellung erscheint num. X, 29 ff. (wohlA). 3 ) ex. II, 
1116. Ill (C. B). 4 ) Nach A ex. VI, 101, - vorziiglich nach C. 
ex. Ill, 18. V, 3. VII, 16. VIII, 21 ff. IX, 1. 13. X, 3. 6 ) Vgl. die zu- 
sammengesetzte Erzahlung ex. VII, 8. XI. Ewald Gesch. II, S. 73 123. 
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heit Aegyptens gekommen 1st. Seiche Lebensfuhrungen sincl in 
Gottes Hand nie ungenutzt. Es ist kern Grand, von vornherein 
zu bezweifeln, dass manche Kenntnisse und Geschicklichkeiten,, 
in Aegypten erworben, dem Moses sein Werk erleichterten , 
zeigen doch z. B. die alttestamentlichen Berichte selbst ganz: 
unbefangen in seinen Machtthaten eine wenn anch nur der Form 
angehorige Aehnlichkeit mit dem Thun der Aegypter, J ) nnd 
bat er doch gewiss fttr die scbwere Aufgabe,. eine ungebildete 
und- unbotmassige Menge zu leiten , dort viele werthvolle Kennt- 
nisse erworben. Es konnte sehr wohl sein, dass er Formen uncl 
religiose Einrichtungen , welche in Aegypten erprobt waren, mit 
in seine religiose Volksgriindung aufgenommen hatte; so ko'nnte? 
z. B. die heilige Lade dorthin weisen, wenn auch allerdings- 
diese Einrichtung so einfach und natfirlich ist, dass ein Yorbild 
nicbt besonders gesucht zu werden braucht; so die Kerubs- 
bilder und Aehnliches. Ja auch Namen und Anschauungen au 
der agyptischen Priestergelehrsamkeit konnten an sich in dem 
Werke- des Moses nicht befreniden, waren es selbst Gottes- 
n amen wie lnin\ Dass dem nicht so ist, kann nur die nahere^ 
Betrachtung dev Haltlosigkeit diesev Annahme, nicht an sich die 
Unmb'glichkeit soldier Entlehnimg beweisen. Aber wenn Der- 
artiges gescheheu ist, so konnen nur solche Elemente aufgenom- 
men sein, welche geeignet waren fiir den Gedanken der wahren 
Religion ausserliche Trager zu werden. ,,Wenn Moses wirklich 
Symbole aus dem Heidenthume entlelinte, so leitete ihn dabei jeden- 
falls der religiose Tact, naoh welchem er aus seiner Umgebung 
und Zeit das herauswahlte, was dem hohen Zweck des israelitischen 
Oultus angemessen war und wodurch nicht etwas dem Grundprin- 
cipe Fremdes in ihn kam" (Bahr). 2 ) Die hauptsachliche Wir- 
kung, welche agyptisches Wesen auf Moses ausitben musste, war 
gewiss die, dass ihm an dem Gegensatze auch der blendendsten 
Formen der Naturweisheit der unendliche Werth der geistigen 
Religion eines Gottes, der hebraischen Religion doppelt klar 
ward, dass er von einem hoheren Standpunkt der Bildung und 
mit der Fahigkeit selbststandigeren Urtheils seine Aufgabe erkennen, 



] ) Nach A(?) ex. VII, 8 cf. H. 12, 19 cf. 22. VIII, 1 f. cf. 3. 
*) Symbolik des mosaischen Opfercultus Bd. I. S. 35. 
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die Ziele welche ihm die Offenbarung des wahren Gottes vorhielt 
ins Auge fassen konnte. 

So erscheint Moses zu seinem Werke doppelt vorbereitet. 
Inhaltlich bot ihm die Religion seines Volkes die gesehichtliche 
Vorbedingung fiir sein Werk; formell war er durch seine Be- 
ruhrung mit der ho'chsten Bildung der damaligen Welt dazu ge- 
riistet. Aber Beides erkla'rt noch nicht, was Moses geworden 
und wie er es geworden. Audi bier bleibt das eigentlich Ent- 
scheidende die Offenbarung Gottes. Gott, der ilm zu seinem 
Werkzeuge anserseben, hat eine religiose und sittliche Anlage 
einzigartiger Kraft in Him gewirkt; er hat ihn durch besondre 
Schicksale innerlich uiid ausserlich besonders vorbereitet; er hat 
in diesem so zubereiteten Geiste zur gegebenen Zeit die Gewiss- 
heit des gottlichen Willens mit ihm, der gottliclien Gedanken und 
Wege aufleuchten lassen. So wenig der Nationalgeist Israels der 
heilige Geist der Offenbarung ist, so wenig ist der Geist des 
Moses als solcher der TJrheber der alttestamentlichen Religion, 
vielmehr der im Menschengeiste sich bezengende gottliche schopfe- 
rische Geist, welcher die Menschheit zum Leben in Gott erlosend 
und versohnend leitet. 

So lasst mit Recht die alteste Erzahlung einen einfaeh be- 
stimmten gottlichen Befehl den Moses zu seinem Werke rufen. l ) 
Und die spatere Erzahlung, auf uralte Ueberlieferungen gestiitzt, 
erzahlt uns, dass Moses, der als bloss menschlicher Held Aegypten 
fliehend verlasst, in der Einsamkeit am heiligen Berge Horeb-Sinaj 
das Bewusstsein gottlicher Gegenwart empfangend zum Propheten 
wird. 2 ) Ueberall setzt sie voraus, dass dieser Berg schon em 
Ort uralter Heiligkeit war, 3 ) an welchem ein Gottesfest zu 
feiern den Begriffen des hebraischen Volkes durchaus angemessen 
war; 4 ) ist doch dieser einsani majestatische Berg mitten in 
der pfadlosen Einode auch spater wieder, wie die Pilgerinschriften 
zeigen , fiir die arabisch-aramaischen Stamme der Halbinsel ein 
heiliger Wallfahrtsort gewesen. An dieser heiligen Sta'tte lasst 
die Erzahlung dem Moses den grossen Augenblick nahen, wo er 
zum Gottesmanne ward. 



') ex. VI, 2 ff. (A).. a ) ex. II, 13. 14. Ill, 1 ff. (C). 3 ) ex. Ill, 
I. 5. 12. IV, 27. XVIII, 6. XXIV, 13 (B. C). (Gottesberg, heiliges Erd- 
reich). 4 ) ex. Ill, 12. 18. V, 3. 8. 17. VII, 16. VIII, 22 f. X, 7 (C). 
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Niclit durch Stadium oder Lernen, sondern durch das Auf- 
leuchten immittelbarer gottlicher Gewissheit wird er was er wird, 
Moses erschrickt vor dieser Stimme, seine Demuth wie seine 
Furclit mocbte sich ihr entziehen. ') Es muss ihm erst die All- 
macht cles Gottes der ihn sendet zum Bewusstsein kommen ; Gott 
muss ihn mit der Kraft einer neuen Begeisterung erfullen, ihn 
iiberzeugen, dass der Schopfer das unbeschrankte Recht fiber die 
Kra'fte nud Anlagen des Gescho'pfes habe zu seinem Dienste, 2 ) 
ihn erinnern, dass seine Schwachheit durch Andrer Starke zu er- 
setzen sei und ihm keinen Vorwand biete, sich dem Rufe Gottes 
zu versagen. 3 ) Gott muss ihm in seinem neuen heiligen Namen 
den Beglaubigungsbrief mitgeben, dass Moses wirklich tiefer als 
seine Vorganger in sein Wesen geblickt habe, zu seinem Boten 
ausersehen sei/) 

Aus dieser Gottesstimme, aus diesem Bewusstseiu im Auftrage 
Gottes zu handeln, also auch jedes Einzelne, worin sich sein 
Werk vollzieht, aus dein Willen Gottes, auf seine Stimme hin zu 
thun, folgt die gauze Art wie Moses sein Werk thut. Die 
Erzahlung von der altesten bis zu der letzten Form lasst alle 
seine Handlungen aus bestimniten Gottesbefehlen hervorgehen, sein 
gauzes Leben von Gottes Ansehn gestarkt, getragen, gehalten 
sein. 5 ) Sein Aussehen strahlt von dem Abglanz gottlicher Nahe, 
so dass eine Decke ihn verhlillen muss ; 6 ) denn er sah wenigstens 
den Abglanz Gottes. 7 ) Und zusammenfassend sagt der Erzahler 
A, dass Moses nicht bloss wie andre Propheten in Augenblicken 
begeisterter Erhebung Gottes Stimme vernahm, dass sie zu 
ihm to'nte in seiner ganzen Lebensarbeit , in ruhigem Handeln 
wie in begeisterter Rede. Es stand hinfort kein Prophet in 
Israel auf wie Moses, den der Herr erkannt hatte ,von An- 
gesicht zu Angesicht. 8 ) Zwar will gewiss der Schrift- 
s teller nicht sagen, dass dem Moses die Idee der zu treffen- 
den Einrichtungen im Gauzen vor die Seele gefiihrt wiirde, 
wenn es heisst, dass Moses ,,iiber dem ganzen Hause Gottes 



') C. ex. Ill, 10. IV, 1. 10. 2 ) C. ex. Ill, 12. IV, 3f. 11. 3 ) 0. ex. 
IV, 14. *) A. ex. VI, 2 ff. C. ex. Ill, 14. 5 ) A. ex VI, 2. 10. VII, 1. (8.) 
(VIII, 1. 12.) (IX, 8.) XII, 1. XIV, 1. - B. ex. XI, 1. XIII, 1. C. ex. 
VII 3 14. 26. VIII, 16. IX, 1. 13. 22. X, 1. 12. 21. (XIX, 3. XX, 1.) etc. 

) ex. XXXIV, 29-35. ') 0. ex. XXXIII, 18. 8 j num. XII. 6 ff, 
deut. XXXIV, 10 (A). 
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getreu war.^ ( ') Aber es ist ja iiberhaupt' ganz im Sinne dieser reli- 
gib'sen Erzahliingeiv dass uberall wo; das aus dem' unternominenen 
Gotteswerke nothwendi^ sich Ergebende sich deriv Geiste der 
Gottesmanner aufdraugt, ^unmittelbar von dnem Reden Gottes ge- 
sprochen : wird. : Uud wir 'konneri desshalb den Sinn unsrer Er- 
zahliingen igewiss : so ' i wiedergeben : Moses ward seit er ziierst von 
,Gott zu seineni Berufe gieweilit und ; gestarkt ward, in alleniiseinen 
Thun der treue Vollstreck'er gottlichen?iWillensy gb'ttlicber Liebes- 
gedankeii mit; Israel. . '; ' " ' : : : :::', : 

2. Der Gruiidged ! a l iike des burgerlich-vengiosen 
Werkes des Moses. 

Diirch Moses erst ist der feste Grand der wahren iEeligion 
-unzerstorbar gelegt. Mit Recht -. beisst es in. der spateren Selbst- 
darstellung des Gesefaes: 2 ) ,,iiicht mit unsern Va'tern sondern mit 
mis hat Gott semen Bund geschlossen." Und diese gauze grund- 
legende.Neugestaltung lasst sich uin einen grossen Gruridge- 
danken scbliessen ,,dass ein Volk :des Heils bergestellt 
werde in der lieillosen Volkerwelt." Bisher war.- der Ge- 
danke des Heils , der Gemeinscbaft mit dem gottlichen Leben, 
nur in der sclilichten Sitte imd Frommigkeit Einzelner aiisgepragt. 
Jetzt soil er in eineiii gauzen Volksthum festen Ausdruckige- 
winnen. 

Das Wesen des geistigeu Gottes soil sich in dem Leben 
eines ganzen Volkes atispra'gen, in seiner staatlichen Gestalt, in 
seinen Gesetzen, in seinen Biirgersitten, in seinen Zielen und 
Hoffiiuugen, in seiner gesaminten Art zu leben. Das Volk soil 
heilig, Gottes Eigenthum sein. Alles 'soil den Stempel dieses 
Gottes an sich tragen. Und dieses Gottes als des geistigeh, 
persb'nlichen, heiligen, so dass in diesem Volke ein lebendig- 
machendes mid erlosendes Leben geweckt wird. Aber ebenso- 
Avohl dieses Gottes als des giitigen, in Gnade iiber die Schranken 
der Endlichkeit und Stiiide hiiiaiisgreifendeii, so dass Alles in 
diesem Volke den Stempel der Versb'hnung tragt. Zwischen dem 



J ) Wie Steudel 269 aus num. XII, 68 folgern mochte. *) deut. 

V, 1-5. : ' : -.' - ' =' -' 

9 
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heiligen Gott, der in Liebe sein Volk erfasst, und dem erlSsten; 
versohnten heiligen Volke soil eiu ewiger Bund sein. 

Zwar eben indem der Gedanke des Heils von dem Ein- 
zelnen auf das Volksthum ilbertragen wird, ist in gewisser Weise 
ein Paickschritt gegen die 'fruhere Form gegeben. Denn da& 
neue Heil kann sich zunachst fiir das Volk nur als heilige 
Form, nicht in dem Leben des Einzelnen innerlich r 
auspragen. In den Formen des Volkslebens, \velchen der Einzelne 
sich zu fugeu hat, ausserlich als Gesetz, Soil, tritt es her- 
vor. Und so ist ja dann die christliche Heilspredigt, welche von 
ausserticher Form absehend auf das innre Leben des Herzens 
hinzielt, wieder vielfach dem Bilde vergleichbarer, welches der Mo- 
saismus von der Vaterzeit entworfen hat, und nicht umsonst 
greift die Apostelrede so oft fiber Moses auf Abraham zuruck- 
Abev in Wahrheit ist doch das Werk des Moses ein uner- 
messlicher Fortschritt. Jetzt erst ist in die Gegenwart 
dieser Erde unvertilgbar ein Leben eingepflanzt, in welchem das 
Heil wenigstens als werdendes bleibend verwirklicht ist, in wel- 
chem der geistige vollkommne Gott mit dem stindigen Menschen 
versohnt empfunden wird, bei voller Erkenntniss des Wesens ~der 
Siinde und der Vollkommenheit Gottes. Jetzt konnen sich auf 
menschlichem Boden die erldsenden Krafte des Lebens Gottes 
erproben; der vollig klar gefasste Gedanke des heiligen Gottes. 
soil nicht mehr tb'dten soudern lebendig machen. 

Es ist ein grossartiger Gedanke, ein Volk Gottes zu schafferi, 
dessen Aufgabe in der Volkerwelt sein soil, Trager des Heils zu, 
sein, auch wenn sich dieses Heil zunachst nur in aussern For- 
men, Einrichtungeiij Gesetzen darstellt. Ja nur in solcher ausser- 
lichen unabanderlichen Form konnte das Heil durch alle Stiirme 
einer innerlich unreifen Zeit hindurch bis zu seiner Vollendung 
erhalten werden. Diese feste wenn auch herbe und strenge Form 
hat den edlen Gotteskern des Heils fiir die Menschheit bewahrt, 
bis er ihrer nicht mehr bedurfte weil er in Menschenherzen fest 
genug Wurzel gefasst. Ware er gleich anfangs nur anf das innre 
Leben gegriindet, so miisste er in dem Unverstande und bosen 
Willen einer unreifen Menschheit langst zu Grande gegangen und 
verdorben sein. Nun haben wir uns nicht zu denken, dass die 
heiligen Formen als solche grossentheils neu, von Moses erfunden 
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waren. Weise schloss er an seines Volkes Sitten. Vielleicht 
sind ausser dem Sabbath, dem Namen Jhvh, einer reineren Opfer- 
form nicht viele Formen von ihm geschafFen. Aber er gab ihnen 
eine Bedeutung, durch welche sie iiberhaupt erst religiosen Werth 
haben ,,das Volk Gottes'zu einer heiligen in fester Form ausge- 
pragten Gemeine zu machen, in der sich das Leben ihres Gottes 
entfalte." 

Der Gedanke eines Volkes des Heils entfaltet sich zunachst 
in der besondern Anschauung, welche das Volk von Gott gewinnt. 
Der Gott der Welt wird Israels Gott; damit ist der wahre Ge- 
danke der Einheit Gottes mit dem was in der Vorstellung eines 
Volksgottes wahr oder schwer austilgbar ist, namlich dem Gefiihl 
besondrer Znsammengehorigkeit mit Gott, wo besoudre Verehrung 
dieses Gottes stattfindet, auf das gliicklichste und fruchtbarste 
vereinigt. Gott sondert sich zu besondrem Schauplatz seines Wir- 
kens in der Menschheit, seiner heilbringenden Mittheiiung das Volk 
aus, in welchem er erkannt wird. Durch die grosse That der 
Erlo'simg erwirbt er sich dieses Volk zum Eigenthum; so ist die 
Errettung aus Aegypten die Grundthatsache an welche sich das 
besondre Heilsverhalthiss des Israeliten als an seine Quelle an- 
schliesst. J ) So ist Gott der eigentliche Konig dieses Volkes, 
die Verfassung eine Gottesherrschaft, Theocratic wie Josephus 
mit scheinbar selbstgebildetem Worte das Verhaltniss richtig be- 
zeichnet. 2 j Menschliche Gewalt ist nur seine Stellvertreterin. 
So ist Moses nach alien Schriften tinsres Zeitraums 3 ) nur Prophet, 
Gottesmann, der des Volkes Sachen vor Gott bringt (ex. XVIII, 
19) s Gottes Befehle dem Volke ubermittelt. So weist ein 
Gideon die ihm dargebotene Ko'nigswurde zuriick Gott soil 
fiber Euch herrschen" (jud. VIII, 22 ff.). So ist der Wunsch nach 
einem irdischen Konige ein ,,Verschmahen Gottes" (1 sam. VIII, 7). 
Und als ein von Gott gebilligtes Konigthum in Israel vorhanden 



J ) Ihr entspricht neutestamentlich die durch Jesu Tod geschehene 
).vT()<aai aus der Gefangenschaft des Todesftirstcn ; die Ausdrticke m&, 

!l3p in ihrer neutestamentlichen Uebersetzung entsprechen vollstandig dem 
alttestamentlichen Yorbilde. 3 ) Contra Apionem II, 16. ed. Col. p. 1011 
(as av jif tinoi {tiaGu(At>os TOV hoyoi>, also offenbar noch nicht aus einem 
feststehenden Sprachgebrauche heraus gebildet. 3 ) Die Stelle deut. XXXIII, 5, 
wenn sie das Gegentheil besagen sollte, entspricht erst der Anschauung des 
folgendeu Zeitravims. Spater 'wivd 6ie naher besprochen. 

9* 
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1st, heisst es dock, dass Gott vor dem Konige Israel's kerziekt, 
dass dieser sein Solm ist, zu seiner Reckten sitzend. ') ; Alles 
was dieses Volkstkmn bewegt ; smd Gottes Angelegenkeiten.?) 
Selbst Entdeckung und Bestrafung von Verbreckern bekalt er 
sick fin* bestimmte Falle vor. 3 ) Und seiner Fiirsorge kann Israel 
so weit es getreu bleibt vdllig sicker sein. 7 ') Desshalb sind auck 
alle Reckts- und Sitten-Einricktuugen in Israel Ausdruck des 
Willens Gottes, Offenbarung seines keiligen Wesens. Die Tkorak, 
wie sie allmaklig atis dem mosaiscken Keime wird, ist als ,,Gottes- 
wort" Recktsbuch dieses Volkes, in welckem sick sittlick, bitfger- 
lick, cerenioiiiell der Gedanke eines keiligeh der Majestat Gottes 
angemessenen Volkslebens entfaltet. So zeugt Gott dieses Volk 
erst zuni Volke, Israel ist als Volk der erstgeborne Sokn Gottes 
in der Volkerweli 5 ) 

Andrerseits muss sick das Volks als das besondre Eigentkum 
dieses Gottes anseken, keiliges Volk sein, sein gauzes Volkstkuni 
urn diesen einen geistigen Mittelpunkt sammeln. Es muss ein 
Volk werden, in welckem sick wirldick das gottlicke Leberi Ge- 
stalt bereiten, in dessen offentlicker Volksersckeinung die Grund- 
ziige gottlicken Lebeus im menscklicken z'um Ausdrucke kommen 
konnen, welckes der Welt gegeniiber seines Bimdesgottes Wesen 
offenbart und so seinen ,,Namen^ auf Erden verklart." } Die 
spatere Ausfiikrung der Heilsgegenwart in Israel kat naker zu 
zeigen, wie sick das in der sckrankenlosen Hingabe der Zeit, des 
< Besitzes, ja der Personlickkeit an Gott einen Ausdrucfc sckafft. 
Dieses Volk stekt desskalb seiner JRecktsordnung nickt wie ein 
neueres Volk gegeniiber. 7 ) Alles von den unsckeiiibarsten Ge- 
boten ausserlicker Reinkeit bis zu den Grundgedanken des Sitten- 
gesetzes ist Ems. Biirgerk'cke Tugend kangt niit der Frommig- 



; ') 2 sara. V, 24. ^ II, 4 ff. CX, 2 f. 2 ) Eine besonders bezeichnende 
Ausdrucksweisp ist ex. XIII, 14(B), wo eine Handlung der Feldherrnkiug- 
heit uuraittelbar auf Gott bezogen \vird, iibrigens ist der ganze Sprach- 

, gebraiich der Tlioraii auf diese Yprstellung gegriindet. So werden im Deborah- 
liede jud. V, 23 die Stanime getadelt ,,dass sie nicht kamen zu Hiilfe Gott, 
zu Hiilfe 'Gott unter den Helden." 3 ) lev. XVIII, 28. 29. XX, 20. num. V, 
12 ff. Jos'. VII, 16 ff. etc. 4 ) A ex. VI, 7. XXIX, 45. lev. XI, 45. (XXII, 33. 
XXV, 38.) (num. XV, 41.) 5 ) Die religiose Seite dieser Verhaltnisse kann 
erst bei der Gegen wart des Heils in Israel naher besprochen Werden. 

/ 8 )' So das alte Wort ex. XIX, 5. 6., so lev. XI, 45. XIX, 2, num. XV, 40 

1 bei A (?) 7 ) Dass mit vie'len Volkern des Alt'erthums bier grossere 
Verwandtschai't vovliegt, ,lcann' nur angedeiitet, nicht naher gezeigt werde ; n. 
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keit unaufloslich zusammen. Deiin wer nach israelitischer Weise 
froram 1st, dem ist ja der Gottestaat, das Gottesvolk die innerste 
Herzensangelegenheit Und andrerseits wer den Befehleii seines 
Volkskonigs, den Ceremonialordnungen wie den Sittengeboten sicli 
entzieht, der kann kein guter Biirger sein. Alles ist in eine 
grossavtige Einheit verflochten, in den Gedanken ein Gottesreich 
auf Erden zu griinden, in einem Volksleben die Grundztige der 
gottlichen Ordnung der Dinge zu verwirklichen. - 

Daraus folgt auch , dass man dieses ,,Gesetz" nur entw.eder, 
ganz aufrechthalten oder .ganz aufhebeu kann, also die vpll- 
kommne Berechtigung des paulinischen Standpunktes. Sobald 
noch aus diesem Gesetze, als dem bleibenden Ausdrueke gottlichen 
Willens, irgendwie das Heil erwartet wird, muss es auch ganz 
gehalten werden, wie es gemeint ist. Sobald aber die Ueber- 
zeiigung entstanden ist, dass das Heil in einer hoheren Gottes- 
ordnung rnlit, dem Glauben und Geist, so ist das Gesetz auch 
als ,,Heilsordnung" ganz aufzugeben. Man darf m'cht etwa. hier 
and da ein Ceremonialgesetz vernachlassigen, und dafiir die Zehn- 
gebote beibehalten. Das christliche Sittengesetz, wie es aus dem 
Glauben sich ergiebt, ist die Beschreibung des Lebens nach dem 
Geiste Jesu, also die christlich aufgefasste Sittliclikeit. Und 
natiirlicli ist dasselbe dem innersten Wesen nach mit dem Kern, 
des mpsaischen Sittengesetzes iibereinstimmend^ da ja auch dieses 
der Aiisdruck desselben Geistes, wenn auch auf einer andern 
Stufe ist. Aber desshalb ist doch nicht jene unklare Mischung 
berechtigt, welche nun wieder ein en Their des mosaischen Sitten- 
gesetzes als ein christliches Gesetz aufrecht halten will. 
Erst christlich wiedergeboren , wie in der Bergpredigt, also so 
dass doch auch im Zehngebote Manches aufgehoben und Alles; in; 
ganz anderm Geiste aufgefasst .ist, wird das mosaische Gesetz 
christliche Sittlichkeit. Als Gesetz ist die gauze mosaische 
Stufe, Sitter wie. Ceremonialgesetz, aufzuheben durch die Religion 
des Geistes. ... . 
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CAPITEL XL 
Religiose Entwicklung bis Samuel-David. 

1. Die Zeit des Aufschwungs. 

Der gauze Gedanke des mosaischen Gottesstaates fordert eiiie 
so vbllige Hingabe des Einzelnen an den religios-nationalen Ge- 
danken, erne so vielfache Verleugnung des natiirlichen Unabhangig- 
keitstriebes, ja selbst des sinnlichen Wohlbehagens, dessen andre 
Vb'Iker sich erfreuten, dass wir uns nicht wundern konnen, wenn 
nur der erste grossartige Aufschwung des nationalen und reli- 
giosen Geistes, wie ihn ein Befreiimgskrieg weckt, getragen dureh 
die uberwaltigende Macht einer so grossartigen gottgeweihten Per- 
sonlichkeit wie Moses war, im Stande gewesen ist, ihm fiir eine 
kurze Zeit Wirkliclikeit zu verleilien. Denn diese Verwirklichung 
ist dock gewiss auzunehmen. Zwar klingt entschieden durch 
alle Erinnerungen Israels der Gedanke hindurch, dass selbst die 
mosaiscke Zeit weit von dem Ideale entfernt war, dass selbst die 
Moses am nachsten Stebenden sicli zu groben Widerspruchen mit 
der wahren Religion und zu anmassendem Gegensatz gegen den 
grossen Yolksfiihrer hinreissen liessen, 1 ) dass Moses der muhe- 
beladeaste Meusch war und niekt einnial selbst im Stande sich 
in jedem Augenblicke auf der Glaubeusliolie zu halten, welclie 
seine Seudung forderte. 2 ) Aber gewiss ist doch darnals wirklick 
ein ho'berer Geist im Volke geweckt und der Gedanke des Gottes- 
willens in semen Grundziigen ausgepragt. 3 ) Ohue diese Annahme 
welche aucb. Ewald mit Recht fest bait ware ja uubegreiflich, wie 
sicli die religiosen Krafte im Volke erbalten konnten, welche clie 
Zeit Samuels offenbart. 

Allerdings darf man sich die Sadie auch nicht einseitig giiii- 
stig vorstellen. Ware eiue wirkliche innere Bewaltigung 
der grossen Gedanken des Mosaismus damals schon im Volke vor- 
handen gewesen, so erklarte sich gewiss schwer, wie eine so lange 
Folgezeit noch ein Gemisch von Glauben und Aberglauben, Sitte 



>) A ex, XV, 24. (XVI, 3.) XVII, 1. (num. XI, 12 ff.) (XII, 3.) (XVI, 
1 ff.) (Leviten und der ,,Erstgeborene" Iliiben) of. ezech. XX 8. XXIII, 3. 

*) num. XX, 10. 12. 24. cf. XXVII, 14 (A?) 3 ) Die alte Erzahlunt? 
nach C ex. XIX, 8. XX, 19. ef. ex. XIII, 17 (A?) 
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und Unsitte neben so vielfachem wirklichen Abfall bieteii konnte. 
Denn dass dies nicht schon aus wirklichem Absterben der innern 
Kraft geschah, zeigen ja die spa'teren Blftthezeiten der Volksreli- 
gion und die blosse btirgeiiiche Veranderung konnte kaum AUes 
erklaren. Also dass auch im Mosaismus nach seiner ersten Ver- 
-wirklichung viel a'usserliche Anhangsel unreinerer Art unausgeschie- 
den blieben und dass im Volke selbst wobl noch grosse Unklar- 
-heit und Aeusserlichkeit der religiosen AufFassung niag gewesen 
seiu, ist mehr als wahrscheinh'ch. Ja es soil nieht gradezn be- 
.stritten werden, was Yatke (251 254) meint, dass die Richterzeit 
in vieler Beziennng eine Fortbildung, nicht einen Rtick- 
schritt gegentiber der Zeit des Moses zeigte. Das mag inanier- 
hin in sofern der Fall gewesen sein, als die Gedanken aufwelche 
Israel gegrundet war, in den Mittelpunkten cles Volkslebens, etwa 
in den Priesterclassen tiefer empfunden und zusammenhangender 
aufgefasst sein roogen. Aber Zeit gegen Zeit gerechnet ist gewiss 
die mosaiscbe Zeit und die gleich folgende eine Zeit nationaler 
und religioser Erhebung, welcher gegeuiiber die Folgezeit, auch 
-wenn sicli in ibr still und unmerklich eine Fortbildung in vielen 
Beziehungen vollzog, wie ein Riickschritt erscheinen musste. Solche 
Zeiten sclieinbaren Riickschritts sincl ja oft die Geburtsstunden 
eines hoheren neuen Lebens. 

Die Zeit Josuas theilt gewiss mit der des Moses diesen Cliarac- 
ler des Aufscbwungs. Eine Zeit gliickliehen Eroberungskrieges 
musste schon bei der Verschnielzung des Biirgerlichen und Reli- 
giosen in Israel eine Freude an den geistlichen und volksthiim- 
lichen Besonderheiten des Yolks, ein stolzes Gefuhl der Begei- 
sterung fiir den Gott der Heerschaaren Israels wecken. Die 
Sebilderungen des Buches Josua freilieh, vorziiglich nach der 
letzten Hand in dem Buche, welche eineu Zustand schlecht- 
hinniger Vollendung voraussetzen wu'rden '), sincl im Lichte der 
spa'teren verklarenden Zeit gehalten, wie ja auch die aussern Er- 
folge in einer Weise berichtet sind, welcbe das spatere Vorhan- 
densein machtiger feindlicher Staaten in Kana c an kaum begreiferi 
lasst. 2 ) Ware die geschlossene religios-sittliche Anstalt, wie sie 



') Die erst deuteronomische Stelle jos, XXIV, 1529. 2 ) Vgl. ?.. B. 
I, 21 if. bei A. Die richtige Anschanung wird sein, dass rasche und 
erfolgreiche Streifztige onne dauernde Besetzung aller Landestheile und 
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etwa vor dem Geiste von A zur Zeit Davids stehtj schon damals 
vollig in's Leben gernfeh^ so wiirde fast ikein Blatt der vor- 
davidisehen; Geschiehte' verstandlich seiri. Sun d e des Volks widei'T 
sprache dem freilich nicht, wohl aber::die Unbefangenheit in Sitte 
und Glauben, wie s'ie die:Besten; v eiii .Gideon ^ein Samuel, ein 
David zeigen. Aber der, sittliclierAnfsehwuiig und die religiose 
Begeisterung, wie si e ib'ei unreinereniFormen der Gottesverehruug 
und sehr anfanglichen Yorstelliirigen * bestehen : konnen, die Be- 
geisterung fiir den Gott und die :Heiligthumer des Volks miissen 
damals etwa in derselben Weise; ;vorhahden gewesen ; sein , wie 
bei ;den staramverwandten -Arabern , als ihnen die Begeisterung 
der besten Tage des Islam das Erobererschwerdt in die! Hand 
gab. Es:ist eine feststehende imd; alte Erihrierurig, dass Israel 
Gott diente , so lange Josna und ; die Gefahrteri jener grosseri 
Zeit lebten. fjos. XIV, 31.: jud. II, ,7. A?) . : , 

2. Die Zeiten religib'sen Verfalls unter deri 
,,Richtei v n". 

Eine Zeit, grosser Anstrengung des Volkslebens ; vor Allera 
auf den geistigen Gebieteri liift gewohnlich eine Zeit der Abspan- 
nung hervor, in welcher freilich ungeseheh die Kra'fte neuen Auf- 
schwungs sich vorbereiten. Hit einer solchen Abspanmmg aber 
war bei der Volksaufgabe Israels: nothwendig eine Fnfahigkeit 
verbimden, sich von :dem Eindringen des Fremdeniurid der Untreue 
gegen die eigne Pflicht rein zu erhalten. Zu eihem Buiide ge- 
horen zwei Parteien, gehb'rt leberidiger Trieb imd Willeri, ohne 
welchen die aussere Form bald ihre fesselnde Macht verliert. 
Was nun von 'eigentlicher Abgotterei in dei 1 Richterzeit erzahlt 
wird, das hat fiir uns bier keine B.edeutung; auch kann dieselbe^ 
wie Ewald: richtig hervbrhebt (II, 450), nicht so allgeinein gewesen 
sein wie die spateren Berichte annehmen, sonst wa're die Zeit 
Samuel-Davids ohne Grundlage. Nur das mag erwahrit werden, 
dass die ,,Rahelssohne" vielleicht der Gefahr nahe waren, schon 
damals fiir Israels Beriif v'erloren zu gehen. Die kriegerische 



\vohl ohne wirkliche Besitznahme der starksten befestigten Stiidte die Ueber- 
maeht Israels in Kana'an entschieden, dass aber von den gebliebenen Mittel- 
punkten sich bald eine Gegenstromung< geltend machte. 
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Wildheit und Sittenrohheit Benjamins hatte seine vollige Schwa-: 
chung zur Fo'lge. ! ) Und in Sichem sehen wir ein auf kananitischer- 
Grundlage e'rwachsendes Stadtkonigthum mit einem Centralheilig- 
thum ,,des Bundesbaal", . also den wirklichen Uebergang zum 
Verschmelzen mit der.MJrbevb'lkerung des' Landes und zum Auf- 
gebender religiosenBesonderheit Israels. 2 ) 

Im Allgemeinen also konnen wir uns nur auf die Entwick- 
lung beziehen, .welche den Grundlagen des Mosaismus im wesent-; 
lichen treii blieb, imd konnen annehmen, dass dieselbe den 
grossten Theil Israels umfasste. 3 ): Hier nun bieten uns die "sichern 
Quellen folgen des Bild. Das Yolk muss im Allgemeinen sittlich 
ziemlich unverddrben ., das Gefiihl fiir Sitte .und Recht sehr leb- 
haft gewesen sein. Die Grauelthat in Gibea erscheint als etwas 
in Israel schlechtliin UnerhorteSy wird fiir lange Jahrhimderte 
zum Sprich wort und zieht die Vernichtimg der Macht des Stam- 
mes der Bne-Jemim nach sich. 4 ) Die alten Sprichworter ,,so 
wird nicht gehandelt in Israel" und ,,eine Thorheit in Israel" 
lassen auf Sittenreinheit schliessen. 5 ) Und 'auch was die religiosen 
Formen anbetriffl, so ,sieht man doch einen Leviten und sein 
Orakel als begehrenswerthes Gut bei aller Freiheit des Kultus 
an. 6 ) Zeiten eines Gideon, .Zeiten wo ein Deborahlied und doclv 
wolil auch das Mirjamlied gesungen wurden, mitssen voll Gluth, 
der Liebe zu dem Gott des Volkes gewesen sein. Indessen wird 
die eiserne Z'eit allerdings eine Rauheit der Sitte erzeugt haben, 
ja in den am meisten ausgesetzten Landestheilen eine Verwilderung 
der Sitte wie wir sie in Jiftach, dem Rauber undVolksfiihrer sehen. 7 ) 

i ; t ... _ . ^ ,_ - , . . - . ' , . ' ' ' . ( : , . i .-')."'."- '" - /'."; . 

Sicher muss man annehmen, dass in dieser ganzen Zeit 
die bildliche Verehrung des Volksgottes und die Darstellung gott- 
lichei Gegenwart in orakelgebenden Hausgottern als durchaus 
unbedenklich imd mit dem Glauben an die Einheit Gottes ver- 
einbar erschlenen ist. Gideon 1st nicht bloss der staatliche Retter 
Israels; er ist auch ein Eiferer fiir die Religion seines Volkes; 
sein Kampf gegen den Dienst des 3 ,BundesbaaI", iiberhaupt 



') jud. XlXi Iff.: (hos. IX, 9, X," 9;) 2 ) jud. IX.. . 3 ) Selbst bei 
einem Jiftach jud. XI, 24 das entschiedene Gefiihl fiir Jhvh den Volksgott 
IsTaels. 4 ) jud, XIX, cf. hos. IX, 9. X, 9. 5 ) gen. XXXIV, 7. (31.) 
jos. VII, 15. jud. XIX, .23. XX, 10. (vgl. spater ,2 sam. XIIT, 12 ff.) 
) jud, XVII, 7 ff. XVIII, 18. 7 ) jud. XI, 1 fF. 34 ff. 
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gegen kana c nitisches Wesen und der Mckschlag in diesem Kampfe 
sind deutlich genug in der Geschichte erkennbar. ') Dennoch 
richtet er ganz unbedenklich von deni Beutegelde eine bildliche 
Darstellung Gottes ein, von welcher offenbar erst eine viel spatere 
Betrachtungsweise den Ausdruck des ,,Buhlens", des Abfalls von 
Gott gebraucht. 2 ) Micha auf dem Gebirge Epbraini verehrt den 
Gott Israels und freut sicb einen Leviten als Priester zu gewin- 
nen ; aber ein gegossenes Bild und Terafim bilden die Zurustung, 
zu seinem Hausgottesdienst und sind so begehrt, dass ein ganzer 
Stamni Israels sie ihin entreisst und bis in die spate Zeit zu einem 
feierlichen Stadtgottesdienst gebraucht. Und der Levit der dazu 
willig ist, scheint ein Enkel Mosis! 3 ) Terafini finden sich noch 
in Davids Hause als durchaus unanstossiger Kultusgegenstand. 4 ) 
Das Alles ist ja gewiss ein Zeichen, dass in jener Zeit grosse 
Gefalir vorlag, von den hoheren Gedanken der mosaischen Religion 
wieder in die volksthumliche Sitte der vormosaisclien Zeit zuriick- 
zufallen, dass auch ohne bewusste Uutreue gegen den Gott 
Israels ,,die niedre Ansicht der Jhvhreligion im Wachsen war", 
dass die Neigung des Yolks zur Versinnlicliung der Gottesver- 
ehrung auch von den herrschenden Kreisen begunstigt ward und 
die meisten Priester es wohl vorzogen ,,lieber jenem dem Geluste 
des Volkes folgenden Aaron als deni darob erziirnten Moses zu 
gleichen" (Ewald). In wie welt die eherne Schlange welche His- 
kia zerbrechen liess und welche als die von Moses in der Wtiste 



') Doch hat wohl erst spatere Absicht seinen Namen Jerubbaal als 
Baalsbekampfer gedeutet (jud. VI, 32). Baal war dainals wohl wie El ein 
Name des Gottes in Israel, der erst spater im Gegensatz zu andern Baalim 

abkam, wie auch rilBS spater Schmahwort ward jerj. Ill, 24. etc. Eigen- 
namen in welchen Baal (oder Bosch et d. h. Fo?, 1iTl) Gottesname 
ist, sind in Israel nicht so selten. Jerubbaal und Jerubboschet, Isch- 
boschet, Mephiboschet (2 sam. Ill, 8. IV, 4. 8. XVI, 1. XXI, 7. ef. XI, 
21). Aber nach jud. VI, 25 ff. VIII, 33. IX, 1 ff. ist doch Gideons Stve- 
ben offenbar fUr den Volksgott. 2 J jud. VIII, 27 ist offenbar Reflexion des 
spiiteren Erzahlers. Das Ephod in Ophra braucht ubrigens nicht gradezu 
ein Bild zu sein, wie Vatke nach jes, XXX, 22 nicht ohne Schein meint, 
sondern kann, wie sonst, das Priesterschulterkleid, welches dem 
Orakel dient, sein. Dann wird das aus dem Golde gemachte Gussbild 
nicht geradezu genannt und ist als ein Stierbild zu denken (jud. XVIII, 30. 
1 reg. XII, 28 if.). Uebrigens ist'es ganz wie bei Jehu, der 'auch ein 
Eiferer um Jhvh ist und doch unbefangen das Stierbild Jhvhs fur die Ver- 
ehrung bestehen lasst (2 reg. IX, 22 f. X, 16-29). 3 ) Das Bild soil Jhvh 
darstellen jud. XVII, 3, Micha hat ein eignes ,,Gotteshaus". cf. XVII. 
XVIII. ') 1 sam. XIX, 12. 
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gemachte gait, schon in dieser Zeit vorhanden und Gottessymbol 
war, lasst sich nicht wohl bestimmen. 1 ) 

Eine strenge Ordnung in Gottesdienst und Gottesvorstellung 
1st wohl durchaus nicht vorhanden gewesen. An den altheiligen 
Platzen des neugewonnenen Landes auf Bergen und in Hainen 
wurde der Volksgott verehrt. Jeder Stamm, ja wohl jedes 
bedeutendere Farailienhaupt hatte seine sehr eigenthumliehe und 
freie Art, dem Gott Israels zu dienen. Beschrankung des Gottes- 
dienstes auf einen Ort, Unterordnung uhter den Priesterstamm 
.sehen wir nirgends ; gait auch ein Levit fur vorziiglicher, so kon- 
nen doch auch die Sohne des Hauses Hauspriester sein (jud. 
XVII, 5.) 2 ) Gewaltthatigkeit , grosse Freiheit des Mamies in 
geschlechtlichem Verkehr, Polygamie nach Neigung des Mannes 
.sind iiberall sichtbar. 3 ) 

Doch muss neben zuuehmender Verwilderung uud Zersplit- 
ierung des Volkes auch in manchen Kreisen, vorziiglich wohl in 
Judah und urn das Heiligthuin zu Siloh erne Richtung vorhanden 
gewesen sein, welche nicht bloss auf der erreichten Hohe blieb, 
sondern sogar eine hohere Entwicklung vorbereitete , aus welcher 
doch allein Zeiten wie die Samuels erklarbar sind. Und die wilden 
und drangsalsvollen Zeiten stahlten die Volkskraft wohl eher als 
dass sie dieselbe sinken liessen. Auch zeigen sich Ziige, welche 
in das einfache Leben vor Allem des Landvolkes einen erfreu- 
lichen Blick thuu lassen. Nicht bloss die starke Entriistung gegen 
Grauelthaten in Israel, von der schon geredet ist, sonderu auch 
die schone Milde im Siege gegen die Volksgenossen , 4 ) die 
Abneigung gegen die ,,fremde Stadt", welche Liebe zu Israel, 
seiner Religion und Sitte beurkundet, 5 ) die Gastlichkeit, welche 
Alles fur den Gastfreund wagen will, 6 ) weisen auf redliche 
Sitte als die Regel in den einfacheren Lebensverhaltnissen in 
Israel. Der Mittelpunkt aber, wo sich das- heilige Feuer der 
mosaischen Zeit unter der Asche am reinsten erhielt, ist gewiss 
das Stiftszelt mit seiner Priesterschaft gewesen. 



') 2 reg. XVIII, 4. (ifi^W) 1 2 ) Zu venveisen ist hier auf die Dar- 
stellung der heiligen Orte" bap. XIV. ') jud. XI, 1 ff. XVI, 1, 4 etc. 
VIII, 30. IX, 42 ff. etc. ") jud. XXI, 17. s ) jud. XIX, 12. c ) jud. 
XIX, 20 (of. gen. XIX, 1-8). 
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Wir halteri die : Schilderung dieses : Nationalheiligthums , : wie 
sie jetzt bei A vorliegt, *) nicht ' filr: cine geschichtliche , spn- 
dern '.' fur eine ideale Darstelhmg der Gedaiiken des heiligen 
Orts, wie :sie nach dem Sinn und Geist der mosaischen Religion 
und nach der Anschauung des schon reich entwickelten Jhvhcul- 
tus. der Zeit Samuels von dem Verfasser entworfen ist, ganz 
in der Weise gesetzgebender- Schriftsteller des Alterthmns. Vielleicht 
will A, wie spateivEzechiel,, fiir die Zeit der nationalen Erhebung 
die er erlebte die Grundgedanken ernes Nationalheiligthums im 
Geiste des Werkes Mosis geradezu als Vorbild darstellen. Eine 
Herrliclikeit wie die do'.rt erwahnte kann, wenn wir den Aufwand : 
des Tempelbaues vergleichen 2 ), kaum aus einer Schaar yon schwei- 
fenden Nomaden , selbst wenn sie mit. agyptischer Beiite ,bela;den 
waren, hervorgegangen sein. Und vor Allem weiss weder ; die alteste 
ErzaMung des Tempelbaues von solchem Pi-achtzelt als Vorbild 
oder von seiner Verwendung, noch wird andrerseits , der . Verlust 
eines solchen Kleinods irgend beriihrt. 3 ) Auch konnte die Bun- 
deslade ja nicht. mit in den Krieg gefiihrt werden, w.enn sie nach 
der Vorstellung von A in eineffi nur am Versohnungstage zu be- 
stimmtem Zwecke. zuganglichen Allerheiligsten dieser ; Art. auf- 
bewahrt ward. Vielmehr ist das alteste Zeit des Moses in welchem 
die Bundeslade als Darstellung der : Gottesgegenwart ruhte , wohl 
em einfaclies gewesen nur dem Zweck eines Volksmittelpiinktes 
und Ortes fiir die heilige Lade entsprechend. 4 ) : 

Aber sicher ist doch von Mosis Zeit an em heiliger Vplks-,: 
mittelpunkt. an dem Orte gewesen wo , die Lade Gottes ihren ge- 
wohnliclien Ort hatte, also fiir die Hauptzeit dieses Abschnitts 
in Siloh. Und dort war ein wie es scheint bedeutendes Heiligthum 
mit erblicher. Priesterschaft. aus Aarons Pamilie, grpssen Einktinften 
und einer in ganz Israel anerkannten Heiligkeit. 5 j Hier werden 
sich gewiss nicht bloss die grossen Grundsatze der mosaischen 



] ) ex. XXV XXXI. XXXV XL. 2 ) Auch wenn wir die Darstellun- 
gen der Chronik ganz bei Seite lassen und uns nur an 1 reg. V, 15. VI, 
38. IX, 10 ff. halten, so tritt uns doch eine Gewaltanstrengung des ganzen 
Volks in seiner blilhendsten und reichsten Zeit entgegen. 3 ) 1 reg. VIII, 
4 ff. freilich ist ; schon andrer Art. , 4 ) So die Erinnerung in 2 sam; VI, 
17. VII, :2, so die alteste Vorstellung auch im Pentateuch, wie sie noch bei 
C zu Grunde liegt ex. XXXIII, 7 ff. 6 ) 1 sam. I, 3. 7. 9. 21 ff. II, 12 ff. 
HI, 3. 
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Religion unvermischter init der volksthumlich-sinnlichen Religiositat 
erhalten und tiberlieferungsmassig fortgepflanzt haben, sondern 
jnancherlei Formeii, Satzungeu, Gedanken, die aus dein Geiste 
mosaischer Volksgriindung hervorgingen , werden dort allmahlig 
sich zu einem stehenden Recht und unbeweglichen Ausdriicken 
festgestellt haben,. wie sie dann als ,,Gesetze des Moses" schon 
den altesten Erzahlern entgegentraten und zu schriftstellerischer 
Einbeit verbunden wurden. 



CAPITEL XII. 

Religios-sittliche Entwicklting' von Samuel bis zum 

Ende der Periode. 

1. Samuel-Davids Bedeutung fiir die 'Religion 

Israels. 

Die grossartige Aufgabe, em vielfach verwivrtes und schein- 
bar sinkendes Volk im Geiste seiner grossen Yergangenheit und 
seiner gb'ttlichen Aufgabe neu zu gestalten, ist nachallen Nach- 
richten dem Manne zugefallen, welcher als Volkshaupt und Pro- 
phet, ein zweiter Moses, sein Volk zu Einheit und Sicherheit 
unter kCniglicber Herrschaft vor Altem aber zu gesicherter reli- 
gio'ser Einheit ftihrte, Samuel Elqauas Sohn aus Ephraim. 1 ) Ge- 
wiss hat er nicht bloss Alles erneuert, sondern wie jeder achte 
Reformator auch wirklich welter gefiihrt. Vor Allem kam es 
ibm darauf an, dass die ; mosaiscbe Gottesherrschaft festen Boden 
in dem Geiste des Gesammtvolkes fasse, Wie er selbst den Geist 
der Offenbarungsreligion prophetisch in sich trng, 2 ) so grundete 



J ) Die Nachricht aus 1 chron. VI, 8 ff. , dass seine Familie eine levi- 
tische war, vriirde nach dem Streben jenes Buches, die Levitenpriester zu 
verherrlichen, an sich neben 1 sam. I, 1 nicht in Betracht kommen. Mehr 
Bedeutvmg evhiilt sie durch die Betrachtung, dass die Zulassung zum Dienste 
am Heiligthum mit seinen Einkilnften und Ehren kaum einem Nichtleviten 
gestattet -ware. Samuels spatere Ehre vgl. jerj, XV> 1. ijj XCIX, 6. jes. sir. 
XLVI, 13ff. / Alte Nachrichten 1 sam. Ill, 3 ff. 19. VIII, 7. IX, 5. 
15. 19. cf. VII, 9, XTIT, 8ff. spater XV, 10. 
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er prophetische Gemeinscbaften (Cap. XIII), in welchen die Be- 
geisterung fitr Israels Gott und sein Heil wie auf heiligen Herdea 
genahrt ward. Er ordnete den Gottesdienst , welcher auch in 
Siloh schadlichen Missbrauchen verfallen war, 1 ) er sicherte 
zuerst durch seine personliche Kraft, dann durch die Einrichtung 
eines von'dem Gedanken der Gotteslierrschaft getragenen Ko'nig- 
thums die Einheit Israels und damit die Einheit seiner Religion, 
So ist es vor Allem sein Werk, dass der Gottesstaat sich be- 
festigte und in der Herrschaft Davids sich einen grossartigen Aus- 
druck schaffen konnte, wie derselbe dann in der Tempelgrimdung 
durch Salomo seinen angemessenen ausserlichen Abschluss erhielt. 
Als das ihm eigenthtimliche Verdienst urn Israels Religion konnen 
wir es bezeichnen, dass er ein Volk des Heils schaffen wollte,. 
in welchem der Gedanke seiner hohen Bestimmung und seiner 
besonderen Pflichten nicht bloss als Form ausgepragt sei, sondern 
lebendig als Geist, der sich an dem Geiste der Prophetic nahre, 
und dass er daflir sorgte, dass dieser Gedanke, soweit er nur 
in Formen ausgedriiekt und erhalten werden konnte, in unab- 
anderlichen , grossartigen, glanzenden Formen einen nicht mehr 
zu verwischenden Ausdruck erhielt. 

Nicht als ob er schon die aussere Gestalt des Gottesdienstes 
festgestellt und die freieren Formen desselben wirksam beseitigt. 
hatte. Grosse Freiheit in Opfer und Kultns, 2 ) ja selbst Unbefan- 
genheit in bildlicher Gottesdarstellung, 3 J sowie weniger reine gottes- 
dienstliche Sitten 4 ) horten noch lange nicht auf. Erst die Tem- 
pelgrimdung unter Salomo begann in dieser Beziehung machtiger 
auf die Sitten zu wirken , und eine wirklich vollkommen reine 
Durchfuhrung der Gedanken dev geistigen Religion ist auch nach 
den Erinnerungen der sp^teren Zeit erst in der folgenden Periode 
verwirklicht. 5 ) Aber schon die Volkseinheit, die Darstellung des 
Gottesstaates in einem Ko'nigthum, welches Mittelpunkt der reinen 
Gottesverehrer sein sollte und dem national-religiosen Gedanken 
glanzenden Ausdruck gab, die Bedentung welche der Mittel- 



') Of. die alte Erinnenmg 1 sam. II, 12. 29. Ill, 13. s ) Of. die alte 
Erinnerung 1 sam. VII, 9. IX, 19. XX ; 29. 1 reg. Ill, 4, spater 1 sam. 
XV, 21. XVI, 5 etc. 3 ) So in Dan nach jud. XVIII, 31. Ueberhaupt 
ist doch Vfohl das Aufrichten der Stierbilder durch Jerobeam nur aus solcher 
vorsalomonischen Gewohnlieit verstandlich 1 reg. XII, 28 ff. 4 ) 1 sam.. 
XIX, 12 ff. s ) 2 reg, XVIII, 3 ff. XXIII. 
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punkt des Kultus schon durch Samuels eigne Bedeutung, 'no.ch mehr 
durch Davids Uebertragung der Bundeslade auf Zion erhielt, 
das Alles war eine ungemeine Befestigung unclHebung der wah- 
ren Form mosaischer Gottesverehrung. Und sicher bildete sich 
unter den sichreren und behaglicheren ausseren Verhaltnissen auch 
ein Levitenpriesterstand , der nicht mehr unter dem Druck von 
unwitrdigen Verhaltnissen und von Rechtsunsicherheit entartete, son- 
dern zur Ueberlieferung heiliger Form hinreichend geeignet war. 

Gewiss aber ist in dem Bewusstsein der besseren Theile des 
Volks durch Samuel ein fur allemal der wesentliche Inhalt der 
mosaischen Gedanken wahrhaft angeeignet und zum Ausdruck ge- 
kommen. Der Glaube an den einigen geistigen Gott Israels, welcher 
zugleich Hen* der Welt ist, ward aus einer Forelerung welche 
iiber clem Volke stand, zum wirklichen Gemeingut aller Besseren 
in Israel. In clem Prophetenstande erhielt die wahre Religion 
einen festen Halt, einen steten Quell religioser Begeisterung, 
der nie mehr versiegt ist. In der beginnenden Schriftsteller- 
kunst wurden die altheiligen Erinnerungen Israels im Geiste der 
wahren Religion fur immer festgestellt und zu einer unvergleich- 
lichen Macht ini Volke ausgebildet. Der grosse Gedanke der 
Offenbarungsreligion ward immer holier und geistiger erfasst und 
dargestellt. 

Wenn uns auch Nichts als das Werk von A aus diesen auf- 
strebenden Zeiten bekannt ware, so wu'rde es allein beweisen, 
welche glaubenstreue und zugleich schopferische einfache und 
zugleich grossartige Auffassung der alten Religion damals zur 
Geltung kam. So erha'lt das Werk des Moses in dieser Zeit 
sichrere Grundlagen, geistigere Weiterbildung , weltumfassendere 
Aussichten im Volke. 

2. Salomo und seine Nachfolger. 

Die rasche Bliithe, zu welcher das Volk unter David und Salomo 
emporwuchs, musste fur die erwahnte giinstige Entwicklung der 
Religion Israels Gefahren aller . Art bringen. Stolze Sicherheit 
liess das Mark des kriegerischen Volkes erschlaffen, Reichthum 
vertrieb wenigstens aus den Stadten die alte Einfachheit der Sitte, 
die glanzenden Formen des Gottesdienstes im Nationalheilig- 
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.thum nahrten mit der Preude an Israels Religion docliwohl auch 
cine steigende Aeusserlichkeit der Frpmmigkeit, wiei sie' in der 
friiheren Ungebundenheit und Eihfachheit nicht eiitstehen konnte. 
Ein Vergleich von A mit B zeigt,; dass selbst die hbhe -Reinheit und 
Eeuschheit der Vorstellungen vom Alterthum; buntereh, reicheren, 
aber auch deni Wesen mythologischer Auffassurig naher stehen- 
den Formen zu weichen begann. Die grossere Stellung Israels 
im Volkerkreise konhte ohne nianche Beriihrungeh mit heidnischem 
Wesen und heidnischen Voi'stellungen hicht g'edacht werden. In- 
dessen der Er sch ei nun g naeh waren gewiss auch Salomos Zeiten 
-im Ganzen noch Zeiten des Aufscliwungs ftir die Religion Israels. 

Mit der Theilung des Reiches aber folgte daiiu eine Periode 
der Erschlaffung, etwa wie die Richtei'zeit atif Mosis und Josuas 
Zeiten. Das Zehnstamniereicli ward trotz seiner grosseren Volks- 
kraft bald fiir den Beruf Israels, Trager der sicli entfaltenden 
wahren Religion zu sein, durchaus unbrauchbar ; kaum dass es 
dort gelang, in heissem Kampfe .wenigstens die einfachsten' Grund- 
ztige des Gewonnenen zu vertheidigen. In Judah trat mit der 
inneren Schwache die Neigung, Fremdem sicli zu fflgen, 
steigender Abfall voixder Volksreligion ein. Aber doch war in 
diesem kleinen und schwachen Reiche nicht bios eine Macht der 
Treue gegen den wahren Gott zuriickgeblieben , sondern es bil- 
dete sich in der Stille jener niachtige Aufschwung, jene machtige 
Vergeistigung der alten Religion ans, welehe uns in den grossen 
Mannern der folgenden Zeit entgegentreten. Wenii die Zeit Samuels 
der Beweis ist, dass die Riehterzeiten bei aller Willkfthr und 
Entartung, doch den Keim des Besseren ''.nicht bloss bewahrt, son- 
dern ihn auch ausgereift hatten, so zeigen die grossen Propheten 
des achten Jahrhunderts, dass auch die Zeit von Rehabeam 800 
nicht bloss die Kekne der Davidischeu Zeit uicht verloren, son- 
dern sie unter scheinbar ungiinstigen yerhaltnissen entwickelt 
hatte. Diese stille Arbeit des Geistes Gottes an dem Volke hatte 
ilire hauptsachlichen Werkzeuge natiirlich : an den prophetischen 
Mannern dieser Zeit und an der levitisch-priesterlichen Anstalt, 
welehe seit David urid Salomo .bei alien Schwankungen der Zeit 
nie mehr ernstlich in Frage gestellt werden konnte. 

In dem no'rdlichen Reiche schloss die Religionsentwicklung 
wohl znnachst an rein nationale Vorbilder an, vor Allem anjene 
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melir sinnliche und freie Art des Dienstes des Volksgottes, wie 
sie vor. David die gebrauchliche war. ') Es sollte wohl die Zeit 
der Oberherrschaft des Hauses David in jeder Beziehung aus dem 
Geiste des Volkes verwischt werden. Und diese Religionsstufe 
blieb die herrschende. 

Eine Zeit lang freilich schien es, als ob gradezu ein kana c - 
iiitischer Kultus, wie einst jener Dienst des Bundes-Baal in Sichem, 
in das Nordreich eindringen werde durch Vermittlung einer tyri- 
schen Konigstochter, der Isabel; 2 ) die Religion des Gottes 
Israels schien erliegen zu sollen. Aber bald warf ein neues volks- 
kraftiges Konigsgeschlecht mit dem Herrscherhause auch die neue 
Religion nieder und fiihrte die alte nationale Religionssitte ein. 3 ) 
Doch die bildliche Darstellung der Gegen wart des Gottes von 
Israel ward me aufgegeben. Ja es ist keine Spur vorbanden, dass 
micli nur Manner wie Elias qder Elisa diese Sitte ernstlich be- 
kainpft^ batten. So konnte sich bier die Weiterbildung der wah- 
ren Religion nicbt vpllziehen. Sie blieb auf einer Stufe, welche 
in unklareren Verhaltnissen an sich unbedenklich , im Gegen- 
satze zu der reiheren Verwirklichung der mosai- 
schen Gedanken in Judah gradezu einem Abfalle von 
Oott, eineni Ehebruch gleich wird, wie es die spatere Zeit von 
ihrem Standpunkte aus nennt. ") Joseph -Ephraim ging seines 
Erstgeburtsrechtes verlustig. 5 ) Zu spat riefen die Propheten der 
folgenden Zeit, welche durchaus im Geiste der reineren Religion 
wirken, ein Hosea, Amos , das Volk auf den Weg zuriick, 
welcher allein retten konnte. 

In dem siidlichen Reiche wird von eigentlicher Abgotterei fast 
mehr gemeldet als im nordlichen, wo die Nationalkraft und die. 
Abneigung gegen Fremdes oifenbar starker war. 6 ) Aber grade 
im Gegensatze gegen solchen yolligen Abfall, in Anlehnung an 
den nie ganz aufgehobenen geistigen Gottesdienst im Tempel zu 
Jerusalem, vor Allem aber getragen durch von Gott gegebene 
prophetische Krafte, pragte sich hier das Wesen der wahren Re- 
ligion viel starker, reiner, geistiger aus, als in Ephrai'm. Zwar 
konnen uns verhaltnissmassig nur wenige sichre Quellen aus die- 



') Cf. jud. XVIII, 31. 1 reg. XII, 28. 2 ) 1 reg. XVI, 31 XVIII, 19. 
3 ) 2 reg. X. j 1 reg. XIII, 2. 34. XIV, 9. 5 ) gen. XLVIII, 3 ff. 
17 ff. XL1X, 22 ff. s ) t reg. XIV, 21 ff. XV, 3. 2 reg. VIII, 18. 28. 

10 
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ser Zeit iiber die innre Arbeit derselben aufklaren. Aber allein 
schon die Fortsetzungen des Sprnchbuchs, Lieder wie 1 sam. IL, 
110. ^ XX. XXL, sowie die alteste Beschreibung der Zeit 
Samuels mid der Anfange Davids geniigen zur Bestatigung des 
vorher Gesagten. 

Wenn wir zum Schluss noch iiber die Sittlichkeit dieses 
Zeitraums eine Uebersieht geben wollen, so zeigen uns fur die 
Zeit Samuel-Davids die Vatersage nach A, die altesten Erzah- 
lungen liber jene Zeit, und davidische Lieder folgende sittliche Ge- 
sammtanschaiuuig. Grosse Tapferkeit und Einfaehheit sind in* 
Volke verbreitet, ') die Ehe steht in hoher Achtung, 2 ) eine begei- 
sterte Frb'mmigkeit bildet.bei den Besseren den Grnndzug, 3 ) dabei 
Sinnigkeit, Gradheit, Ergebung in Gottes Wilien, 4 ) Rechth'chkeit 
und Scheu vor Wucher und Uebervortheilung, 5 ) Mildthatigkeit, 6 ) 
Edelmuth und Grossherzigkeit, 7 ) Innigkeit der Freiindschaft. 8 } 
Daneben unbefangen sinnliche Willkuhr des Ehemanns, 9 ) Hinterlist 
und Luge gegen den Feind, 10 ) Grausamkeit, die nicht bloss ge- 
stattet, sondera im gewissen Sinne gefordert wird. 11 ) Neben 
aufrichtigem Bussgefuhle eine naive Selbstzufriedenheit. 12 ) Neben- 
dem Edelmuth auch gegen Gegner Schadenfreude tiber des Feindes 
Ungluek. 13 ) Von aussern Sitten 1st besonders erwahnt die reli- 
giose Feier des Neumondes, u ) und* ein Herbstfest voll Naturlust. 15 > 

In der Zeit Salomos und seiner Nachfolger mo'gen im Anfang 
Weichlichkeit und weltliche Weisheit eingedrungen sein; gewiss ! 
beginnen verwickeltere Formen des geselligen und 6'ffentlichen 
Lebens und freiere Vermischung mit dem Fremden. Aber eine Zeit 
wo die Vatersage im Geiste von B und C weitergebildet ward, 
wo ein so hohes Lob der Hausfrau und ihrer Wu'rde vor- 
kommt, wie in den Spruchen, 16 ) wo die Wiirde der reinen Jungfrau 



1 ') Man vgl. Ziige wie 2 sam. VIII, 4. XI, 11. XXIII, 15 etc. 
> 2 sam. XII Nathans Auftreten cf. XIII, 12. 3 ) i/< III. IV. VII. XI. 
XVIII. 4 ) V VII. XI. 2 sam. XV, 25. XVI. 11. XXIV, 14. 5 ) il> XV V 

1 ff. XXIV, 3-6. (proy. XI, 1. 26. XVIII, 5. XX, 10. 22. 23 etc.) 

) prov. XI, 25. XIX, 17. XXI, 13. XXII, 9. 7 ) 1 sam. XXIV. . 8 > 1 sanu 
XVIII, 3. XX, 8. 16-42. XXIII, 16 ff. 2 sam. I, 26. 9 ) 1 sam. XXV. 

2 sam. V, 13 (Trinken cf. 2 sam. XI, 13). 10 ) 1 sam. XXVII, 8-12.. 

") 1 sam. XXVII, 9. 2 sam. XII. 31. Nach 1 sam. XV, 32 wivd Saul 
getadelt, dass er Agag nicht getodtet. Blutrache 2 sam. II, 27. XIV, 7. 11.. 

12 ) y XVIII, 22 ff. cf. 2 sam. VII, 18. XII, 13. V XXXII. } 1 sam. 
XXV, 39. ") 1 sam. XX, 18. ) jud, XXI, 20 f. 1(i ) prov. XI, 16. 
XII, 4. XVIII, 22. XIX, 14. 
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so schon dargestellt wird, wie im Hohenlied, kann noch nicht 
sehr gesunken gewesen sein. Ja selbst am Schluss unsres Zeit- 
raums und im Nordreiche zeigt doch z. B. die ganze Auffassung 
des Vorgangs gegen Naboth wie kraftig der Bu'rgersinn und die 
Entriistung iiber Verrath und Rechtsbeugung war, und wie 
stark noch die Liebe zu dem von den Vatern ererbten Stamm- 
gut und damit zu der Einfachheit des Ackerbauerlebens. ') Was 
die aussern Sitten betrifft, so ist gewiss noch kein als Rechts- 
buch gelteudes Gesetz iiber die Kultnsformen , auch nicht das 
Werk von A anerkannt gewesen; weder der Festcyclus noch die 
Opferform kann schon bis in's Einzelne als heiliges Gesetz ge- 
golten haben. 2 ) Aber eine im Wesentlichen gleichformige Sitte 
auf Grimd von Ueberlieferungen und von einzelnen schon auf- 
gezeichneten Gesetzesschriften ist gewiss in Jerusalem seit Salomo 
unter den Priestern vorhanden gewesen. 3 ) 



Religiose Gestalten in dieser Zeit. 

CAPITEL XIII. 
Der Prophet. 

Literati! r: Ilciurich Ewald die Propheten des Alten Bun- 
des 1840. Bd. 1. S. 1 64. Knobel Prophetismus der Hebr^er 
1851. 2 Bde. Tholuck Die Propheten und ihre Weissagungen, 
Abdr. 2. Gotha 1861. Oehler iiber das Verhaltniss der alt- 
testamentlichen Prophetie zur heidnischen Mantik 1861 (Gltick- 
wunschschreiben) , derselbein Herzogs Realencyclopadie in 
den Artikeln ,,Prophetenthum des Alten Testamentes" und ,,Weis- 
sagung". KarlKb'hler der Prophetismus der Hebraer und die 
Mantik der Griechen in ihrem gegenseitigen Verhaltm'sse 1860. 
Dillmann iiber die Propheten des Alten Bundes nach ihrer 
politischen Wirksamkeit 1868 (Festrede). Eduard Graf ,,iiber 



') I reg. XXI, 3. 17 ff. 2 reg. IX, 36. 2 J Nach jeremj. YII, 21 ff. 
VIII, 8. am. V, 25. 2 reg: XXIII, 21 ff. 3 ) hos. VIII, 12. 

10* 
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die besonderen Offenbarungen Gottes" etc. (tbeol. Studien und 
Kritiken 1859. 2. S. 227 ff. 3. S. 411 ff.) Diisterdieok de 
rei prophetieae in Vetere Testamento quum universae turn mes- 
sianae natura etblca 1852. Steudel iiber Auslegung der Pro- 
pheten, wie sie unter treuer Wiirdiguiig der ihren Ausspriichen 
zu Grunde liegenden Idee sich gestalten wiirde (Tiibinger Zeitschr. 
f. Theologie 1834. 1). Heiigstenberg Abhandlung-iiber die Aus- 
legung der Propheten (evangelische Kirehenzeitung 1833. 23). 
cf. desselben Christologie des Alton Testameutes Aufl. 2. IIP. 
S. 158 ff. v. Hofmanii Weissagung und Erfiillung 2 Bde. 
1841. 44. Ad. Koster Wie verhalt sich in der h. Schrift die 
Offenbarung zur freien Geistesthatigkeit "der heiligen Schriftsteller? 
(theol. Studieu und Kritikeu 1852. 4, vorz. S. 892 ff.). Friedr. 
Koster die Propheten des Alteu und Neuen Testamentes nach 
ihrem Wesen und Wirken dargestellt Leipz. 1838. E. v. L ass aulx 
die prophetische Kraft der menschlichen Seele in Dichtern und 
Denkern 1838. Redslob der Begriff des Nabi oder des so- 
genannten Propheten bei den Hebraern 1839. Umbreit de Veteris 
Testament! prophetis clarissimis antiquissimi temporis oratoribus 
(vgl. desselben Einleitung zum Commentar zum Jesaja). 
llichiu Studien und Kritiken 1865. I. 17 ff. Baur Geschiclite 
der alttestamentlicheu Weissagung Bd. 1. 1860. Giessen. Ber- 
theau die alttestameutliche Weissagung von Israels Reichsherr- 
lichkeit (Jahrbticher fur deutsche Theologie 1859. II. S. 314 ff. 
IV. S. 595 ff. 1860. III. S. 486 ff.). Fiir die griechischen 
Parallelen zu vgl. C. Fr. Hermann Lehrbuch der gottesdienst- 
licheu Alterthiimer der Griechen (Aufl. II ed. Stark 1858), Schti- 
niann Griechische Alterthiimer (Aufl. II. 1863) Bd. 2. 

1. Entwicklung. der israelitischen Prophetic in 
unserm Zeitraum. 

Die Gestalt des Propheten ist die erste und grundlegeude 
religiose Gestalt in dein Volke der Offenbarung. Das ist ja des 
Propheten besondere Art, dass in dem menschlichen Geiste durch 
den Geist Gottes eine uumittelbare Gewissheit, eine innre An- 
schauung von Dingen geweckt wird, welche sich dem Zeugniss 
der Sinne entsdehen, und welche von der reflectirenden oder spe- 
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culirenden Vernunft immer nur mit annahernder Wahrscheinlich- 
keit erkannt werden konnen. Und so ruht das Wesen einer 
Offenbarungsreligion durchaus auf Prophetic; ohne sie bliebe nur 
Naturreligion oder Philosophie. Entstehung und. Bestehen der 
wahren Religion setzen Prophetie voraus, welche desshalb von 
Anbeginn an als wesentliches Eigenthum Israels erscheint, inso- 
fern dasselbe Heilsvolk 1st. Die spatere Anschauung sieht dess- 
halb folgerichtig schon die in der heiligen Sage verklarten Vater 
Israels als Prophetengestalten. Schon das alte Lied gen. XLIX, 
1 28 lasst Jaqob -Israel prophetisch reden und in der spateren 
Darstelliing bei B und empfangt schon Abraham in ,,Schlaf- 
trunkenheit" und ,,heiligem Erschrecken" das jjGotteswort", 1 ) 
heisst gradezu ,,Prophet", 2 J und das Segenswort der sterbenden 
Ahnherrn hat wie ein Prophetenwort unauslo'schliche Geltung als 
,,Gottesspruch". 3 ) Ja in spater Dichtersprache 4 ) heisst das Volk 
selbst Gottes Prophet. Vor Allem aber ist Moses ein Prophet, ja 
recht eigentlich der Prophet Israels, wie kein andrer mehr auf- 
stand, der Prophet zu welchem ohne AufhSren die Stimme 
Gottes in seiner ganzen Lebensarbeit tonte, 5 ) welchen die spatere 
Erzahlung gern mit den stehenden Ausdriicken der spateren Pro- 
phetie seine Gottesworte dem Volke mittheilen lasst. 6 ) Und das 
Werk des Moses setzt als solches eine fortdauernde Prophetie 
voraus. Ohne Manner, welche von demselben Geiste getragen 
mit gottlichem Ansehen zu dem Volke redeten, ware ein solches 
Werk in solcher Zeit eine todtgeborne Frucht gewesen. Darum. 
erscheint es in 'der altesten Erzahlung der Geschichte Samuels 
als ein Ungliick, ein Zeichen boser Zeiten fiir Israel, dass damals 
,,das Wort Gottes setten und keinerlei Gesicht" vorhanden war. 7 ) 
Darum lasst das prophetische Gesetz deut. XVIII, 15 schon den 
grossen Gottesmann Moses selbst weissagend auf eine nie unter- 
brochene Reihe von Gottespropheten hinweisen, an welche Israel 
sich zu halten habe. 

Zwar hatte Moses fur die Fortdauer seines Werkes einen 



') gen. XV, I. 4. 12. 13 (XLVI, 2 ff. bei A). 2 > gen. XX, 7. 
3 ) gen. XXVII, 27 ff. XLVIII, 14 ff. 4 ) y CV, 15. doch vgl. die sehr 
ahnliche Vorstellung im B. jes. XLIV, 1 ff. XLI, 8. XLIH, 1 ff. , iiber- 
haupt den Namen ,,Gottesknecht". 5 ) A num. XII, 6. deut. XXXIV, 10. 
ex. XXXIII, 11 cf. hos. XII, 14. 6 ) ex. X, 3. XI, 7. 7 ) 1 sam. Ill, 1. 
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festen Stand geordnet, welcher gleiclisam als Wachter der reli- 
giosen Schatze aufgestellt war und des Bundeskonigs Willen dem 
Volke vermitteln sollte, den auf dem Levitenstande als seiner 
natiirlichen Unterlage ruhenden Priesterstand. Und derselbe hat 
sick siclitbar aus unsichern Anfangen trotz aller Ungunst der 
Zeiten in unsrem ganzen Zeitraum inehr und mekr befestigt. Aber 
em fester Priesterstand, auf Erblichkeit und Ueberlieferuug ge- 
griindet , ist stets mit grossen Gefahren fur das religiose Wohi 
eines Volkes verbunden. Urn nicht in Hierarchie auszuarten be- 
darf er neben sich einer unmittelbaren Verbindung des Volkes 
mit den gottlichen Dingen, einer freien Wirkung Gottes im Volke, 
wie sie sich an die Schrankeii eines unfehlbaren Priesterthums 
nicht. binden kann, Darum 1st grade die Prophetie ein wiektiges 
von Gott gewirktes Gegenmittel gegen die Erstarrung welehe ein 
erbliches Priesterthum leicht mit sich bringt, und eine wesentlicke 
Bedingung der Wohlfahrt Israels. Durch das Prophetenthum wird 
die Gottesherrschaft in Israel von jeder Priesterherrschaft schlecht- 
hin unterschieden. .Natiiiiich konnte in Israel wie bei andern 
Vo'lkern Priesterthum und Prophetenthum in einer Person ver- 
bunden sein, vielleicht hat es sogar wie bei den Griechen Fami- 
lienzusammeuhange gegeben, in welchen prophetische Kraft sich 
besonders ausserte. Aber wenn das der Fall war, so war es 
jedenfalls nur Ausnahme, nicht Regel. 

So erscheint schon neben Moses auch seine Schwester Mir- 
jam als Prophetin. 1 ) Nicht wegen des Liedes ex, XV ist sie so 
genannt, sowenig wie Deborah wegen ihres Siegesliedes. Erscheint 
dock Mirjam in dieser Erzahlung nur als Fuhrerin des gottes- 
dienstlichen Reigens, gar nicht als Verfasserin des Liedes. Und 
wenn sie auch als solche gedacht ist, so erscheint sie ja auch sonst 
als Prophetin, ja in Ausschreitung prophetischen Selbstgefuhls 
wagt sie das Wort an Moses: ,,redet nicht auch durch uns Gott"? 2 ) 
So erfasst nach der alten Erzahlung der Geist der Prophetie, von 
Moses ausgehend, die siebenzig Aeltesten Israels, und Moses raft 
bei dieser Nachricht in frohem prophetischen Wunsche: ,,o dass 
sie Alle weissagen mock-ten" ! 3 ) Also als Ziel erscheint schon hier, 
dass der Offenbarungsgeist Gottes alle Glieder der h. Gemeiue gleich- 



') A ex. XV, 20. *j num. XII, 2 (A?) 3 ) num. XI, 25 ff. (A?j 
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massig durchdriuge. Und auch spater sehen wir Propheten. 
Taglich saudte sie Gott zu seinem Volke. *) Dennoch macht ihre 
Ersclieinung mehr den Eindruck des ' Vereinzelten. Deborah die 
Kichterin ist auch Prophetin; ganz abgesehen von-ihrem Sieges- 
hymuus heisst sie so; die Kinder Israels kommen zu ihr ,,um 
Recht" , und dem Baraq giebt sie ein giinstiges Orakel. 2 j 
Dem Eli verkiindet ein Prophet Gottes Zorn liber sein Haus; 3 J 
zu Gideons Zeit wird ein Prophet erwahut. 4 ; Also die Propheten 
foehaupten stets das Kecht, im Auftrage Gottes als Boten seines 
Zorns oder seiner Gnade auch den hochsten weltlichen und geist- 
lichen Aemtern gegeuiiber aufzutreten. Aber ihre Wirksamkeit 
ruht noch auf rein personlicbem Antriebe, ruht auf dem Wechsel 
der religiosen Zustande im Volke und ist ein Gradmesser fur die- 
-selben. Bis Samuel hat die Prophetie noch keine besondere be- 
stimmte Gestalt, keine dauernde Stellung unter den tibrigen Mach- 
ien des Staates. Es giebt Propheten, aber noch keinen Pro- 
phetenstand. 

Der Prophetenstand fiihrt aller Wahrscheinlichkeit nach auf 
Samuel zuriick. Dieser war selbst, wie einst Moses, ein Prophet 
im volisteu x Sinne des Wortes. Dass er als ein nie fehlender 
Prophet bekannt war ist alte Erinnerung uber ihn,y und auch 
tbgeseheii von der eigentlichen Erzahlung fiber ihu erscheint er 
mehr und mehr der Nachwelt als der Beginner acht prophetischer 
Entwicklung, als der zweite Moses. G j Auf ihn ist aller Wahrscheiii- 
lichkeit nach die Grflndung der Prophetenschulen zuriickzu- 
fuhren, und dainit -zugleich einer Prophetie welche eine Stellung 
in den Parteieii des Reiches eiunahm, an die Religion des Moses 
mit Gluth und Begeisterung sich anschloss, und den Widerspruch 
gegen dieselbe mit alien Mitteln, oft auch gewaltsamen, zurtick- 
wies und bekampfte. Man hat neuerdihgs -mehrfacb. gemeint, die 
Prophetenvereiue der Zeit Samuels hatten keine naliere Verwandt- 
schaft mit den spater im Nordreiche vorkommendeu, deren Fiihrer 
Elias und Elisa siud. * Aber es ist nirgends ein genugender Grund 

') jerj. VH, 25. *) jud. IV, 4. 5. 3 ) 1 sam. II, 27. ") jud. VI, 8. 
(Uebrigens ist dieser Prophet mit seiner deuteronomisch gehaltenen' Buss- 
predigt schwerlich ein Bestandtheil der alien Erinnerung.) 5 ) 1 sam. 
Ill, 20. IV, 1. fi ) I sam. VIII, 7. IK, 6. 1927, spater XV, 16-30. 
Dann 1 ehron. IX, 22. XXVI, 28. XXIX, 29. (act. Ill, 24 navvis SI oi 
ano 



152 

sichtbar, eine wirkliche Veranderung zu vermuthen ausser den 
Veranderungen und Vervollkommnungen , welche fiir jedes Werk 
durch den Wechsel der Zeit und Aufgaben no'thig werden, Wir 
bebandeln sie einheitlich. Und da die Nachrichten iiber Elias 
und Elisa zwar sichtbar schon in der Volkssage ausgeschmlickt 



sind, aber doch noch den Eindruck sehr frischer Erinnerang tra- 
gen , kSnnen sie uns gewiss em richtiges Bild Tiber diese Ein- 
richtungen bieten. 

Einen Grand, diese Prophetenschnlen auf Samuel zuruckzu- 
fiihren bietet ebensowobl der Umstand, dass sie unter ibm zuerst 
erwahnt werden, als der andre, dass sie in solchen Landstrichen 
und' Stadten sich zeigen, wo aueh Samuels besondre Wirksamkeit 
verlief und sein Einfluss am starksten war. Die Stamme Ephraim 
und Benjamin, die altheiligen Orte Raniah, Betbel, Gibea, Gilgal, 
Mizpab, sowie die Gegend Jerichos umfassen ihre Anfarige. '} Uud 
an sich konnte fiir Samuels grosses Werk, das geistige Band Israels 
in sicb und mit seinem Gott fester und sicbrer zu macben, kein 
Hiilfsmittel geeigneter sein, als die prophetische Begeisterung, so- 
bald sie in sichrere und dauernde Formen geschlossen zu einer 
bedeutenden Macbt innerbalb des Volkes erstarkte'. So hat er 
wobl diese Prophetenvereine gegrundet. 

Selbstverstandlich war der Aufenthalt in solcben Geniein- 
schaften keine unentbehrliche Bedingung einer spateren propheti- 
schen Wirksamkeit. 1st doch z. B. selbst Elisa wie es scheint 
olwie eineu solchen mitten aus seiner landlichen Wohlhabenheit 
zu seiner bedeutenden Stellung berufen (1 reg. XIX, 19), Aber 
der Regel nach lebten die ,,Prophetensohne", wohl auch gradezu 
,,Propheten" genannt, 2 ) unter der Leitung ausgezeichneter pro- 
phetischer Manner, ihrer Vater, 3 ) wie ja das Verhaltniss von 

J ) 1 sam. VII, 16. 17. VIII, 1. 2. 4. X, 5. 13. XIX, 18 ff. cf. 2 reg. 
II, 35. IV, 38. *) S^^^lri-^^ 1 reg. XX, 35. 2 reg. H, 3. 5. 7. 15, 
VI, 1. IX, 2., 01^5. 2 reg. V, ' 22. 3 ) So Samuel, Elias, Elisa, 
,,vor denen sie wohnen" 9. h. uater deren Leitung und Aufsicht sie stehen 
1 sam. XIX, 20. 2 reg. II, 7. 12. 15. IV, 1. 38. VI, 15. (Fur den Aus- 
druck cf. 2 reg. II, 12. ip XLV, 11. prov. I, 8. 10. 15. H, 1. IV, I. 10.). 
Die Stelle 1 sam. X, 12 kann ich keineswegs mit Oehler verstehen, als 
wollte der Mann sagen ,,haben sie denn, im Gegensatz zu Saul, ein Geburts- 
privilegium?" Es ist die Frage: wer denn diesem Prophetenhaufen vor- 
tehe, welcher auch den Saul zum Propheten umgebildet. Uebrigens ist 
dies ,,und wer ist ihr Vater", wie das ,,Saul unter den Propheten" beides 
als altsprichwortlich hier nur benutzt. 
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Lehrer und Schiller auch in den Spruchen ahnlich bezeichnet 
wird. Sie waren in anscheinend bedeutender Zahl. Ahab sam- 
melt 400 Propheten, Obadjah verbirgt ihrer hundert, 50 Prophe- 
ten werden aus Jericho gesandt, um den Elias zu suchen. 1 ) Sie 
bewohnten in den Stadten gewiss abgeschlossene, klosterahnlielie 
bedeutende Raumlichkeiten, 2 ) wobei sie wohl vorzngsweise die 
Trennung von dem Sitze kriegerischen Treibens und biirgerlicher 
Gewalt, von den Bergvesten suchten; bisweilen griindeten sie 
auch ganz abgesonderte Wohnplatze. 3 ) Offenbar haben sie der 
Ausiibung burgerlicher Gewerbe, vor Allem dem Feldbau, nicht 
entsagt, 4 ) doch schloss das nicht aus, dass sie von den Freun- 
den der national - religiosen Sache unterstiitzt wurden, welche in 
ihnen die besten und muthigsteu Vorkampfer gegen Abgotterei 
und Aberglauben,.sahen. 5 ) Ehelosigkeit kann bei ihnen nicht 
Regel gewesen sein, 6 ) wenn sie sich auch wohl meistens wahrend 
dieser Bildungszeit von selbst ergab. 

Der Zweck ihres Zusammenlebens ist offenbar, in einem aus- 
gedehnteren Kreise begabter und empfanglicher Jiinglinge die Be- 
geisterung zu wecken, welche sie zu lebendigen Tragern der Got- 
teswahrheit in Israel, zu Propheten machen konnte. Natiirlich 
werden nicht alle Prophetenschiiler wirklich auch Propheten ge- 
wOrden sein; dazu konnte sie nur Gottes freie Begabung und der 
Geist machen, der weht wo er will. Aber an der Begeisterung 
fur Gesetz und Rechte Gottes mussten doch Alle Theil uehinen, 
an der theokratischen Grundgesinnung. Und wenn nach der 
Vorstellung, des Alien Testamentes der Geist sich durch persoii- 
liche lebendige Beriihrung mittheilt (num. XI, 25 A), wenn durch 
Handeauflegung des Moses der Geist der Weisheit auf Josua iiber- 
strOmt (deut. XXXIV, 9), wenn zwei Theile, d. h. ein Erstgeburts- 
theil, von dem Geiste des Elias auf den Elisa iibergehen konnen, 
nachdem dieser den Meister bis zum letzten Augenblick nicht 
verlassen, seine Verklarung gesehen, sein Gewand empfangen 



') 1 reg. XVIII, 4ff. XXII, 6. 2 reg. II, 7. 2) Das Wort 

IA 

(1 sam. XIX, 1924. XX, 1) bezeichnet wohl wie &AJ die Wohnstatte, 
Schule, das xoivofiiov selbst (Ew. Oehler), vgh Ubrigens jes. XXII, 1. 5. 

das "1 v jft N 1 -?. i m Gegensatz zum Zionsberg. 3 ) 2 reg. VI, 1 ff. 
4 ) 2 reg. T IV, SO" J ) 2 reg. IV. 42 (Erstlingsgaben fur den ,,Gottesmann"}. 
c ) 2 reg. IV, 1. 
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hat, 1 ) wenn auch em Saul dem Zuge der Begeisterung nicht 
widerstehen kann, die ibm aus einem Haufen begeisterter Propheten 
entgegentritt, 2 ) so wird es ja sicher im Sinne des Alten Testa- 
meutes sein, anzunehmen, dass aucli wenigel* begabte Naturen, 
von der Maclit prophetischen Geistes hingerissen, sich hier zu 
mehr oder weniger bedeutsamer prophetischer Thatigkeit fahig 
gemacht haben. 

Als das hauptsachliche Mittel zu solchem Zwecke haben wir 
das personliche Zusammenleben , den unmittelbaren Verkehr mit 
gotterfullten Mannern zu denken, weniger einen eigentlichen 
Unterricht in unserm Sinne, welcher ja auch in den Schiiler- 
gesellschaften des Alterthums sehr zuriicktrat. Doch wissen wir, 
dass religiose Musik, vielleicht verbunden mit Chortanz, als ein 
Hauptmittel geiibt ward, die Begeisterung zu erzeugen. 3 J Wir 
miissen dabei bedenken, welche Stellung die Musik in der Erzie- 
hung z. B. auch der Griechen einnahm , welche Bedeutung ihr 
noch die philosophischen Schulen theiiweise fur die Volkserziehung 
beilegten. Auch nach der spateren Erzahlung ist Musik das 
Mittel, den ,,bosen Geist von Gott" zu bannen. 4 ) Solche Musik 
mit Reigeutanzen ergriff auch den Widerstrebendsten. Und es 
mag nicht unrichtig sein, auch auf den neuern Orient hinzuweisen, 
wo die fromme Verziickung der Fakirs und Derwische ja durch 
Tanz und Gesang genahrt wird. So mag vielleicht die Blttthe 
der Psalmdichtung vielfach auf diese Wurzela zuriickfuhren. Ob 
prophetische Rede , ob schriftstellerische Fertigkeit geiibt ward, 
wissen wir nicht. Doch liegt nahe, es zu vermuthen, wenn wir 
an die besondre Kuust prophetischer Rede in ihrer halb dichteri- 
schen halb rednerischen Weise in der folgenden Zeit denken, 
und wenn wir irgend Gewicht auf die spatere Ueberlieferung von 
geschichtlichen Schriften der grossen Propheten legen diirfen. 5 ) 

Die Zeit, in welcher Prophetenschulen genannt werden, um- 
fasst ungefahr zwei Jahrhunderte von Samuel an. In der Endzeit 
unsrer Periode erscheinen sie als Hauptkern der national-theokra- 
tischen Partei im Nordreiche ; sie siud wohl in den folgenden 



') 2 reg. II, 9. 15. (Nach. Ewald zwei Drittheile, gewiss nicht der 
doppelte Geist.) 2 ) 1 sam. X, 611. XIX, 2024. 3 ) 1 sam. X, 5 ff. 
XIX, 20. 2 reg. Ill, 15. *) 1 sam. XVI, 16. 23. XIX, 9. 5 ) 1 chr. 
XXIX, 29. 2 chr. IX, 29. 
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Wirren dieses Reiches untergegangen. Im siidlichen Reiche finden 
wir keiue Spur grosser Bedeutung derselben, wenn auch viel- 
leicht amos VII, 14 auf langeres Fortbestehen derselben hinweist. 
Gewiss war der ausgepragte Gottesdienst in Jerusalem, das kleine 
und um einen glanzenden Mittelpunkt gesammelte Land wenig 
giinstig fur sie. Mit ihnen geht die Periode zu Ende, wo noch 
um die Gegenwart des Heils in Israel mit aussern Mitteln gerun- 
gen wird, wo die Prophetie eine kampfende Staatsmacht ist, die 
fleldenzeit der Prophetie, die Zeit wo em Nathan die 
Dynastie in.Judah bestimmt, ein Elias gegen die herrschende Ab- 
gotterei mit Feuereifer und Schwerdt ka'nipft, ein Elisa den Rei- 
<chen von Ephraim und Syrien neue Herrscherfamilien vermittelt. 
Von da an wird die Gegenwart aufgegeben, durch ihren Unter- 
gang hindurch auf das Licht der Zukunft gewiesen. Die Pro- 
phetie kampft nicht mehr als politische Macht. Sie weissagt, sie 
lehrt, sie schreibt. Es beginnt die eigentlich prophetische Zeit, 
wo die ursprtingliche Gestalt der Offenbaruug erneuert und ver- 
geistigt wird durch die Prophetie. Diese dritte Entwicklungszeit 
<Ier Prophetie aber gehort nicht mehr unserem Abschnitte an. 

In dieser Zeit des Prophetenstandes ist die classische 
Persb'nlichkeit Samuel selbst. Dann die Fiirsteuberather Gad und 
.Nathan, die mit und nach ihm die grosse Zeit Davids bestimmen. 
Von da an sind die Propheten ebenso oft Geguer als Freunde 
^er Fiirsten. Die Urbilder dieses streitbaren Prophetenthuins sind 
Elias und Elisa, deren Geschichte . uns eine besondere Schrift 
-darbietet, wohl nicht lange nach ihrer Wirksamkeit verfasst, doch 
.schon so stark von Volkssage umkranzt, dass das rein Geschicht- 
diche sich wohl schwerlich noch sicher austrennen lasst. Sicher 
aber tritt uus das Bild wunderbarer Kraft, Leideuschaft undBe- 
.geisterung bei Elias, grosserer Weisheit und Hoheit mit gleicher 
Ki'aft bei Elisa entgegen. 1 ) Sie scheinen schon das Volk regel- 
:massig um sich gesammelt zu haben, vielleicht gradezu, 
wenn es nicht zu ktihn ist, das aus einer einzigen Stelle zu 
^schliessen , an Sabbathen und Neumonden die Fragenden und 
Bittenden zu sich gelassen zu haben. 2 ) Die andern Propheten, 



') 1 reg. XVII, 1. 4. 14. XVIII, 37 f. 41 f. XIX, 6 ff. 2 reg. II, 1 if. 
-8. 14. 19 ff. I, 10. 12. Ill, 13. IV, 5. 29 ff. 41. 43. V, 8 ff. 25 ff. VI, 7. 
15 ff. 18 ff. 32 ff. VIII, 10 ff. IX, 1 ff. 2 ; 2 reg. IV, 23. 
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deren Namen noch genannt werden, ein Ahia, Semajah, Iddo, 
Chanani, Asarjah, Jehu, Jehaziel, Eliezer traten nicht so hervor, 
dass ihre Personlichkeit uns von Interesse ware. 1 ) 

2. Israelitische und heidnische Propheten. 

Die Prophetic ist kein Eigenthum Israels allein. Es gab bei 
alien alten Volkern Manner, welchen man besonderen Zusammen- 
hang mit der Gottheit zutraute und desshalb Befahigung zu tiber- 
natiirlichem Wissen und Wirken, und welche dadurch, vor- 
ztiglich -well man Aufschluss iiber das dunkle Rathsel der Zukunft 
bei ihnen suchte und erwartete, zu hohem Einfluss und oft zu 
leitender Stelmng in der Entwicklung ihrer Volker gelangten. Bei 
den meisten alten Volkern war solche Prophetic zu einem bestimm- 
ten Stande geschlossen. So erwahnt das Alte Testament Weissager 
der Philistaer^ welche zugleich Priester sind, 2 ) so sind spater 
die Priester des Baalkult auch seine Propheten, 3 ) so setzt die 
ganze Erzahlung von Bileam eine feste und angesehene Stellung 
solcher Manner bei den Nachbarvolkern Israels voraus/) 
agyptische weise Manner erwahnt die Sage, 5 ) und eine Menge 
alter Gesetze, 6 ) wie alter Namen, 7 ) deuten auf uralte Zlinfte von 
Mannern und Frauen, welche das Wahrsagergewerbe trieben. Bei 
den Grieehen haben wir iiber ohne Zweifel ahnliche Verhaltnisse 
ausfuhiiiche Nachrichten. In manchen Hausern war dort in aite- 
ster Zeit das Prophetenthum erblich, 8 ) so bei den Jamiden in Elis, 
den Klytiaden, Telliaden etc. Man pflegte dort spater das ge- 
sammte Gewerbe des Wahrsagers 9 ) in zwei Classen zu theilen, 
welche u'brigens vielfach verbunden erscheinen. Bald ist die 
Erleuchtung eine kunstlose, nicht erlernte 10 ), wenn die Seele in 
Wachen oder Traumgesicht erleuchtet oder in Ekstase fortgerissen 

') 1 reg. XI, 29 ff. XII, 2124. XIII. cf. 2 chr. IX, 29. XV, 1. 8. 
XVI, 716. XX, 14 ff. 35 ff. 2 ) 1 sam. VI, 1. 3 ) 1 reg. XVIII, 19. 
2 reg. X, 19. 4 ) num. XXII, 6. XXIII, 5. XXIV, 3 ff. mich. VI, 5. 
neh. XIII, 2. *) gen. XLI, 8. 24. ex. VII, 11. 22. VIII, 3. 14. IX, 11. 
(D^3Sn .d^Sa .Qi)3L3iri) vgl. auch das tins aus gen. XLIV, 5. 
15. T ") ex. XXII, 17. lev. XIX, 27. XX, 6. 27. (]&$ .SIN .-i'^) 

(sonst DDJP). 7 ) Z. B. jud. IX, 37 B^H. flb' e ) 0. Muller 
gr. Liter .-Gesch. I, 172. ScMmann a. a. 0. 295. ' 9 ) Vgl.'za.dem Ganzen 
Schomann a. a. 0. II, 266 ff. Hermann a. a. 0. 226 ff. 10 ) ar^vov xal 
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Bald 1st sie kunstmassig in unzahligen Abarten. 1 ) Zei- 
chen, erbetene oder von den Go'ttern frehvillig gesendete, wurden 
untersucbt, Vogelflug, Blitz, Sternfall, Sonnen- und Mond- 
finsteraiss, Kometen, Prodigien, spater auch die Sternverbin- 
dungen. Am Opfertbier betrachtet man seine Willigkeit oder 
sein Widerstreben am Altar, den Brand des Opferthiers, Zeichen 
und Eingeweide; man acbtet auf Zeichen am Hause und Wege, 
auf zufallige Rufe besondrer Vorbedeutung. Man weiss mit 
Loosen, Sieben, Gerste, Eiern, Ringen und unzahligen andren 
Dingen uach fester Ueberlieferung und Kunst die Zukunft zu 
deuten. Beide Arten verlieren sich in die graue Vorzeit, werden 
schon in der alten Sage verherrlicbt. Aber wahrend die Ehre 
der eigentlich. Gottbegeisterteu, vor Allem der Pythia stieg, 
wahrend nur spaterer Unglaube und Spott die Begeisterten als 
Tolle, Wahnwitzige verhohnten, 2 ) der Glaube der alteren Zeit sie 
sehr hoch Melt, 3 ) ward der Beruf der ,,Traumdeuter", Bauch- 
redner, Pythone 4 ) um erbarmlichen Lohn betrieben und ver- 
achtet. 5 ) Ueberall aber bei eigentlicher Weissagung war Ver- 
ziickung die Form, in der die Gottheit dem Menschen sich offeu- 
barte. Plato unterscheidet deutlich von dem eigentlichen puvng 
den auslegenden, dolmetschenden TZ^OI^W-/?, j etwa wie neben 
der Pythia der das Orakel aufnehmende und mittheilende Prophet 
stand. 7 ) Auch bei den Griechen klagen die Besseren fiber die 
Liigenpropheten. 8 ) Natiirlich wird mit der Wahrsaguug aus un- 
mittelbarer Gottesbegeisterung in weiterem Sinne auch die Gabe 
der Dichter zusammengestellt, die von dem Gott erfullt singen. 

Die Prophetic in Israel hat sich ohne Zweifel aus Verhalt- 
nissen entwickeln mussen, welche mit der volksthtimlichen Auf- 
fassung vom Wahrsager zusammenhangen. Alle heiligen Ge- 
stalten haben in volksthtimlichen ihren geschichtlichen Mutter- 
boden. Die altesten Erzahlungen lassen zwischen Gottesorakeln 



J ) TO TS%VMOV y&os. Die Stellen aus Plato , Plutarch und Pau- 
sanias in den angegebenen archaologischen Werken zu vergleichen. 
*) Schol. Aristoph. Av. v. 988. bei Schomann 271. 3 ) Vgl. Pausanias III, 

11. 9. X, 9. 7. Herod. IX, 33"ff. (a. a. 0. 294). 4 ) Pythone IIN Plutarch 
de def. orac. 9. Schol. Aristoph. Vesp. v. 1055 (14). 5 ) Aristoph. Vesp. 52. 
6 I Plato Timaeus 71 f. ovdtis yaq svvovs ffpanrtTai fiavrixiis ivftiov 
xai ab]$ovs. 7 ) Herodot VIII, 36. 8 ) Sophocles Antig. 1036 (55). 
Aeschyl. Agam. 1168. Herod. IX, 95. 
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in Israel und bei andern Volkern keineswegs eine so entschiedene 

Kluft sehen, wie sie spater vorhanden ist. Ganz im Sinne der 

antiken Auffassung kann Ehud als Bringer eines ,,Gotteswortes a 

zu dem Heiden Eglon kommen, und dieser ehrfurchtsvoll ihn 

empfangen. J ) Die Art wie jud. VII, 11 das Traumgesicht des 

midianitischen -Soldaten als Omen aufgefasst und verwendet wird, 

weist ebenfalls durchans in den Kreis antiker Vorstellungen. Die 

Traumdeutung spielt in der altesten Sage bei C eine hochst be- 

deutende Rolle, und zwar keineswegs in andrem Sinne als sie 

auch bei Heiden voransgesetzt wird. 2 ) Und wenn noch in der fol- 

genden Periode eine handwerksmassige Prophetie so neben der 

wahren auftritt, dass die Form beider offenbar nicht wesentlich 

kann verschieden gewesen sein, so kann man in dieser Periode 

nicht iiber solche Verwandtschaft zweifelhaft sein. An die Pro- 

pheten der Zeit von Moses an werden ganz unbefangen vom 

Volke Anforderungen gestellt, wie sie dem Gebiete des Wahrsagers 

angehoren, und ebenso unbefangen entsprechen die grb'ssten 

Gottesinanner solchen Anforderungen. Die Art, wie Saul den 

Samuel befragt, und wie er zu ihm gewiesen wird, ist ein mehr 

als geniigender Beweis, dass eine hOhere und geistigere Vorstellung 

vom Propheten damals in Israel noch nicht herrschend und ,auch 

bei den grossten Gottesmannern noch nicht rein erfasst war. 3 ) 

Dennoch kann es immer nur die Wahrsagung in ihren ein- 
fachen und ohne besondre Kunst ausgeiibten Fortnen gewesen 
sein, auf welche sich solche Manner einliessen. Denn die eigent- 
lich handwerksmassigen Formen, wie vor Allem die Todten- 
beschworung, welche sich auch durch die spatere Zeit noch mit 
grosser Zahigkeit Melt, erseheinen in Israel von Anfang an als 
verboten und vom Gesetz geachtet, als fremde Verunreinigung. 
Fiir leere Tauschung freilich ward auch die Todtenbeschworang 
nicht gehalten, sondern fiir eine frevelhafte Hinwendung zu Mach- 
ten und Kiinsten, welche mit dem Glauben an den einen geistigen 
Bundesgott Israels nicht zu vereinigen seien. H&chst merkwiirdig 
und gewiss vo'llig in Geiste der alteren Zeit ist die Erzahlung, 



J ) jud. Ill, 20 (vgl. spater 1 reg. Ill, 13). 2) gen. XXXI, 10. 24. 
XXXVII, 5. 9. 19. XL, 5. 8. 12. 18. XLI. 1. 11. 15. 25. XLVI, 2. 

(niwbnri bs>a, 'nns, D^hns a^'bsb) cf. gen. xx, 3. 6. XL, 5ff. 

XLI, fff. (2528.) 3 ) 1 sam. IX, 6 ff. cf. XXIII, 2. 
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welche den Konig Saul am Tage vor seinem letzten verhangniss- 
vollen Kampfe bei der Wahrsagerin von Endor Aufschluss iiber die 
Zukunft suchen lasst. 1 ) Sie zeigt uns das Gewerbe des Todten- 
beschwdrens als ein verbotenes, von dem Kdnige selbst im Eifer 
fiir die Religion Gottes hart verfolgtes. Aber sie zeigt zugleich, 
dass nicht bloss der Volksaberglaube trotz aller Edicte seiches Ge- 
werbe gewinnreich und mb'glich machte, sondern dass auch die 
Manner der wahren Religion in demselben kein nichtiges Spiel mit 
dem Aberglauben, sondern eine geheimnissvolle und ruchlose Wir- 
kung ungdttlicher Krafte sahen, durch welche allerdings ein Blick 
in das dunkle Reich der Zukunft gewonnen werden konne. 2 ) So 
sehen wir einestheils, dass der heidnische Aberglaube als ein 
wenigstens widergdttlich begriindeter angesehen wurde, wie 
ja auch das Christenthum lange an solchen Vorstellungen festhielt, 
anderntheils dass der Geist der Offenbarung volksthtimliche For- 
men und Anschauungen nicht ohne Weiteres verneiut, aus dem 
lebendigen Volksgeiste nicht ein leeres Blatt macht, in welches er 
seine reinen Gedanken einschreibt, sondern dass er das Vorhan- 
dene aneignet und erst allmahlig durch eigne Reinheit und Kraft 
das Ungeeignete ausscheidend zu vollkommnerer Ausgestaltung 
hindurchdringt. 

Doch ist dieser Zusammenhang mit der Wahrsagung bei den 
Propheten Israels auch in diesem Zeitraum durchaus nicht das 
Wesentliche an ihnen. Er trat gewiss bedeutend starker hervor 
als in der folgenden Zeit, wo die edit israelitische Prophetic ihr 



J ) 1 sam. XXVIII, 3 ff. Als Erzahlung gehort die Stelle wohl der 
folgenden Zeit. Der Eindruck vblliger Naturfrische und Lebenswahrheit 
aber wird Niemandem entgehen. z ) Der Vorgang selbst beruhte vie bei 

ahnlichen griechischen Erzahlungen gewiss auf der Bauchrednerkunst (t]i52 
und flSilln -jes. Yin, 19), wodurch die Stimme des Todten als aus der 
Erde koinmend nachgeahmt ward, wa'hrend natUrlich nur der Zauberer, 
nicht der Pragende, die Gestalt sah. Der Todte erscheint als iD"'! 1 1:?t)l gleich 

den Manen v. 13. Den Wahrsagegeist nannte man 51N ; das Wort " 1 35 )ta [ 1 ] 
be/eichnet eigentlicb. wohl den "Wahrsager selbst, dann auch den Geist als 
,,Wissenden" lev. XIX, 31. Hbchst interessant ist die Erzahlung der Todten- 
beschwbrung im neueren Aegypten mit der endlichen Auflbsung des Betrugs 
bei Lane, Sitten und Gebrauche der heutigen Aegypter tibers. v. Zenker 
1852 Bd. II. 84100. cf. III. 228 ff. (Note zu S. 12). Uebrigens braucht 
unser aufgekl^rtes Zeitalter nur das Verfahren jedes ,,Medium" zu betrach- 
ten, um Aufschluss liber solchen Betrug und die Leichtglaubigkeit auch 
der Gebildeten zu haben. 
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Wesen in seiner ganzen Herrlichkeit entfaltete ; aber doch tritt er 
in den grossen Lebensgestaltei\ auch dieser Zeit zurttck hinter 
dem wahren Wesen der Gottesmanner Israels. Vor Allem 1st 
Moses, soweit wir auch sein Bild in der Erinuerung zuruck ver- 
folgen mb'gen, iiberall ein Prophet vb'llig ohne Zusammenhang mit 
Wahrsagung und ktinstlicher Begeistefung ; auch Nathan und Gad 
verkunden doch gleich den grossen Propheten der folgenden Zeit 
nur den Gotteswillen fur die Fragen der Gegenwart, welche ein 
Handeln fordern. Samuel, Elias, Elisa sind im Wesentlichen nur 
vergleichbar mit den Idealgestalten der grossen Gottbegeisterten 
bei den Grieehen. Das "Wesentliche selbst schon in diesem Zeit- 
raume war bei diesen Mannern, dass ohne besondre Mittel und 
Ktinste eine unmittelbare Begeisterung in ihnen hervorgerufen ward, 
in welcher ihnen eine feste und sichre Gewissheit des gottlichen 
Willens entstand fiir die Fragen, welche sie bewegten. 

Gewiss war diese Begeisterung in jenen kraftvollen Zeiten 
und in jenen Gegenden , wo jeder Gemiithszustand gewaltsamer 
nach Aussen hervortritt, meistens eine Verziickung machtigster Art. 
Von den Tb'nen heiliger Musik erfasst, fielen sie in einen Zustand 
leidenschaftlicher Erregung, wie ja selbst Elisa solches Mittel der 
Erregung nicht versehmaht. ') Dem Volke hiessen sie schlechthin 
,,Rasende", 2 ) und zwar war das Wort nicht bloss Ausdruck des 
Spottes, sondern auch ganz allgemein im Sprachgebrauche iiblich. 3 ) 
Man muss dabei daran denken, wie der Zustand des Wahnsinns 
eben auch als eine Art Verzuckung gilt im heutigen Orient, 
wie man jetzt wie zur Zeit Davids die Wahnsinnigen als unver- 
letzlich schatzt, als Manner an denen Gott ein besonderes Zeichen 
tbut, deren Geist im Himmel weilt, 4 ) deren Berfihrimg Gltick 
bringt, denen man auch das Unerhb'rteste nicht versagen darf. 
Die herrlichsten Prophetengestalten freilich, ein Moses, ein Nathan 
erscheinen niemals in solcher leidenschaftlicheu Bewegung. 



') 2 reg. Ill, 15. cf. 1 sam. X, 5. 9 ff. (XIX, 20 ff.) . 2 
vgl. auch in der alterthttmlich gehaltenen Schilderung von Bileam da's Wort 

bc3 num. XXIV, 4. 3 ) Spottwort hos. IX, 7, anders 2 reg. IX, 11. 
dent XXVIII, 34. jerj. XXIX, 26. vgl. Odyssee XX, 360. *) Vgl. die 
alte Erzahlung 1 sam. XXI, 14 16, "wo die Heilighaltung, des ?3Pl^'3> 
yafflM als Solchen durchkiingt. Fur den neueren Orient cf. Lane a. a. 0. 
II, 41'. Schulz Leitungen des Hoehsten etc. (bei Paulus Sammlung der 
merkwurdigsten Eeisen in den Orient Bd. VI, 149. 156. VII, 34). 
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So tritt die israelitische Prophetie dieses Zeitraums nur mit 
den edleren und geistigeren Formen heidnischer Mantik in 
eine Vergleichung. Und um sie von diesen zu unterscheiden, darf 
man sich im Sinne des Alten Testamentes die Sache kei- 
neswegs so yorstellen, als ob die Begeisterung der ausserisraeliti- 
.schen Manner eine eingebildete, erlogene gewesen sei. Das Alte 
Testament setzt voraus, dass auch ein Bileam von dem wahren 
Gott begeistert, sein Fluch oder Segen von Gewicht ist, ') dass 
Moses in einem gewissen Gleiehheitsverhaltmss zu den Weisen 
and Zauberern Aegyptens steht, 2 ) dass auch heidnische Konige 
Traume wahrhaft gSttlicher Vorbedeutung erfahren, 3 ) dass die 
Propheten der Philistaeer richtig weissagen , 4 ) kurzum dass 
-,,der Gott" auch ausserhalb Israels redet. Wird ja doch auch das 
Wunder, wie es von Moses berichtet wird, keineswegs aus jedem 
Zusammenhange mit ahnlichen heidnischen Wirkungen gesondert- 
Ueberhaupt sind die alteren Stiicke des Alten Testamentes in 
Betreff des Verhaltnisses Israels zur Volkerwelt durchschnittlich 
noch sehr unbefangen und milde ; erst mit den unheilbaren Wirren 
beginnt die schroffe Sonderung; auch die im Ceremonialgesetze 
erhaltenen uralten Volkssitten haben vielfach Verwandtschaft mit 
denen andrer VOlker und zeigen nicht grade eine grdssere Ab- 
sonderung Israels als sie bei den altesten Volksstammen iiber- 
liaupt vorhanden zu sein pflegte. 

So konnen wir die israelitischen Propheten der Form ihrer 
Eegabung nach von ahnlichen Erscheinungen bei andern Volkern 
nicht trennen. .Bei beiden wird vorausgesetzt, dass die Wirkung 
gottlichen Geistes sie iiber den Seelenzustand gewohnlicher Men- 
.schen hinaushob, ein ahnungsvolles Wissen von Dingen der 
Zukunft und der iibersinnlichen Welt in ihnen hervorrief. Das 
Unterscheidende der Propheten in Israel liegt in dem Inhalte 
ihres Berufs. In ihnen wirkt nicht bloss die gottliche Kraft als 
geheimnissvolle Naturmacht, aus welcher besondre Gaben, Krafte, 
Anlagen stammen, nicht bloss jene rathselhafte Macht, welche 



l \ Allerdings erst in einer spfcteren Vorstellung, welche ja aber 
-als Vorstellung fur das Gesagte beweist" num. XXII, 6. XXIII, 5. XXIV, 
3 ff. micha VI, 5. neh. XIII, 2. jos. XXIV, 9. 10. (Die alteste Vorstellung 
bei A weicht hier ab num. XXXI, 8. 16. jos. XIII, 22.) *) ex. VII, 
11. 12. VIII, 3. 14. IX, 11 (A). J ) gen. XX, 6. XL, 5 f. XLI, 1 ff. 25. 
28 (C). <) 1 sam. VI, 2 f. 
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'die Auserwah'llen tiber ihre Umgebung hmaushebt, sie dem Wesen 
: der DingV'Mher bringt als die gewohnHcKen Sohne der iTen^cli- 
heit. Sie erfiilit tier h e i 1 i g e Geist , der ' 'Geist de'r Offehbarung,. 
"wie ^r religi^s ui'd isittlicli init neiiem Leben, init goftliche'tt 
liraflien dnfcMnngV'wie er erlSsend urid versbhiieiid ziir'Gemein- 
gchaft mit $titt fiilirt uiid das Wesen des geistigeh Gottes 
: schliesst, wie er die Macht 1st, au^ welclier ! sich nach 
Willen und Plein ein Reich. Gottes, ein Geistesreich in der Menscli- 
r iieit aiif 'iclieser Erde erbaiat. 

In ihiien 1st der Geist, welchef im Butide 'am Siriaj ein Volk 
des Heils schiif , und dieses Volk des Bundes durch die Jalirliuhderte 
nin bew^Mrte, "belebte utid weiterftihrte zu dem Ziele d^r vbll- 
!komin > rien '-Religion. In ihrie'n sind 'die vbh 'Go'tt aiisgenendiea 
Krafte Ho'herer si'ffiiclier Ml religio'ser Begabung. wbdiirbh 'e'r "setrie 
Men'schheit zu ! sich 'ftthrt. So unterscheiden 'sich die Propheteh 
Israels, Voweit sie '?ur die Entwcklung der wahren 'Religion in 
Betracht kommen, von denen ; ausserhalb Israels ebenso, wie sich 
die Offeiibarungsfeligiori des Alten Testamentes von der Natiir- 
'religion uhterscheidet. Auch in dieser ist ja dias religiose ; Gefiih\ 
i'st die atlge'meine Offenbarung Gottes in Natur- und Me'nscheh- 
geist. Ab'er in der alttestamentlichen Religion wird diirch das- 
religiose Gefiibl das Gottliche erfasst, wie es sich aufdiis Ve'r- 
wirklichung des hochsten Gutes, des Heils, der vOllkommhen ' Re- 
ligion bin erlosend und versb'bnend in geschichtlich mustergiltigen 
: Fb'rmeh offenbart. So ist auch bei den Propheten ausserhaib 
Israels die prbphetische Begeisterung, die Wirkung einer gbtt- 
lichen Natlirkraft. Aber das alttestain'entliche Prbpbe'teiithufii 
enipfangt die Wirkung des Geistes, welcher die Mehscliheit zum> 
Heile fulirt; uiid ist desshalb die Grundlage des Bundes, deik 
'Gott mit Israel schliesst, und spater von dem Geiste dieses Bun- 
des getragen und geleitet. So sieHt es init Recht dife 'folge'tide 
Zeit 1 ) als das einzige sichre Kennze'ichen des achten alttesiiamenV 
lichen Propheteh an, da ! ss er den Gott Israels verkjindigt, also- 
mit dem Geiste iibereinstimmt, , welcher sich durch Moses offen-- 
bart hat. Alle andern Vorzuge, selbst die Wunderkraft, geben, 
noch keine sichere Bezeugung. 



') deut. XIII. 2 ff. 
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Von einem eigentlichen bewussten Betriigeri ztiih Zweck'e 'd&s 
Gewinnes Weiss diese Zeit in ihrein Urtheile liber die Prophete'n ') 
noch Nichts. Es ist ; das ja auch gar nfcht im Sitirie der alte^'teh 
Volksanschauung ge'dacht , karin erst in spatereti rne'lif b-ewtiskteii 
lind nachdetik'ende'ii Zeiten so aufgefasst werden. Werin 'ein JPro- 
phet die UnwalirMt sagt, 'so ist es entweder, -vfeil eihe 'ohti- 
maclitige Gottheit inn beseelt, 2 ) oder, weil Gott in seinem 
Zorne fiber die Siinde Israels dieses verderben will, also einen 
,,triigeuden Geist", einen ,,bb'sen Geist vom Herrn" in die Pro- 
pheten sendet. Hiei' ist vor Allem die mteress'ante uiid Mlerisehe 
alte Erzahlung 1 reg. iOrll, 5 ff, zu beMten. Die Pro'pWet'en, 
welche ,,Fiiede, Friede" rtife^n, walirend doch der Gdtte's'zbrn eiii 
sclireckliclies Ge'richt beschlbssen hat, sihd nicht a'ls handVerks- 
ma : ssig redende B'etriiger geda'cht, 'wie spater die 'Gegn'e'r einies 
Micha, Sacarjah, Jeremjah. 'Gott verwirrt sie in seinem Ztrn. 
TJnd aucb. der grosse und wahrhafte Gottesprophet selbst 'inuss 
zuerst nach Gottes Willen die Uriwahrheit sagen, weil er die Ab- 
siclit Gottes erkennt den Konig zu verblenden. (v. 15). Aehnlich 
konnte aucb die ebenfalls alte Erzabllmg 2 reg. VIII, 10 gefa'sst 
werden, wenn hier nicht ein erhabener Spott aus den Worten 'de's 
Elisa klingt gegen den ehrgeizigen Dieher, Von desse'u Mordge- 
danken gegen seinen Herrn er w'eiss, wahrerid er ziigleich s'agen 
kann, dass seine Kfankheit diesen Herrn nicht to'dten werde. 

Von Seite dieser ihrer ; Erfullung riiit dem heili'gen'Geiste 
betrachtet sind die israelitischen Propheten eines der herrlichsten 
uhd eigenthunllichsten Merkmale der Offeiibarung Gottes in Israel 
iiberhaupt. Sie zeigeu ih vollem Maasse alle Eigenschaften, welche 
Israel voic den andern Volkern als das heilige Volk auszeic'hnen. 
Sie sind in besonderem Sinne j,heiiig", Gott ziigeeignet, von 
allein Prbfanen und Ungottlichen ausgesondert, den Forderuhgeii 
des Konigs von Israel am vollstandigsten genugend. Sie 'tragen 
den Buchstaben des Gesetzes in ihr Herz geschrieben, wie er ja 
zuerst in eines Propheten Herz geschrieben ward; der Geist, aus 
welchem das Gesetz stammt, tragt ibrLeben, erhebt ihren Geist, 
beseelt ihre 'Worte. Sie sind dem Volke gegeniiber Zeugnisse 



') Ueber die eigentlich handwerksraassige Wahrsagfing vgl. S. 159 f. 
2 j So wohl di(3 Baalsproplieten, in ihrer Ohnmacht dem Eliaa gegenUber. 

11* 



164 

seines Bundes mit Gott, seiner Wtirde als Volk Gottes. Nur 
das Volk, dessen Konig Gott ist, kann durch solche Manner 
solche Gottesworte empfangen. Die Prophetie ist gleichsam wie 
in der Natur der Regenbogen ein steles Zeugmas des Bundes 
Gottes mit Israel, cine stete Burgschaft der Liebe Gottes, welehe 
ihr ewiges Licht durch das Dunkel der Zeit leuchten lasst. 

3. Prophetennamen. 

Die meisten Prophetennamen dieser Zeit sind durch die Form 
des prophetischen Amtes hervorgerufen, also durch die besondere 
Begeisferung in welcher ein Wissen urn verborgene Dinge gegeben 
ist, wie sie sich auch ausserhalb Israels vorausgesetzt findet. Die 
alteste Bezeichnung ist ,,Seher" ,,Schauer'V) d. h. Manner welehe 
ohne Vermittluug similicher Erfahrung eine durch Gott geweckte 
geistige Anschauung von Dingen haben, die dem gewohnlichen 
Menschen verborgen sind, mogen sie der Zukunft oder cur 
iiberhaupt dem Gebiete ausserhalb der Erfahrung angehoreu. 
Von ihrer iiberstromenden Begeisterung, worin sie den Grenzen des 
uberlegenden , selbstbewussten Lebens entruckt schienen, nannte 
man die Propheten wie schon erwahnt ,,Raseude", man sprach 
davon dass der Geist tiber sie komme, die Hand Gottes auf ihnen 
ruhe. 2 ) Weitaus am haufigsten aber nannte man sie in spaterer 
Zeit Nabi, 3 j und trug diesen Namen in alien uns erhaltenen Stiicken 
schon bis auf Moses zuriick. 4 j Die Bedeutung dieses Wortes 
im Sprachgebrauche kann nicht wohl zweifelhaft sein. Wo 
der eine Sclmftsteller sagt, dass Aaron dem Moses als ,,Mund" 
dienen solle, sagt der audre, dass Moses dem Aaron wie Gott, 
Aaron dem Moses wie ein Nabi sein solle. 5 ) Das offeubar erst deno- 
minativ gebildete Hitpael des Wortes bezeichnet das Umherrasen 
unter dem Eindruck einer hoheren zwingenden Macht , c ) einer 
unwiderstehlicheu Begeisterung. Die Verbindung des Niphal- 



') !1N1 . fiTft. 1 sam. IX, 9 ,,friiher in Israel sprach man so, wenn 
man Gott' fragen wollte: auf; wir wollen zu dem Roeh. Denn was man 
heute Nabi nennt, nannte man friiher Roeh" (11. 18. 19). l ) 2 reg. Ill, 
15 (1 sam. XVIII, 10). 3 ) Wtt 4 ) Z. B. deut. XXXIV, 10 (A). 
s ) ex. VII, 1 (A) cf. IV, 16 (C). ' ) 1 sam. XVIII, 10. 1 reg. XVIII, 29. 
(nacb. Redslob mehr das Affectirte ausdriickend). 
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stammes mit einem Gottesnamen durch die Proposition a 1 ) zeigt 
deutlich, dass von einem Reden unter dem zwingenden Eindruck 
einer Gottheit, sei es des Gottes Israels oder des Baal 2 ), die Rede 
ist. Deutlich genug also ist Nabi der unter dem iiberwaltigenden 
Eindruck einer Gottheit, als Begeisterter, in ihrem Namen Redende, 

Schwieriger ist die Frage von ihrer etymologischen 
Seite, und es werden bedeutend abweichende Meinungen dar- 
iiber laut, 3 ) vor allem da schwer zu sagen ist, wie weit die 
angefiihrten Verbalformen schon auf eine ganz feststehende Be- 
deutung des Wortes zuruckgehen oder dieselbe begrimden helfen, 
Indessen wenn man die passive, schwerlich bloss intransitive, Form 
des Wortes bedenkt, wenn man die 'zweifellos nahe verwandte 
Verbalform 3>ai und die daran sich schliessenden Wortstamme 
in's Auge fasst, 4 ) und damit den angegebenen Sprachgebraucb 
vergleicht, so wird man am ersten zu der Meinung kommen, dass 
die Grundbedeutung sei ,,der Offenbarungsempfanger", der in 
welchem eine Zufliisterung von Seiten Gottes statt findet, ,,dem 
Gott als seinem Vertrauten die Geheimnisse seines Rathschlusses 
zuraunt". 5 ) Daran schliesst sich ungezwungen die weitere Ent- 
wicklung. Ein solcher Mann ist ebensowohl ein Redner Gottes, 
sein Bote, Dolmetscher, 6 j als er andrerseits unter dem Ein- 
fluss einer ihn bewaltigenden Macht, also ohne eigne Freiheit 
redet. 7 ) 

Die meisten Namen, welche das eigenthiimliche Wesen 
der alttestamentlichen Propheten bezeichnen, lassen sich in 
unsrer Periode noch nicht nachweisen. Der Stadteiiame Rama- 
thaim-Zophim weist doch wohl schwerlich auf Propheten als 
Wachter. 8 ) Uralt aber sind die Ehrennamen ,,Gottesknecht", 9 ) 
,,Mann Gottes", 10 ) wie sie schon auf Moses zuruckgefiihrt werden. 



') jerj. II, 8. ) So z. B. 1 reg. XVIII, 19. XIX, 1. 2 reg. X, 19, 
jerj. II, 8. 3 ) Redslob a. a. 0. Friedr. Koster a. a. 0. 172. Oehler 
(Prophetenthum). Hupfeld Zeitschrift ftlr Kunde des Moigenlandes III, 397 ff. 

IV, 139 ff. Ewald I, 6. 4 ) 3*55 vorz. in seiner Hipbilform ijj XIX, 3. etc. 

y& vgL auch pN3 3M5. s ) Hupfeld a. a. 0. G ) Was das Vb. iin 
Arabischen geradezu bedeutet. 7 ) So am deutlichsten 1 sam. X, 5 11. 
XIX, 20. (1 chr. XXV, 2. 3. jerj. XXIX, 26). 8 ) 1 sam. I, 1. 

9 ) JTifT *TW. Moses schon bei A jos. XIV, 7. XVIII, 7. etc.. 

10 ) D' i r i (bNi'T' 1 liJ''N von Moses jos. XIV, 6 (A) etc. Von Propheten ttber- 
haupt 1 sanT. II, 27. IX, 6. 7. 10. Stehend ist der Ausdruck in den Be- 
lichten Uber Elias und Elisa^ 



Jn ihnen liegt ausg'pdritckt, dps die Prp,phe|en in tye^dres Amt 
im Dienste des Gpttes von Israel haben, seinen Willen zu voll- 
jsiehen, sein Reich des Heils zu bauen, dass s]e ifl eijger Be- 
iziehung zu ihm stehen, Antheil haben an der Ehre und Wiirde 

;.- . " .- , i :>'.' ''" ' '.'. ' ' '.; '.A '.'' '-' : . '''. ' ' '' 



4. Wirksamkeit und Stellun'g der. Propheten. 

Das Auftreten der Propheten in diesem Zeitraume ist wohl 
vielfach ge\v;altsamer , ausserordentUcher zii denken. als in der 

,1'"...;;! V' I: -.:. :.'-.:' .!..-.: r:i;Jv . .;,':.'.M :..'.' ,:i, ' ','' . ' 

^olgende^ Zeit. Dennoch ^ar gewiss auch damals das Haupt- 
niittel ihrpr T^irksamkeit die einfa,che Ermahniingsrede, das. Wort, 
die auf- der iunern Gewissheit der Erfulluiig mit Gottes. (^eist 
ruh.ende Darlegung des Aliens Gottes fiir die jectesmaligen Fra- 
gen der Zeit an das Volk. So bei einem looses, einem Nathan, 
einem Elias und Eli^a. Darum ist es bei versehiedenen Schrift- 
stejlern heryorgehpben, dass dei; Mangel an Gabe der Rede dem 
Moses a.ls Zeichen erschien, er tauge nicht zum Gottespropheten, ^ 
und dass diese.r Mangel durch Aarons bespndere. Redekunst aus- 
gegliehen werden musste. Die. Prppheten reden in Gottes Auftrag, 
di^ Wahrhe|t ihrer Rede, ruht in sich sell)st, bedarf kernes Be- 
weises; ibr. Wort ist einfaehes Zeugniss, Verkiindigung des 
schlechthin unwidersprechlichen Gotteswillens. - 

Etw^is wesentliph Neues hat in diesei; ganzen Zeit naturlich 
nur Moses dem Volke zu verkiindigen. Die andern Propheten 
wollen nur, das was im Bunjie s.chon gegeben ist dem Vo|ke tiefer 
ip das Herz prMgen, wollen, das Volk z.m-uckfuhren wenn es irrt. Und 
sie haben es in dieser Zeit noch keines^egs wie. in der folgenden 
damit zu thun, den Gesammtinhalt und das, Wesen der alttesta- 
mentlichen Religion darzulegen und geistiger zu entwickeln, sie 
halten sieh mehr an das Verhaltniss der Religion Israels zu frem- 
dem Gotzendienst und an einzelne wichtige Falle des Staats- und 
l$r,phenlebens, wijS sie imLichte der wahren Religion erscheinen. 
Doch ist ja aus ihrer Mitte auch allmalilig, der Ausbau hervor- 
gegangen, welchen die Grundgedankeu des Moses in dieser Zeit 
fanden. Die grossartige Gestjilt. der. Religion, welche vor dem 



') A exod. VI, 12. 30. VII, 1. C ex. IV, 10. 14. 16. 
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Auge yon A steht, ---die l^eugeburt des, Yolkes,. dejreii Zeug. 
nisse die Glanzzeiten Davids und Salomos sind,- das sind ia 

i '!;- ' 1 : . i ' .- v -i !.' '. i> i i ,1 la i t J !_.t ; vJ. ( ' j v-> J < ; ^ x ' --_ ..--/-' / *- --* - u - vi ^ .* 

.Spuren der p^oph^tischen, ]^raft iii,, die^em Volke. --. ' 

DJe Pr ; ophten treten ; mcht we regelm|ssig im Amte 
liclie Banner auf. ^war ist in dieser ganzen Zeit, wp dig 
heit de? ^ultu?. noch. durchaus eiD.e werdende ist, selbstyerstandy 
iich v,qmsgese.tzt_, dass dev achte Prophet, wie emst MoseSj 
em. Recljt zu gottesdien^tlicher Handling habe. Die Sitte. knlipfte 
^ainals uberhaupt das Yollziehen des Opfers noch nicht aus- 
schliesslich an den Priesters.tand. Auch der K6nig als, Sfilcher 
glaubte das Pecht dazu. zu haben. ') IJnd so vollzieht nicht 
bloss. der priesterliche Saniuel, sondern auch ein Elias Qpfer- 
handlungen. 2 ) Aber ..das ruht doch nur in der Unyollkommenheit 
-der Sitte. Die alte Erinnerung des Volkes, halt mit Recl\t fe^t, 
dass das Prophjetenthum in Moses das Priesterthum in Aaron a,te 
geordneten Stand nebensich eingerichtet hat 3 ) 

Das Wesentliche des Auftreteus der Propheten ^uht in dem 
Eewusstsein, nicht aus sich ,,aus ihrem Herzen" 4 ) zu reden, spn- 
4ern im Auftrage Gottes,. yon ihm gesendet. So Yrissen sie sich 
mit schlechthin un^i^ersprechlichem Ansehn ausgestattet. "^as sie 
reden un ( d thun ist Gottes Rede und That. ,, So. spricht Gott", 
.,,0rakel Gottes", 5 ) das, sind Formen der Rede, die als uyall; er- 
scheinen. Sie komien als begunstigte ^Diener ^ Gpttes iV wirkaiiQ ^ fiir 
Andi;e beten. 6 ) Urn sje her erjscheinen die himmlischen Heerschaaren ( 
: gelagert. 7 ) Sie ; for(5ern, wenn der Geist Gottes sie erfasst und zur 
4ede zwingt, Gehorsam auf ihr blosses Wort. Und wie tr-otz alles 
.Murrens die Gemeine Israel dem Mpses im Weseutlichen ; folgt, so 
verma^ auch der bittre Hass der abg5ttisphen Partei und das 
charakterlose Schwanken d.es Konigs den Einfluss des EHaS: und 
.Elisa nicht zu lahmen. 8 ) So. wagt Saul, an der Spitze seines 



') t sam, XIV, 35, 2 sam, XXIV, 18 if. In 1 sain. XIII, 9 ff. ist es, 
nicht die Handlung an sich, sondern der Ungehorsam gegen das ,,Gotteswort", 
Tvelcher.. Samuels. Zorn nach sich zieht. 1) 1 reg.' XVIII, 30 ff, ! (1 sam. 
X, 8. XVI, 2 etc.) 3 ) A exod. XXVIII. 4 ) num. XVI, 28. Besonders 
merkwiirdig 2 sam. VII, 1 78. cf. 4, \vo zuerst Nathan nach der ihm sich 
Aufdrangenden Meinung redet, dann aber durch die gpttliche. Stimme eines 

entgegeng.esetzten Urtheils gewiss wird. ^) h ^73^ .FJ3, 1TJ 06?^ schon 
1 sam. 'II. 27^ 30. X, 18, (auch in dem ^iede 2 sam. XXIII, 'i 'ff . sind 
diese Formen). u | gen, XX,' 7. 17 "(0; of." 1 reg: XVII, 1. 2 reg, VI, 
if. '18. '' 7 j 2 reg. V i'7.' 8 ) 1 reg. XXI, 20 ff. 27 ff. 2 reg. Ill, 13 ff. 
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siegreichen Heeres nicht, dem Worte Samuels zu widerstehen. 1 ) 
So beugt Eli sich der gottlichen Botschaft, 2 ) und David in alter 
seiner Herrlichkeit ertragt das strafende Wort des Nathan. 3 ) Ohne 
Waffen, ohne den Glanz priesterlicher Weihe, ohne Gelehrsamkeit 
und menschliche Weisheit fordern die Propheten Gehorsam. Und 
wenn auch ein Elias ,,als des Kdnigs Feind" Verfolgung leidet,, 
und die Prophetenschuler getfldtet werden , *j wenn auch ein 
Micha, ,,der dem Ko'nig imrner Bo'ses weissagt", gefangen gesetzt 
wird, bis sich die Wahrheit seines Wortes herausstelle, 5 ) so ist 
ihr Einfluss doch stets auf s Neue ein hOchst bedeutender. Ein 
wahrer Gottesprophet durch sein Gebet und sein Wissen urn Gottes 
Willen ist ,,Wagen Israels und seine Reiter" d. h. dem Volke wie- 
eine schiitzende Kriegsmacht. 6 ) Die Propheten warnen die Kb'nige,. 
andern durch ihre Worte die Ko'nigsgeschlechter, berathen die- 
Fiirsten, hindern frevelhafte Kriege. 7 ) Selbst fur auswartige Konige 
wirken sie besthnmend, well ,,der Gott" in ihnen redet. 8 } 
Uebrigens zeigt Nathans Gescblchte deutlieh, dass sie die Grenzen 
einer eigentlich politischen Parteithatigkeit gegeniiber der prophe- 
tischen nicht immer streng beachtet habeu. 9 ) Und andrerseits 
sind sie so gottgeweihte Personlichkeiten , dass es fur ,,stlndige 
Menschen" leicht gefahrlich erscheinen kann, in.nahe Beruhrung- 
mit solchen Gottesmannern zu kommen, welche ,,ihre Schuld in 
Erinnerung bringen konnten". 10 J 

Wenn wir fragen, in welcher Form sich die prophetische Be- 
geisterung in dieser Zeit gezeigt hat, so denken wir bei dieserFrage- 
an die beiden grossen Grundformen, wie sie auch Plato schildert, 
die der Mantik und die der Prophetic im engeren Sinne. ,,Die 
Mantik gab der Gott der menschlichen Unverstandigkeit; denn 
Niemand erlangt bewusst (twovg) eine go'ttiiche und wahrhafte- 
Mantik" ,,desshalb ist es Reeht, dass das prophetische Ge- 
echlecht flber den go'ttlichen Wahrsagungen als Richter aufgestellt 
wird". So stand neben der Pythia, welche durch Erddiinste in. 
den Zustand der Ekstase versetzt ward, der auslegende Prophet.. 



1 ) 1 sam. XV, 21 (allerdings spater). *) 1 sam. II, 27 ff. 3 ) 2 sam.. 

XII, 13 ff. cf. XXIV, 11 ff. ') 1 reg. XVIII, 4. 9 ff. 17 f. XIX, 2 ff. 9 ff. 

5 ) 1 reg. XXII, 8. 18. G ) 2 reg. II, 12. XIII, 14. 7 ) 2 reg. VI, 9, 

1 reg. XI, 29. XII, 22. XVI, 1. 12. XX, 13. 21. 8 ) 1 reg. XIX. 15 f. 

2 reg. VIII, 7 f. 12 f. IX, 2. 9 ) 1 reg. I, 11 f. 22. J0 ) 1 reg. XVII,. 
18. 24, ' . . 
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Die Mantik hing mit Incubation, Traumgesicht oder irgend einer 
ahnlichen Form zusammen. Und auch bei Paulus (1 cor. XIV, 2. 3) 
1st offenbar der Unterschied des prophetischen Redens von dem 
Zungenreden der, dass das Erstere bewusst, in klaren und deutlich 
gedachten Redeformen von dem Go'ttlichen zeugte, das Zweite 
in einer Verziickung ohne Thatigkeit der Vernunft. Und sicher 
1st mit Paulus festzuhalten, dass das Erstere die hohere Erschei- 
nung ist, dass nur eine unlautere Verkehrung des religiosen Urtheils 
das Zweite, well es seltsamer, der Phantasie ansprechender ist, 
holier stellen kann. Wenn wir so die Frage .stellen, so ko'nnen 
wir nicht zweifeln, dass in diesem Zeitraume, gemass dem Ur- 
sprung des Prophetenthums aus volksthumlichen Erscheinungen 
und gemass der ganzen Richtuug des Geistes in jenen Landern 
und Zeiten, die der Mantik, dem Zungenreden, verwandte Form 
die gewo'hntiche war. In einem Zustande der Verzuckung, liin- 
weggerissen aus der Klarheit gewohnlichen Denkens und Urthei- 
lens, erlebten die Propheten die Augenblicke unmittelbar gb'tt- 
licher Gewissheit, wo die Bilder vor ihre Seele traten, in welchen 
sie Aufschluss fanden uber die Fragen, welche ihr Herz bewegten. 
So lasst in ganz concret sinnlicher Weise die alte Erzahlung von 
dem Geiste des Moses einen Theil auf die Aeltesten gelegt wer- 
den, so dass sie in.heiliger Wuth ,,weissagen", so dass auch die 
an sick nicht Beruhrten mit ergriffen werden. ') So ergreift die 
heilige Musik und der Reigen den Saul, dass er mit einstimmt, 
und unbekleidet sich in Verzuckung niederwirft, wie die Fakirs 
des heutigen Morgenlandes. 2 J - So lasst Elisa durch Saiteuspiel 
sich begeistern, bis die Hand Gottes auf ihn kommt. 3 j Dem 
schlafenden Samuel t8nt eine Stimme im Heiligthum in das Ohr, 
die immer wiederholt ihn ruft, bis Eli ihm die Bedeutung dersel- 
ben erklart. 4 ) Den Elias ergreift die Hand Gottes, dass er vor 
dem eilenden Wagen des Konigs einherlauft, 5 ) dass er von En- 
' geln gespeist 40 Tage und Nachte bis zum Horeb wandert. 6 ) 
Nach der Sage bei B lasst sich. Isaaq durch ein festliches Mahl 
in die Stimmung versetzen , in welcher er prophetischen Segens- 
spruch verkiinden will. 7 ) Bileam erscheint gewaltsam gezwungen 



J ) num. XI, 1726 (A). 2 ) 1 sam. X, 6 ff. cf. XIX, 2024. 
3 ) 2 reg. Ill, 15. <) 1 sam. Ill, 3 ff. 5 ) 1 reg. XVIII, 46. fi ) 1 reg. 
XIX, 8. 7 ) gen. XXVII, 4. 25. 31. 
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zu dem Spruch, der seinem \fillen enjtgegen 1st. *) Nur so. konnje 
ja das Volk die lEieher ,,]Elasende" nennen,; t nur so kpnnte es als 
etwas Besonderes e^heinen , dass> dem Moses phne Trajim und 
Verzuekung in klarem Den.k^n Clo,ttes Wqrt zu Theil w.ard. 2 ) 
"Vpe. die Prgsa aus der Poesie so 1st ge^iss diie rubige Lejbrrejfle 
aus der t)egeisterten, die Gottesbegeisterung aus. d^r leidenschaft- 
liclien Verzuckung gexvorden. Doch zeigt BiQh in, .den .gro'ssten 
Mannern dieser Zeit auch die hphere Form von. Anfang an. 3 ) 

Solche Verzuckung war dann natttrlich nicht daiiernder Zustand, 
sondern. kehrte in emzelnen Augenblickeii der Erhebung wieder, 
in w^klien Glptt ,,das Olir des S.ehers offaete zum Veraehmen de,s 
Gotteswprtes; 4 ) nur Moses war in allem semen Thun des Gottes;- 
willeBS prpphetisch gewiss. Der Gegenstand dp? Weissagung wird 
in diesen Zeiten, wie schon das, Wort ,,Seher" pdeutet, sidi vpr r 
wiegend aIs-G,esiciit, Vision, dargebpten haben. In spaterer 
2ieit freijich is,t das Gesicht vielfach. blpsse Einkleidung, setz,t 
keineswegs nothwqndig Verzuckung vpraus. P.amals a^er w s ar 
wohl die airgemeine Vprstellung, 4^s die, Prppheten ^ was sie ; dem 
Vplke als Antwprt auf seine Fragpn mittheilen sollten im Zus)ande 
geistiger Erregtheit, meistens w,oH im naclitlichen Traum empfin- 
gen. pie unmitte]b t are Gqwissheit tiber die auf ihnen lastenden 
Eragen und Bedenken wurde, niq^- dureh Arbeit des Nachdenkens 
bewusst errungen, spn,4ern yon der aufgeregten Phantasie, also in 
einem sinnlichen Q,ewande, erfasst. Und auch wenn sie solche 
Gesichte dem Vojke vprtrugen, war ihre Darstellung wohl leidenr 
schaftlieh erregt, die Augenblicke der Begeisterung npch einmal 
durchlebend. 

Auch die symboli^che Handlung kpmint in dieser Per 
riode, wie mehrere B ; eispiele zeigen, 5 ) sch^pn als eine bei deu PrOT 
pheten nicht uugewohnliche Form der Wirksamkeit vpr. Sie be- 
ruht ursprunglich auf dem Bedurfnisse des Horenden. Denn tier 
Mensch, welcher an ein reines I^finken nicht gewShnt ist, ergreift 
lebhafter was sich ihm fiir das sinnliehe Agge darstellt, als, w,as 
ihm blosse Worte nahe bringen. Daueben aber hat die symboli? 
sphe Handlung einen gewaltsamereu s , uumittelbarer handelnden 



') Bespnders num. XXII, 8 ff. die iyxoifitjaif. ^num.-XII, 6. deut. 
XXXIV, i'O (A). " 3 ) Moses, Nathan, wesentlich auch Samuel. 
<) 1 sam. IX, 15' (of. XX, '2). 5 ) i"rog. XX, 35. XXII, 'll ff. ' "" 
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Oh.arakter, entspricht also auch 3em Wesen der ; Propheten 
dieser Zeit mehr als die eiufac.he Lehrrecle. Dir Wesen 1st, dass 
in einer Handlung sich ,eine Draining, Verheissung. oder Bejlehruijg 
yersmnlicht, so dass dieselbe erne fpideiktische, e.in yZeichen" 
{rri) wird. Yerwandt ist ihr auf dem Gebiete des blossej Wor- 
ies die Paral|el oder Gleichnissrede, vpo der uns l^atlians, Buss- 
jede an David ein, besonders. schoiies Beispiel giebt. l ) 

Das Alles aber yerweb.t sich in die ,,prophetisehe Kede". 
Doch hat dipselbe in diesjesr. Zeit weniger als_. in der folgenden 
eine Vervsrandtschaft mit <3er erbauliehen Lehrrede unsrer Zeit. 

., : ) ^-; '.tli~. '-.-I _ : i . . .' .-.; t... ...-,/ . >_...,,., . 

E.B. ^aren y oh] nieh'.v Ifurze Machtsprizclie und Gottesbefehle, an 
einzeln^ Ereignisse, Bedtirfciisse, Sphaden des Yolkes schligssend. 
Die, Propheten dieser Period,e sind noch im machtigsten Sinne des 
fortes Volksmanner. Ihre. Wwte sind Befehle und Thateu. Mit 
starker Hand greifen sie in, d.as Rad des Volkslebens ein, auch 
ivo ihnen die Lender des^ Siaats^ageus, wenig Dank dajur wissen. 

5. Weissagung und Wahrsagung. 

Die. Verkun,digung der Zuk.unft 1st nicht der Sch^erpunkt dps 
Tpllkprpininefli, Prophetenj(irkens.. Die, grosseu , Propheten der fol-r 
igenden, Zeit legen y^el grpsseren ; N.achdruck auf die Lehrthatigkeit, 
-welch.e, die e^igen gottlichen Wahrheiten. als Maassstab an die 
'GegeDwart und ihre sittlich ; en Gebrechen legt. Aber in diesgr 
.Zpit gait doch wohi das Yoraussagen der Zukunft, -- vie es 
ia an sich mit dem Prophetenthum zusammeuhaiifft, Doch fiir 

-V ': . . . -;ii' f ::- ' - ;. *. ..,-.,-.. t ) i;.Vj;,-\., :*;>...," ;O ;7, ' ~\ 

die eigentliche Hauptwirksamkeit der Propheten. Man wpllte. durch 
vsi.e ,,Gott fragen", Qrakel gewinnei|. Aus der vollfsthUmlichen 
Gestalt des Wahrsagers entvrickelt sich in unsrer Periode erst 
die Gestalt des echteii Gottespropheten. Das Vprauswisgen der 
Zukunft legt sich aber in zwpi Fornien ausjeinande.!', welphe ihren^ 
Wes.en nach grundverschie^en sind, in Wirklichkeit aber 
bei den altesten Propheten \\rohl immerv v.erbunden waren, weuig- 
istens nicht bewus^t getrennt wurden, die Weissagung und die 
Wahrsagung. 

a) Die "Weissagung ist eine nothwendige Folge des Pro- 



') 2 sam, XII, 1 ff. (jud, IX, 8 ff.) 
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phetenberufs, steht im engsten Zusammenhange mit der Aufgabe 
der Propheten, das Volk zu warnen und zu leiten. Wer die Ge- 
genwart und die zu ihr fuhrenden Bedingungen der Yergangenheit 
mit dem Auge des gb'ttlichen Geistes betrachtet, der hat ja dadurch 
auch eine Gewissheit von der Zukunft. Denn dieselbe beruht 
ihrer menschlichen Seite nach auf der Vergangenheit und Gegen- 
wart in ihrer wahren Bedeutung, ihrer gottlichen Seite nach 
auf dem ewig gleichen gottlichen Liebeswesen und Heilswillen. 
So miissen die Wege Gottes mit seinem Heil, mit seiuem Volke 
soweit dasselbe Grundlage des Heils ist, vor dem Auge des Pro- 
pheten liegen, und das eben ist die Gabe der Weissagung. 
Dieselbe ist nicht Berechnung der Zukunft aus den Verhalt- 
nissen der Gegenwart, so wenig die durch das sich offen- 
barende gdttliche Leben gewirkte Glaubensgewissheit einer philo- 
sophischen Ansicht gleich ist. Zwar werden ja beide in vielen 
Punkten tibereinstimmen , wenn die Berechnung oder die philoso- 
phische Speculation scharfsinnig und besbnnen sind. Aber ihre 
Quelle und die Art der in ihnen gegebenen Ueberzeugung sind 
doch grundverscbieden. In der Weissagung wie im Glauben liegt 
eine personliche Gewissheit, welche von Berechnungsfehlern durch- 
aus unbeirrt ist, welche sich darum auch Andern ohne Grtinde 
nur durch die Macht personlicher Beriihrung mittheilt, indem auch 
in diesen die Kraft des gottlichen Lebens ihre Wirkung auf das 
Menschenherz bezeugt. Nur mit dieser Naherbestimmung kann 
man "der Definition Schleiermachers beistimmen ,,Weissagung ist 
jedes religiose Vorausbilden iier andern Halfte einer- religib'sen 
Begebenheit, wenn die eine gegeben ist". 

Die Weissagung ist also die Anwendung der Gewissheit von 
den ewigen Gesetzen gottlichen Wesens und Willens' und von dem 
Ziele des Heils, auf die Zukunft, soweit sie fur die Gegenwart 
bedeutsam ist, und soweit sie mit dem religiSs-sittlichen Gebiete 
zusammenhangt. Ihr Wesen ist eine unmittelbar aufleuchtende 
Gewissheit, und dieselbe kann an sich ganz ebensowohl in einem 
Zustande besondrer geistiger Erregtheit und Begeisterung ent- 
stehen, als in ruhigem Verlaufe bewussten und nachdenkenden 
Geisteslebens. Die letztere Form ist gewiss die gesundere und 
hohere. Aber wenn noch in der folgenden Periode beide Pormen 
sicher nebeneinander vorkommen, so ko'nnen wir wohl als wahr- 
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scheinlieh bezeichnen, dass in dieser Zeit die erstere die gewohn- 
liche war. Der Streit ob die Weissagung iu Verziickung oder 
ruhigem Geistesleben empfangen wurd|, ist em dnrchaus miissiger, 
da beide Formen sich ganz zweifellos neben einander finden. Nur 
das kann mit Kecht gesagt werden, dass wie iiberhaupt die Gestalt 
des Propheten von dem naturlichen Ausgangspunkte der Mantik 
zu der Form der klar begeisterten Predigt des Gotteswillens hin- 
strebt, so auch die Weissagung sich aus der Form der Ver- 
ztickung mehr und mehr abklart zu bewnsster, verniinftiger Ge- 
wissheit von dem Willen Gottes. 

Das Wesen der Weissagung liegt in ihrem religib'sen und 
sittlichen Charakter. Es handelt sich in ihr nicht urn die Eitelkeit 
hoheren Wissens von beliebigen Diugen oder um neugieriges Liiften 
des Schleiers der Zukunft. Die Weissagung ist rein praktisch, 
dient den sittlichen Zwecken. Hire Hauptgedanken, voll mahnen- 
den Ernstes uiid voll busserweckender Kraft, siiid, dass was ge- 
saet wird auch geerndtet werden muss, dass Leben und Tod sich 
an dem Verhalten zu Gott entscheiden , dass aber trotz aller 
menschlichen Verirrung und Verwirrung die Ziele Gottes mit sei- 
nem Heile, das in diesem Volke begonnene Gottesreich, zum Siege, 
zu herrlieher Vollendung kommen mflssea. Sebr gut hat Heng- 
stenberg in seiner zweiten Darstellung der Weissagung 1 ) hervor- 
gehoben ,,die Verkundigungen der Propheten fcatten was den Kern 
betriffi die Gewahr ihrer Wahrheit schon langst vor der Erfiil- 
lung; in Gottes Wesen eindringen, in seinem Lichte die ewigen 
Gesetze erkermen, nach denen er Welt und Kirche regiert, das 
ist wahrlich etwas unendlich hoheres als ein an und fiir sich 
gleichgiiltiges Wissen um die Zukunft". Wer sich in das Wesen 
der Weissagung der folgenden Zeit vertieft, der wird in diesem 
Punkte Hengstenberg sicher recht geben, so wenig er die daran 
geschlossenen Folgerungen dieses Gelehrten wird billigen konnen. 
So ist die Weissagung eine durch den gottlicheH Geist gewirkte 
unmittelbare Gewissheit iiber den gottlichen Willen und Kath- 
schluss, wie dieselben in den ewiggtiltigen Gesetzen gottlichen 
Wesens ruhen. Sie ist weder etwas Zauberisches , noch etwas 



<) Ev. Kirckenz. 1833. 23. vgl. Christologie Aufl. 2. Ill' 194. 
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Wid&natiirlich'es , feohdern eine Ueberzeugung echt sittlicher und 
jreligioser Art. . ; . . 

Daraus ergeben sich dann von selbst die Schrankeri der Weis- 
sagung. Soweit (lie Zukuhft aiif Bedingungen geschiehtlich atisser- 
licher Art runt, kaim sie in der Weissagung ntir erkannt werdeii 
ha'ch Ma : a'SJ3gabe der vorliegenden geschrchtlichen Verhaltniss'e, 
Die WeissagUDg verktindet den Willen des Gottes Israels fur die 
Ziikunft, aber in Beziehung auf die Bediirfnisse, Bedingungen, Ver- 
haltnisse der Gegenwavt. Wo sie den gb'tiliehen Zorn ankiin- 
digt, schliesst sie seine Vollstreckimg an -die Gefahren, weleh'e 
am Horii;orit des Volkes in der jedesm'aligen Gegenwaii erscheinen. 
Wo sie das go'ttiic'he Heil weissagt, ist es das-Ehde der Leiden^ 
G'efanren und Bfedi%igmsse Welche das Vdlk ilnmittelbar be'drohen 
oder schon erreicht haben. Geschichtlib'h 'arisserliche Verhaltni^se, 
welche nicht wenigstens dem Keime iiaeli in der Bekanntsehaffc 
des Prbplieten mit der Gegenwart eWehlpssen sind, 'koniien hie 
in der Weissagung erscheinen. Sbd ; ann ist die Weissagung 
nie Vorhers ; agung von Einzelheit'en, welche nicht in der 
Idee des gb'ttlichen Willens von der Zutiinft ihreh zureichenden 
Grand haben. Wo sie solche Einzelheiteh bring't, olihe Wahr- 
sagung sein zu \vollen , da Sih'd 'es rein dichterisch-rednerische 
ScMlderungen, hervorgegangeh ; aus dem Bediirfnisse, den Willen 
Gottes nicht als nlckten Satz auszusprechen , soiidern ihn den 
.Horern als lebendiges Bild vor 'die Augen zu ni'alen. 

Der eigentliche Gegenstand der Weissagung ist ausschliess- 
lich die Geschich'te des Reiches Gottes. Wo sich Weissagiingien 
gegen odei' iiber heidniscKe Volker finden , wie ja schon in 
unsrer Zeit iiber Kariaan, da sind dieselbeii doch nur in Be- 
iiehung atif das Gottesvolk berucksichtigt. Sie werden mit in 
Israels Gericht verstrickt, oder das Heil Israels wird ihnen zum 
Gericht, oder sie haben Theil an der Vollendung des ''Gottes- 
reidhes. 'Uild ihr Urtheil laiitet, je nachdem sie ein schlechth'in 
verderblicnes Element dem Gottesreiclie gegeniiber darsteilen o'Syr 
nicht, je nacHdem sie fahig oder unfahig sind, einzugehen in die 
Heilsgemeinschaft, je iiachdem sie dem in Israel sich offenbareri- 
den Gotteswillen sich beugen oder in hochmtithiger Halsstarrigkeit 
ihm widerstreben. Sie sind nie das eigentliche Ziel der Weis- 
sagung; Urtheile des Gotte's Israels werden ihnen erb'ffhet; 
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das eigeiitiiche Ziel der Weissagung ist tsr'ael. Wenn es sich 
zu'm Bo'sen wendet, wird ihin Vernichtung gewe'issagt, jede frenide 
Ma'cht ihin ! als Zuchtrathe Gottes gedroht; hiriter alien Drohungen 
aber steht des Volkes ewiger Bund, der iiicht zerrissen wifd, 
Gottes Bundesliebe die nicht erkaltet. Das kdnnte sclion hier 
gesagt werden , und musste gesagt werden , urn das Wesen der 
Weissagung klar zu bestimmen. Aber auf eine JReihe wichtiger 
Fragen kaim hier noch nicHt eingegangen werden. Die WeiS- 
sagung in ihrer vollendeten Form tritt uns erst in der folge^iden 
Zeit entgegeh. Erst da begiiint die Moglichkeit, die wichtige 
Frage nach ihrem Verhaltniss zur _Geschichfe, zur Erfiillung, zur 
Darsteilungsweise, aiifzustellen und zii losen. 

B. Durchaus verschieden von dieser echten Weissagung ist 
die Wahrsagung. Sie ist die vorgegebene oder wirkliclie 
Kenntniss eines bevorstehenden Ereignisses, gleichviel welcliem 
Kreise dasselbe angehortj ihit seiiien Einzelheiten und Zufalligkeiten. 
Sie 'hat mit dem innern Gauge der Geschichte, mit dem go'tt- 
lichen Geiste, welcher sie bewegt, Nichts zu thiin. Sie sucht mit 
Vorliebe Einzetheiten auf, Dinge welche mit den sittlichen Grund- 
gedankeh der Geschichte und ihren ewigen Gesetzeh in keinem 
innern Zusammenhange stehen. Wahrend die Weissagung den, 
Einzelnen nur da beriihrt, wo grosse sittliche Grundsa,tze an 
ihm zum Vollzug komraen, oder wo die Geschichte des Hells mit 
ihin verflochten ist, l ) beruhrt die Wahrsagung vorzugsweise das 
Geschick des Einzelnen. Wa'hrend in der Weissagung die Ein- 
zelheiten rein der dichterischeh Form geho'ren, wahlt die Wahr- 
sagung Zeit, Namen, Zahlen besonders gern zu ihrem Gegenstande. 
Wo die Wahrsagung nicht auf Betrag beruht, da muss sie mit 
dem rathselhaften und dunkeln Gebiete des Seelenlebe : ns zusam- 
menhangen, in welchem eine besondere, unnatiirliche Erregung 
und Steigerung des Gefiihls Ahnungen hervorruft, auf der b'eson- 
deren Empfindlic'hkeit fur sich vorbereitende Eindriicke des Natur- 
lebens gegriiridet (Tholuck S. 6). 

Diese Wahrsagung nun war, wie schon bemerkt, in unsrer 
Perio'de eine durchaus gebrauchliche' und mit den AnsicMen und 
Neigurigen des Voike's eng verfloch'tene. Wenn auch "das ,,Gott- 



aft. 'II, 27 ff. '2 -sjfiti. Vll, 4-17. XII, 1 ff. 
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fragen" *) yielfach bloss auf einen Rath der gottbegeisterten Man- 
ner oder der Priester in schwierigen Lagen hinauskam, so liegt 
ihm doch sicher der Gedanke zu Grande, dass Wahrsagung mit 
dem Priester- imd Prophetenberufe zusammenhange. Auf diesem 
Gedanken ruht zweifellos das Fragen mit den Urim und Tummim, 2 ) 



') gen. XXV, 22 (XXIY, 57). ex. XVII, 1. XVIII, 15. 19. XXXIII, 7. 
lev. XXIV, 12. imm,III, 16. 39. IV, 37. 41. 45. 49. IX, 8. 9. 18. 20. 23. 
X, 11. 13. 29. XIII, 3. XV, 35. XXXII, 2. 38 (cf. durch Mosis Hand), 
jos. IX, 14. jud. I, 1. 2 sam. XXI, 1. (cf. 2 reg. VI, 9. VII, 1. 2. VIII, 2). 

*i Dieser schwierige Punkt, eigentlicli rein der Archaologie angehorig, 
mag hier wegen seines Zusammenhangs mit den alttestamentlichen Vor- 
stellungen von Wahrsagung kurz erlautert, werden. Zur Literatur vgl. 
Ugolin thesaurus ant, sacr. Bd. XII, wo die Werke von H. Buxtorf, 
Polemann, Spencer und Riboudeald zu finden sind, sodann Saal- 
sehtitz, Priifung der vorzuglichsten Ansichten von den Urim und Turn- 
mini (Ilgen Zeitschr. fur histor. Theologie VIII, 2). Der Vorstand der 
Priesterschaft hatte als Mittel zur Erforschung des Gotteswillens , an wel- 
chen die Staatsgewalt gebunden war, sein hohepriesterliches Schulterkleid, 
und daran vorn als Tasche befestigt ein goldgewirktes Tuch, auf welchem 
die Namen der Stamme Israels, in vier Reihen von Edelsteinen geschnitten, 
befestigt waren (ex. XXVIII, 15 ff. XXXIX, 8 ff.). 'Als soloher ,,Ephodtrager" 
war er im Besitz des Priesterorakels \1 sam, XIV, 3 cf. XXI, 10. XXIII, 6. 
911. XXX, 7 f.). In Betreff der niiheren Form dieses Orakels nun heisst 
es: in die Tasche soil der Priester hineinlegen das Urim und Tummim (ex. 
XXVIII, 30). Meiner Ansicht nach beweist die gauze Art der Erzahlung, vor 
Allem aber die Parallele yon lev. VIII, 8. mit ex. XXV, 21, dass diese Urim 
und Tummim nicht die schon erwahnten 12 Edelsteine auf der Tasche sein 
konnen, sondern ein Gegenstand sein mlissen, welcher i n die Tasche auf der 
Brust des Schulterkleides gelegt werden konnte. Diese Urim und Tummim 
also, an deren ,,Recht" z. B. Josua gebunden sein sollte num. XXVII, 21., 
miissen ein nicht allzugrosser Gegenstand von altheiliger Bedeutung 
gewesen sein, denn von einem Verfertigen derselben 1st nirgends die 

Rede (rt). Spencer hat bei den Tummim an den Schmuck gedacht, welcher 
als Zeichen der hochsten Richterwiirde von dem agyptischen Oberpriester ge- 
tragen sein soil und welcher aus kostbaren Edelsteinen gemacht an goldner 
Kette um den Hals getragen ,,"Wahrheit" genannt wurde (Aelian vaviae 
histor. XIV, 34. Diodor Sic. ed. Becker I. p. 101). Er schliesst daran den 
andern Gedanken, dass die Urim von den Te rap him nicht verschieden 
seien, indem deren Diminutivbilder als Orakelgotter auf diese Weise dem 
Aberglauben entzogen und dem wahren Kultus angeeignet seien. Die letztere 
Ansicht, deren Sttttze eine unerwiesene Deutung von hos. Ill, 4 ist, ist ganz 
willkiihrlich, die erste hat bei der Beschaffenheit der Belegstellen wenig 
Wahrscheinlichkeit. Die Rabbinen denken meistens an einen oder auch an 
alle zwblf Edelsteine der Tasche, deren Leuchten und Flimmern Aufschluss 
gegeben, oder deren eingepr'agte Scbrift eine Art von "Worten gebildet habe. 

So denkt der Sohar an den Gottesnamen PllST 1 der auf cabbalistische Weise 
verschiedendeutig gelesen sei. Alle diese Ansichten aber scheitern an dem 
,,Hineinlegen" der Urim und Tummim in die Tasche, Mir scheint 1 sam, 
XIV, 3642 cf. XXIII, 211. XXX, 7. 8, wenn man die erste Stelle nach 
Thenius herstellt, den nothigen Aufschluss zu geben. Es waren wohl zwei 
Steine, entweder von der Durchsichtigkeit (&'''"'flN) und Nichtdurchsichtig- 
keit (O^Fl) oder wahrscheinlicher von ihrem Zwecke ,,Erleuchtung" und 



177 

und das Gottesurtheil durch das Loos. ') Die Traumdeutuiig kommt 
vielfacli vor. 2 ) Samuel 1st Wahrsager und b^kommt dafiir Wahr* 
sagerlolm. 3 ) Der Prophet Gad mit seinem prophetischen Kathe 
wird zuruckgestellt, als mit Ebjathar das priesterliche Orakel in 
Davids Lager kommt. 4 ) Man ging auch wohl zu fremden Orakeln, 
so zu dem des Baal Sebub in Eqron, und der tadelnde Prophet 
sagt nur: ,,ist denn kein Gott mehr in Israel"? 5 ) Und als Gott 
weder durch Tra'ume, noch durcli die Urim, uoch durch Propheten 
Orakel geben will, da wendet Saul sich an die Todtenbeschwo- 
rerin. ) Kurz wir finden hier dieselbe Vorstellung von dem ,,Got- 
teswort", dem ,,0rakel", ohne welches kein Frommer eine wichtige 
Handlung thut, wie etwa bei den Griechen, 7 } und die Pro- 
pheten erheben sich noch keineswegs klar aus dieser Gesamint- 
vorstellung. 

Als Wahrsagung wie als Weissagung muss naturlich uach dem 
Glaubeii dieser Zeit das Wort der echten Propheten in Erfullung 
gehen. Sie reden ja nicht aus sich. 8 ) Und wo ihr Wort nicht 
eintriffi, da hat der ziirnende Gott absichtlich die Wahrheit ver- 
hiillt, das Herz seiner Boten verblendet. 9 j Der echte Prophet 
betet mit der Sicherheit der Erfullung auch vollig willkuhrlicher 
Bitten ; 10 ) er weiss ja dass er aus Gottes Willen und Geist 
betet. Der Segen der sterbenden Gottesmanner greift in die Ge- 



Recht" zu geben, genannt. Wenn Urim fiel, so war die Antwort ,,ja", 
wenn Tummim fiel ,,nein" ; wenn em bSses Omen das Loosen hinderte, oder 
keiner der Steine heraussprang, so war das ein Zeichen, dass Gott zttrne. 
So wiirde diese Einrichtung durchaus in die allgemeine Art des ,,Loos- 
orakels" fallen, welches ja so sehr im Geiste dieser Zeit war. (cf. jud. XX, 
18. num. XXVII. 21.) Ich wenigstens kann mich aus den vorhandeneu 
Stellen nieht iiberzeugen, dass hier bloss etwas Sinnbildlicb.es vorliege, etwa 
ein blosses Symbol der Geisteserleuchtung des Hohepriesters. Auch die 
Stelle deut. XXXIII, 8 beweist nur, dass man gern poetisch an die be- 
deutungsvollen JSfamen dieser Wahrsagungsmittel der Leviten anschloss (vgl. 
auch \}j XLIII, 3). Die Art, wie von diesem Orakel erzahlt wird, weist auf 
bestimmten techuischen Gebrauch, und darauf, dass entweder ,,keine Ant- 
wort" oder ,,ja" oder ,,nein" gefunden ward. ') jos. VII, 16 ff. 
1 sam. X, 20 ff. 2 ) gen. XL, 8 ff. XLI. cf. 1 reg. XIV, 1 ff. 2 reg. 
VIH, 1 ff. etc. 3 j 1 sam. IX, 19. 20. X, 2 f . cf. IX, 7. 8 (vgl. schon 
1 sam. Ill, 20). 4 ) 1 sam. XXII, 5 vgl. XXII, 10. 11. 13. 15. XXIII, 
2. 4. 6. 9-11. 12. XXX, 7. 8. 5 ) 2 reg. I, 2. 3. 6 ) 1 sam. XXVIII, 
6. 15. 7 ) Vgl. die Redensart 2 sam. XVI, 23.- num. IX, 8. 9. XV, 
35. ex. XVIII, 19 f. jos. IX, 14. jud. XV11I, 4 ff. XX, 18. 2 sam. XXI, 
1 etc. a ) Vgl. die Vorstellung von Bileam oder gen. XXVII, 7. 9. 33. 
9 ) 1 reg. XXII, 5 ff. 10 ) ex. VIII, 4. 24. 25. 26 (5). IX, 28. X, 17. 
18. (cf. VIII, 8. IX, 29.) num. XVI, 15. 

12 
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schichte em. 1 ) Dass dagegen die Weissagung ihre ganz be- 
stimmten Grenzen d#r Erfiillung an der Sittlichkeit der propheti- 
schen Wirksamkeit und der Absicht der Bekehrung von Seiten 
Gottes hat, das kann erst in der folgenden Periode mit Erfolg 
gezeigt werden. 

6. Wunder nnd Zeichen. 

Wenn die Propheten als von Gott Gesendete erscheinen, so 
ist es eigentlich nur eine nattirliche Folgerung, dass sie auch Theil 
haben an der weltlenkenden und darum Wunder wirkenden Macht 
dieses Gottes. Was sie fordern giebt Gott; wo in ihrem Berufe 
auch Aussergewohnliches, Wunderbares nothig ist, da lasst Gott 
sie nicht im Stich. Derselbe Wille der sie bitten lasst, ist ja 
auch der Wille, welcher die Welt lenkt; so kann es keine Hin- 
dernisse dein gegeniiber geben, was Propheten in ihrem Amte 
begehren. So erscheinen denn die Propheten der altesten Zeit 
in allem Glanze von Wunderthatern. Nach alien Erzahlungen: ist 
Moses der grosse Mann der Zeichen und Wunder, 2 ) und seine 
Siinde ist es, dass er an der ihn iinterstutzenden Wundermacht 
Gottes einmal kleinglaubig zweifelt. 3 ) Die Manner der grossen 
Sturmzeiten der wahren Religion im Nordreiche Elias und Elisa 
sind in dieser wie in jeder andern Weise Heroengestalten. Sie 
thun Wunder in einer Weise die recht eigentlich an das Thau- 
maturgische erinnert, wie auch die Scbilderungen hdchst plastisch 
und sinnlich gehalten sind. 4 )- Man erwartet Heilungen von den 
Propheten durch Gebet und Handauflegung und bezahlt sie 
theuer. 5 j Auch bei andern Propheten kommen einzelne Wi\nder 
vor. G ) ' 

Das Urtheil der kritischen Geschichte iiber die Wirklichkeit 
dieser Wunder haben wir hier nicht zu beriicksichtigen. Sie lin- 
den sich allerdings, wie offen zuzugeben ist, nur in solchen Er- 
zahlungen, an welchen die Weiterbildung in der Sage des Volkes 
unzweifelhaft ist. Aber als die alttestamentliche Auffassung steht 



') gen. XXVII, 7. 29. 33. XLVIII, 14. 19. '; ex. V XV. 3 ) num. 

XX, 10 ff. (A). ") 1 reg. XVII, 1. 2 reg. I, 10 ff. II, 4. 20. 24. IV, 6. 

29. 31. 34 ff. V, iOff. VI, 6. 18. 5 ) 2 reg. V, If. 15 f. 20 ff. 
G ) Z. B. 1 sam. XII, 17. 18. 1 reg. XIH, 6. 
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ebenso sicher fest, dass mit der Gabe der Prophetie auch die 
Wundergabe verbunden 1st. Ebenso sehr freilich verdient be- 
merkt zu werden, dass das Wunder im Alten Testamente seltener 
1st, als in irgend einer andern alten Volkserinnerung , dass also 
die verhaltnissmassig niedrige Schatzung der Bedeutung des 
Wunders fiir das f Gottesreich und sein wahres Wesen, welche 
aus dem folgenden Zeitraum uns entgegentritt , *) sehon von An- 
fang an in der ganzen Art sich zeigt, wie die Propheten dem 
glaubigen Volke erschienen. 

Auch wo Wunder vorkommen, sind sie niemals Selbstzweck, 
sondern immer nur Mittel fiir den prophetischen Beruf und 
seine jedesmaligen besonderen Aufgaben. Sie sind dann ent- 
weder Bezeugungen der strafenden Macht Gottes gegen seine 
Feinde, oder Liebesbeweise gegen Fromme, in beiden Fallen 
aber zugleich Biirgschaften fiir die wirkliche Sendung eines Pro- 
pheten und die Wahrheit seiner Worte, ,,Zeichen" (rh$). Freilich 
sind solche Zeichen keineswegs immer wunderbar. So sind ja 
die Zeichen welche Samuel dem Saul giebt nur wieder besondre 
Voraussagungen an deren Eintreffen sich das Grossere, was er 
ihm verheissen, verbiirgen soil. 2 ) So wa'hlt sich Jonathan vor 
dem Angriffe selbst ein ,,Wahrzeichen", etwa wie ein Omen 
fiir seinen Weg. 3 J Jede symbolische Handlung, jeder bedeutsame 
Name kann ein solches Zeichen sein, welches an sich nur 
etwas Sichtbares zu sein braucht, an welchem sich ein Unsicht- 
bares verpfandet. Aber natiirlich wird angenommen, dass eine 
besondre derartige Biirgschaft vorliegt, wo ein aussres Thun 
wunderbar aus dem Zusammenhange gewohnlicher Erfahrung her- 
austritt, also den Eindruck eines besonders personlichen Eiu- 
greifens Gottes in den Lauf des taglichen Lebens macht. So 
wenn ein Moses mit den ,,Werken die ihm Gott gab" vor das 
Volk und vor den Konig Aegyptens tritt. 4 ) - Die Weissagung 
als solche hat mit dem Wunder Nichts zu thun. Die Wahrsagung 
dagegen, wo sie keine bloss vorgegebene ist, also wie sie in 
dieser Zeit im Alten Testamente vorausgesetzt wird, ist wesentlich 
nichts Andres als ein Wunder des Wissens. Wir konnen also 



') dent. XIII, 1 ff. 2 J 1 sam. X, 7. 9. 3 ) 1 sam. XIV, 8 ff. 
*) exod. YII, 8ff. (A). 

12* 
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einfach sagen : das Alte Testament setzt in dieser Periode Wunder 
des Wissens und der Macht bei den Propheten als den Dienern 
des allwissenden und allmachtigen Gottes voraus. 



CAPITEL XIV. 
Nasiraer. Leviten. Priester. 

1. Nasiraer. 

Literatur: Oehler in Herzogs Realencyclopa'die Art. Nasi- 
raat (vgl. auch Netunim). Ed. Yilmar die symbolische Bedeutung 
des Naziraergelubdes (Stud, und Krit. 18,64. III. 438 ff.), 

Ein ausserlich fester bestimmtes Verhaltniss der Zugehorigkeit 
zu Gott, als es im Prophetenthum vorliegt, bewirkt das Nasiraer- 
gelub.de, .dessen ausgebildete Form num. VI, 1 ff. beschrieben wird. 
Es mag in dieser Stelle nur das in der spateren Zeit ordnungsmassig 
Gewordene zusammengestellt sein. Wenigstens ist bei Simson schon 
ehe er geboren ist das Geliibde iiber ilm fur Lebenszeit ge- 
sprocken, und den Samuel gelobt seine Mutter ebenfalls vor seiner 
Geburt, 1 ) wahrend oiFenbar das gewohnliche Nasiraergeltibde 
nur zeitweilig und freiwillig gegeben ist. Ebenso ist bei Samuel 
nur das Nichtabscheeren des Haupthaars, nicht die Enthaltung 
vom Weingenuss erwahnt. 2 ) Jedenfalls aber giebt die angegebene 
Stelle alles zum Verstandniss Nothige. 

Schon der Name, offenbar den ,,Gelobten" an sich bezeieh- 
nend 3 ), sagt das Besondre dieses Verhaitnisses aus. Der Nasiraer 
soil wahrend der Zeit seines Geliibdes sich von allem dem tren- 
nen, was ilm in seiner ganz eigentliu'mlichen Stellung zu Gott 
hemmen konnte. Dem Wein soil er nicht bloss als dem berau- 
schenden Getrank entsagen, sondern, wie Vilmar richtig betont, 
dem gesammten Gewachse des Weinstocks als dem Gewachs der 



') jud. XIII, 3 ff, 1 sam. I, 10 f. 2 J 1 sam. I, 11. J )-1tt 115. 
Grundbedeutung wohl das Ausscheiden. 
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Kultur. ') Ebenso soil keine menschliche Kultur die freie Natur- 
entwicklung seines Leibes hemmen. Das Haar als die Krone der 
Lebenskraft soil, von keinem Scheermesser entweiht, seine eigent- 
liche Weihe, seinen priesterlichen Diademschmuck Widen. 2 ) Und 
weil er so heilig ist, soil Nichts ihn bertihren , was irgend die 
Wurdigkeit des Menschen zum Dienste Gottes in Israel vernichtet. 
Weil die ,,Krone Gottes" auf seinem Haupte ist, darf kein Un- 
reines, kein Todtes ihn beriihren. 3 ) Solche Beruhrung hebt die 
ganze Kraft des Geltibdes auf. Hier also liegt, wenn auch noch 
nicht ein Stand, so doch eine zeitweilige Lebensgestaltung vor, 
in welcher sich der Gedanke ausserlicher Verwirklichung der in 
der Idee des Volkes gegebenen Hingabe des ganzen Lebens an 
Gott Ausdrnck schafft. 

2. Leviten und Priester. 

Literatur: Ugolino thesaurus antiq. sacr. Bd. XII, wo die 
Arbeiten von Saubert, Krumbholz, Boldich, Braun, 
Sclden, Carpzow fiber den Hohepriester abgedruckt sind. Wi- 
ner Reallexicon zu d. W. Saalschlitz mosaisches Recht I, 89. ff. 
0ehler Herzogs Realencyclopadie Artikel ,,Hohepriester" ,,Leviten" 
,,Priesterthum" (vgl. auch J. J. Stahelin Versuch einer Ge- 
schichte der Verhaltnisse des Stammes Levi. Graf Geschichte 
des Stammes Levi (bei Merx Archiv H. 1). Kliper das Priester- 
thum des Alten Bundes 1865 (cf. die Recension in den Jahrb. 
f. d. Th. 1866). 

Die Gestalt des Priesters tritt in Israels Geschichte erst nach 
der des Propheten hervor. In der vormosaischen Zeit sind die 
einfachen Verrichtungen des Gottesdienstes zweifellos in den Han- 



') num. VI, 3. Vilmar macht auf den in Nomadenvolkern oft natur- 
wilchsig sich enfrwickelnden Widerspruch gegen die Kultm- aufmerksam. 
Richtig wird dabei auch an die Eechabiten gedacht jerj. XXXV, 2 ff., nicht 
als ob sie wie Ewald (III, 504 ff.) raeint, Nasiraer gewesen waren, sondern 
weil bei ihnen rein Stammsitte ist, was sich in Israel als besondre religiOsa 

Sitte vereinzelt hatte. 2 J num. VI, 3 ff. (5. S^S). Das Wort *! fUr 
den Kopfschmuck ex. XXIX, 6. XXXIX, 30. lev. f HI, 9. XXI, 12. 'i sam. 
I, 10. 2 reg. XI, 12 3 ) num. VI, 7. Das ist nun offenbar bei Simson 
nicht vorausgesetzt, der ja Beruhrung mit Todten unmoglich meiden konntej 
doch ist vielleicht nur an Trauer liber schon Gestorbene gedacht. Uebri- 
gens kann Mann und Weib HIIT'b 



182 

den der Familienhaupter zu denken, wie ja die spatere Aus- 
gestaltung der heiligen Sage sich die Manner der Urzeit init Vor- 
liebe ais Priester denkt, Alta're bauend und heilige Opfer darbrin- 
gend. 1 ) Es ist eine feste Erinnerung, dass erst das Propheten- 
tenthum in Moses auf Grund seiner unmittelbar gb'ttlichen Macht- 
vollkommenheit einen Stand geschaffen babe, in welchem die 
vollige Hingabe an Gott und die Darstellung des idealen Volkes 
vor Gott einen amtlichen Ausdruck gewinnen, den Priester- 
stand. 2 ) 

Man konnte nun freilich versucht sein, auch das zu bezwei- 
feln. In den Richterzeiten wird ein durchaus willkiihrliehes , in 
einzelnen Hausern und Stainmen verwaltetes Priesterthum voraus- 
gesetzt. In dem Hause des Micha wird zuerst der Sohn des 
Hauses Priester, erst dann ein Levit. 3 ) Die grossen Volks- 
haupter, wie Gideon, eignen sich das Recht der Gottes- 
dienstverwaltung ohne Weiteres an. 4 ) Ein Elias halt sich nicht 
von Gottesdiensthandlungen zuriick. 5 ) Ja selbst in Davids Hause 
konnte, nach der einfachsten Auslegung der betreffenden Stellen, ein 
von den So'hnen Davids verwaltetes Priesterthum gedacht werden. 6 ) 
Das konnte auf dieVermuthung ftthren, dass eine wirkliche Priester- 
ordnung, wie sie der jetzige Pentateuch voraussetzt, wohl .erst 
spa'ter in Folge der Erwahlimg Jerusalems zur Reichshauptstadt 
und der in der Tempelgriindung festgestellten Einheit des Gottes- 
dienstes moge eingefiihrt sein. 

Aber ein solcher Schluss wiirde vOllig irrthtimlich sein. Es 
ist wohl ganz richtig, dass eine wirkliche Durchfiihrung der Ein- 
heit des Priesterstandes gegeniiber dem Gedanken des allgemeinen 
Priesterthums und vorzuglich der priesteiiichen "Wurde der Obrig- 
keit erst in die Zeiten David-Salomes fallt und dass solche Geister 
wie A einen grossen Einfluss auf diese Gestaltung gehabt haben 
mogen. Aber schon die ganze Vorstellung vom Stamme Levi 



') gen. IV, 4. 26. VIII, 20. XII, 7. 8. XIII, 4. 18. XV, 9. XXI, 33. 

XXVI, 25. XXXV, 3. 7. (vgl. gen. XIV, 18 ff. ex. II, 16. Ill, 1.) z ) ex. 

XXVII, 1 ff. (A). ) jud. XVII, 10 ff. Da ware also Aehnliches wie bei den 
Griechen , wo ein Priester einfach Vorsteher eines Heiligthums , und sonst 
keinerlei Kaste von Priestern vorhanden war. 4 ) jud. VI, 20. 26. VIII, 27. 

5 ) 1 reg. XVIII, 30 ff. (i ) 2 sam. VIII, 18 vgl. XX, 26, wird 1^3 
'allerdings nach 1 reg. IV, 5. 1 chr. XVIII, 17 eher von honen Hofbeamten 
zu verstehen sein. Docb. zeigt 2 sam. VI, 14 f. cf. i// OX die Berechtigizng, 
einen priesterliehen Charakter bei David anzunehmen. 
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lasst keinen Zweifel zu, class die Ursprunge dieser Einrichtung in 
die Zeit des Moses fallen. Die vormosaiscbe Volkssage lasst Levi 
sehr ungiinstig erscheinen ; ') die Richterzeiten bieten schon die 
feste Voraussetzung seiner besondern priesterlichen Wiirde, 2 ) da- 
neben aber Ziige solchen Elends und Verfalls, dass damals jeden- 
falls diese Wiirde nicht kann entstanden sein. 3 ) Alle bedeutenden 
Volksfuhrer, deren in der Richterzeit gedacht wird, sind aus an- 
dern Stammen, aus Ephraim, Dan, Naphtali, Judah, Benjamin, 
Manasse, Isaschar, Sebulon, Gilead; 4 ) also damals kann gewiss 
eine Bevorzugung dieses Stammes nicht angefangen haben. Nur 
in Moses als einem sicher levitischen Manne lasst sich diese Be- 
vorzugung Levis begriinden. Ausserdem ist bei aller Willkuhr 
des Gottesdienstes doch uralte Erinnerung an ein gemeinsames 
Heiligthum vorhanden, wie es ohne bestimmte Priesterschaft erb- 
licber Art gar nicht denkbar ist. 5 ) Geschichtlieh also wird es 
sich schwerlich bezweifeln lassen, dass ein auf den Stamm Levi 
gegrundetes Priesterthum die Einheit des Gottesdienstes in Israel 
seit Moses vertreten hat, trotz aller Freiheit und Willkuhr, welche 
daneben noch ohne besonderen Tadel sich finden. Fiir unsre 
Aufgabe aber ist es nicht von Interesse, das eigentlich geschicht- 
liche Werden dieses Priesterthums zu erforschen. Wir haben es 
mit dem Gedanken des Levitenpriesterthums zu thun, 
wie er seit A in grossartigster Weise in Israel aufgefasst war. 
Wer freiiich die Abschnitte ex. XXV if. und XXXV ff. fur exilisch 
halt, fiir den wird sich die Frage anders losen; ihm wird z. B. 
das Hohepriesterthum , die Scheidung von Priestern und Leviten 
etwas ganz Spates, die deuteronqmische Vorstellung von den 
,,Levitenpriestern" als einer einheitlichen Klasse die altere sein 
miissen. Wir halten uns an die uns richtig erscheinende Vor- 
stellung iiber die Quellen, nach welcher jene Abschnitte der Grund- 
schrift.angehoren, so gut wie die Schilderung des Stiftszeltes. 

Die Grundlage des Priesterthums in Israel ist nicht dielln- 
wiirdigkeit, sondern die Heiligkeit des Volkes. Nach der 
uralten Erzahlung, die uns jetzt freiiich nur in spater Bearbeitung 



') gen. XXXIV, 25. 29. XLIX, 5. 2 ).jud. XVII, 13. XVIII, 4. 
3 ) jud. XVII, T-ff. 4 ) jos. XXIV, 30. jud. Ill, 9. 15. IV, 5. 6. V, 15 f. 
X, 1. XI, 1. XII, 11. 13. XIII, 1 sam. IX. XVI. 5 )'jud. XX, 18. 27. 
XXI, 5. 19. 1 sam. I, 3. 9. 
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vorliegt, beginnt der Bund mit der Verheissung, Israel solle Gott 
ein heiliges Volk, em Kdnigreich von Priestern sein. ') Und das 
Bewusstsein, dass in diesem Volke nicht von einem die Heiligkeit 
des Volkes verneinenden Prieeterthum die Rede sein durfe, klingt 
aus den aufriihrerischen Worten ,,die ganze Gemeine in ihrer 
Gesammtheit 1st heilig und in ihrer Mitte Gott". 2 ) Aus dieser 
Zugehb'rigkeit des Gesammtvolkes zu Gott, wie sie in der unbe- 
fangenen Ausubung gottesdienstlicher Handlungen auch dureh 
Nichtpriester noch. lange Ausdruck findet, entwickelt sich erst der 
besondre Priesterstand. Sein Gedanke ist der, dass wenn auch 
das ganze Volk heilig' d. h. Eigenthum des Bundesgottes ist, doch 
solche Mensehen vorhanden sein mlissen, welche dieses Eigen- 
thumsverhaltniss noch anders zum Ausdruck bringen, als es in 
der Mitte tagticher Arbeit und mannigfaltigen Strebens moglich 
erscheint. Und ferner, dass wenn auch dieses ganze Volk seinem 
Gott nahen, ihm dienen darf seinem hohen Berufe nach, dennoch 
Mensehen vorhanden sein miissen, in welchen diese ,,Gottesnahe" 
einen amtlichen Ausdruck findet, welchen also noch anders der 
Zugang zu Gott offen steht, als es bei der unvermeidlichen Un- 
reinheit und Weihelosigkeit des taglichen Lebens der Fall ist. 

Der erste und niedrigste Ausdruck dieses Gedankens, in 
welchem nur seine erste H&lfte zur Geltung kommt, ist darin 
gegeben, dass dem Heiligthum Diener geschenkt werden, welche 
ihre ganze Lebensarbeit ihm zu weihen haben. So werden die 
Gibeoniten als Leibeigene dem Heiligthum zugetheilt, 3 ) so erschei- 
nen auch spater sogenannte ,,Geschenkte" (Nethunim oder Nethi- 
nim) zu der niedern Arbeit am Gottesdienst bestimmt, welche 
eigentlich Diener der Leviten waren, aber zu einer eignen Klasse 
geordnet. 4 ) Aehnlich erscheinen auch dienende Frauen, 5 ) wohl 
um das Aeusserliche der Handreichungen zum Opferdienst zu ord- 
nen, vielleieht auch um die festlichen Chortanze zu leiten. Hier 



] ) ex. XIX, 6. 2 ) num. XVI, 3. 3 ) jos, IX, 21 ff. 4 ) num. 
VIII, 13. cf. esra II, 43. 58. neh. VII, 46. 60. XI, 3. 5 ) ex. XXXVIII, 8. 
1 sam. II, 22. Es ist ganz falsch zu leugnen, dass Mer an fortwahrend be- 
schaftigte Frauen gedacht ist. Sie heissen mKiiE| ihre Spiegel werden 
zur Ausschmuckung des h. Wasserbeckens verwand't. Auch bei den Grie- 
chen werden nicht bloss Hierodulen in der unsittlichen Bedeutung des Wortes 
dem Tempel der NaturgBttin geschenkt, sondern auch Jungfrauen der Gott- 
heit geweiht (SchBmann 210. TJeber die geweihten Spiegel derselben 
vgl. 205). 
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1st die Gottesnahe noch am ausserlichsten vermittelt, nur durch 
das Eigenthumsverhaltniss , wie dasselbe ja allerdings die Grund- 
lage des Begriffs der Heiligkeit 1st. 

Einen hoheren Ausdruck erhalt der Gedanke in der Heiligung 
des Stammes Levi. Zwar ist auch hier der Gedanke des 
Eigenthums und des Dienstes der erste. Auch sie sind ,,Gott 
geschenkte", *) sollen dem eigentlichen Priester dienen, 2 ) die eigent- 
liche Arbeit thun. Statt der Erstgeburt des Volkes, welche Gott 
ganz gehoren wiirde, werden sie Gott zugeeignet. 3 j Aber bei 
ihnen tritt doch auch der zweite Gedanke hervor. Sie sind als 
Geweihte Gott naher, haben engere Gemeinschaft mit ihm, sind 
in dem heiligen Volke der heilige Stamm. Nur sie diirfen die 
heiligen Gerathe beriihren, dass kein Zorn iiber Israel komme; 4 ) 
sie werden geweiht, durch Handauflegung der Gemeine gleich- 
sam als Trager der dieser innewohnenden Stellung zu Gott dar- 
gestellt , Gott wie ein Opfer dargebracht. 5 ) Nur im Kraftalter 
sollen sie die heilige Arbeit thun. 6 ) Sie werden ernahrt von den 
heiligen Gaben , die Gott dargebracht sind. 7 ) So erseheint ihre 
Stellung auch als ein Vorzug. 8 ) Und wenn auch aussertich ihre 
Lage unsichrer war, als die der andern Stamme, 9 ) undnichtohne 
schwere Schadigung blieb, 10 ) so ist doch das Bewusstsein ihrer 
besonderen Fahigkeit, Gott zu nahen, nie verloren gegangen. ") 
So wird in den Leviten zuerst der Gedanke des Priestervolkes zu 
einem wenigstens in der aussern Erscheinung vollstandigen Aus- 
druck gebracht. Und zugleich der Gedanke, dass solche Aus- 
sonderung nur in Gottes Freiheit ruhe ,,wen Gott erwahlt, der ist 
der heilige". 12 ) 

Vollkommen aber wird der ganze Gedanke doch erst aus- 
gedriickt in dem wirklichen Priesterstand, Aaron und seinen 
S6hnen". 13 ) Was das den ,,Priester" eigenth'ch bezeichnende 
Wort ,,Kohen" lf5 ) etymologisch bedeute, ist bestritten. Da es 



J ) num. XVIII, 2. 2 ) num. Ill, 9 (D^rii). 3 ) num. Ill, II. 41. 
44. VIII, 16. 17. 4 ) num. I, 4754. II, I?!" VlII, 19. 5 ) num. VIII, 



521 (21 als InSfirn). (i ) num. VIII, 26. 7 ) num. XVIII, 21 ff. 
8 ) num. XVI, 9. (deuti XXXIII, 8.) 9 ) num. XXXV. jos. XXI. 10 ) jud. 
XVII, 6 ff. J1 ) jud. XVII, 13. 12 ) num. XVI,. 7. l3 ) Der Ausdruck 
bei A. Vgl. z. B. num. Ill, 10. 38. IV, 15. 19. 20. XVII, 5. XVIII, 1. 
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deutlich irgendwie mit ^3 zusammenhangt, ') schwankt man zwi- 
schen der Bedeutung des ,,sich hinstellenden" ,,eine besondre 
Stellung einnehmenden" und des ,,hinstellenden , zuriistenden". 
Fiir die erste Bedeutung wtirden die Stellen sprechen, in welchen 
das Wort offenbar von einer blossen Hofstellung gebraucht ist. 2 ) 
Fiir die zweite dagegen entscheidet wie ich glaube die sprachliche 
Bildung, welehe auf eine uralte Wortforin activischer Bildung 
Mndeutet. Aber selbst wenn sich diese Frage nicht entscheiden 
liesse, wiirde Beides, was den alttestamentliehen Begriff des Prie- 
sters ausmacht, auch abgesehen von diesem Ausdrucke gesagt sein. 
Der Begriff der ,,Dienstleistung" liegt schon in der Art, me 
von den Beschaftigungen der Priester geredet wird, und findet 
noch einen besonderen Ausdruck in dem Worte ,,Diener", welches 
auf priesterliche Manner angewendet wird. 3 ) Die Wiirde ,,Gott 
nahen zu diirfen" wird sehr bestimmt als das Besondere 
des Priesterthums bezeichnet ") Und Beides, die Besorgung des 
Geschaftes am Tempel und das Nahesein bei Gott, tritt aueh in 
Ezechiels Auffassung des Priesters hervor XL, 45 ff. XLII, 13. 
XLVI, 21. So sind jedenfalls die Priester Ausdruck des Volks 
als eines heiligen, indem sie mit ihrem ganzen Leben und ihrer 
Arbeit dem Dienste Gottes geweiht, und indem sie berechtigt sind, 
gleichsam als Darstellung des deni Volke gegebenen Berufs und 
seiner idealen Wiirde Gott zu nahen, ihm. Geschenke zu bringen, 
und so ein lebendiges Band zwischen ihm und Israel zu Widen. 
Die Darstellung der besonderen Pflichten und Einkttnffce der 
Priester gehort nur in die Archaologie. Zum religiosen Begriife 
des Priesterthums gehort nur, dass die Priester von Gott als seine 
Diener ernahrt werden, aber nach festen Gesetzen, welche zu 
iibertreten strafbare Willkiihr ist, 5 ) dass sie in besondrer 



J ) Denn es von dem haufigen denominativen ]!jS gl'anzend, ausgezeicli- 
net sein abzuleiten stellt den spvachlichen Verlauf geradezu auf den Kopf. 
iri5 .bh3 .^ri72 cf. 113 .V^3 .-^ 2) 2 aam. VIII, 18. XX, 26. 
1 reg. IV, 5. 1 chron. XVIII, 17. Doch kann das ja sehr wohl aus dem 
uralten Priesterbegriff erst abgeleitet und auf den Kreis der Hofpflichten 
angewendet sein, -wie ja im Arabischen das Wort auch den Begriff des Wahr- 
sagers mit aufgenommen hat. 3 ) 1 sam. II, 11. 18. Ill, I ist Samuel mit 

Priesterkleidung geschmUckt, ein rTlttStt, allerdings damit noch von den 
eigentlichen Priestern verschieden, cf. jo'el I, 13 Priester abwechselnd mit 

tu -nn^a, cf. ex. xxix, 30. xxx, 20. xxxv, 19. xxxix, i. 4i. 

') num. XVI, 5. 5 ) Vgl. z. B. 1 sam. II, 12. 16. 17. 28-30. Die 
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Weise geweiht, Gott dargestellt werden, und in ihrem Leben wie 
in ihrem aussern Auftreten . dtese ihre Stellung iiberall wiirdig 
auszudriicken haben. Doch konnen wir das Alles besser zusam- 
menfassen in dem religiosen Bilde des Hohepriesters. ') 

3. Die religiose Bedeutung des Priesterthums, im 
Hohepriester besonders ausgedriickt. 

Die Priester werden eingeweiht durch Siindopfer und Reini- 
gung, damit sie den ungetriibten Zustand der Heiligkeit dar- 
stellen, wie er dem Volke eignen soil. Nicht bloss ,,reinigen" 
wie die Leviten, sondern ,,heiligen" muss man sie. 2 ) Dann wird, 
um sie mit den Rechten ihres Amtes zu belehnen, von dem Dank- 
opferwidder mit Speisopfer, der davon ,,Widder des Fiillens" 
heisst 3 ), der dem Priester als Gottes Diener eignende Theil in 
ihre Hand gelegt, damit sie ihn Gott darbietend ihn gleichsam 
von ihm zuriickerhalten. Das heisst ,,die Hand fallen", 4 ) 
und dieser uralte Gebrauch ruht wohl darauf, dass ein symboli- 
scher Ausdruck der mit dem Amt verbundenen Rechte, ,,eine Art 
Angeld oder Geschenk" (Vatke) ihnen in die Hand gelegt ward. 5 ) 
Jedenfalls aber ist hier in dem Gebrauche mit dieser urspriinglichen 
Bedeutung schon die andre verbunden, dass sie gleichsam ihre 
erste Amtshandlung verrichten, die Investitur dazu empfangen. 
Auf das Haupt des Vertreters der Priesterschaft wird sodann hei- 
liges Salbol gegossen, iiberall Symbol der weihenden, heilenden 
Geisteskrafte ; davon heisst er der ,,gesalbte Priester", 6 ) auch 



betreffenden Angaben finden sich num. XVIII, 8-28. lev. VI, 7. VII, 8. 30. 
exod. XXIX, 26. 28. cf. num. VI, 19 f. XXXI, 28. . ') Graf hat freilich 
Recht, wenn er sagt, dass der Hohepriester erst nach dem Exil in beson- 
derer Weise hervortrete. Aber der Gedanke eines Hauptes dei Priester- 
schaft ist an sich ein ganz nothwendiger. Auch zeigt die Stellung Elis 
.(1'sam. I, 9. 14 etc.), dann die Veranderung in der hohepriesterlichen 
Linie zu Salonios Zeit (1 reg. II, 35, cf. 2 sam. VIII, 17), endlich z. B. die 
Bedeutung Jojadahs (2 reg. XI, 4. 17. XII, 3), dass eine hervorragende Hohe- 

priesterstellungimmervorhandenwar. Ob der ,,zweite Priester" (!"t31Z!i l ?3J 1 1 ^^3) 
bloss ein Vicar oder ein in besonderera Geschaft fungirender Tempelbeamter 
war, geht die biblische Theologie Nichts an (2 reg. XX-V, 18. jerj. LII, 24). 

2 ) ex. XXVIII, 41. XXIX, 1 if. (cf. num. VIII, 6 ^U). 3 ) ex. XXIX, 
22. 31. lev. IV, 37. VIII, 22. (31. 33.) 4 ) ex. XXXII, 19. lev. IX, 17. 
XVI, 32. num. Ill, 3. 5 ) jud. XVII, 5. 12. cf. auch ausserhalb des Ge- 
setzes I reg. XII, 31. XIII, 33. ") lev. IV, 3. 5. 16. (ex. XXIX, 7. lev. 
VIII, 12. XXI, 10.) 
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wohl der Priester, welcber grosser 1st a!s seine Briider, 1 ) oder 
der Hohepriester, 2 ) * 

Dann empfangen sie in der heiligen Kleidung den aussern 
Ausdruck ihrer Stellung. Die gewohnliche Priesterkleidung dient 
vorwiegend dem Ausdruck der Reinheit, Unschuld. 3 ) Die des 
Hohepriesters aber zugleich dem Gedanken , dass die kSnigliche 
Herrlichkeit des Bundesgottes iind seine Lichterscheinung sich hier 
oifenbare, dass das Volk hier vertreten imd getragen werde vor 
Gott, dass hier der Gott Israels gnadig sich seinem Volke mit- 
theile mit Rath und Hiilfe. Darum glanzt des Hohepriesters Ge- 
wand von Gold, dem Ausdruck koniglicher Wu'rde, und bunter 
Farbenpracht , welche die Herrlichkeit des Lichtgottes darstellt. 4 ) 
Darum sind auf den Schultern des Ephod zwei Onyxsteine mit 
den Namen der Stamme Israels als Gedachtnisssteine , welche 
Aaron zur ,,Erinnerung u vor Gott tragt. 5 ) Darum glanzen auf 
der Brusttasche, die das Ephod bedeckt, in vier Eeihen vefschie- 
denartiger Edelsteine ebenfalls diese zwb'lf Namen der Stamme 
Israels, zur Erinnerung vor Gott getragen. 6 ) Darum umschliesst 
seine Stirn ein goldner Reif mit der Inschrift ,,heilig fur Gott". 7 ) 
Darum liegen in der Tasche seines Schulterkleides die Urim und 
Tummim, Mittel oder Symbol der Erleuchtung, wodurch er den 
go'ttlichen Willen dem fragenden Volke mittheilen kann. Als 
Zeichen endlich der Lebenskraft, der unentweihten Natur, ruht 
auf seinem Haupte der lilienfdrmige Kopfschmuck, dem Haar- 
schmuck des Nasiraers vergleichbar. 8 ) 

Der Priester muss fehllos sein; 9 ) kein Mann in welchem 
die gottgewollte Menschennatur verstiimmelt oder verunziert ist 
darf an Gottes Altar treten. Und in seinem Amte muss Alles 
was die Natur verwirrt und aufregt von ihm fern sein. 10 ) Vor 
allem aber darf keine Beriihrung mit Entweihtem oder Todtem 
ihn beflecken. Auch der gewohnliche Priester darf nur in drin- 
genden Nothfallen , wo er die einzige mannliche Hlihe ist , einer 
Todtenfeier beiwohnen. "} Der Hohepriester in keinem Fall. 12 ) 



') lev. XXI, 10. 2 ) num. XXXV, 28. bh|rt ^3. 3 ) ex. XXVIII, 
39. 40. XXXIX, 27. (Byssus.) ) ex. XXVIH, 4-9. 31. 36. XXXIX, 
2 ff. 22 ff. b ) ex. XXVIII, 9-12. (j ) ex. XXVIIL 17-29. ') ex. 
XXVIII, 36 ft lev. VIII, 9. 8 ) ex. XXXIX, 30 f. 9 ) lev. XXI, 16 ff. 
XXII, 4 ff. (cf. Hermann a. a. 0. 209.) )0 ) lev. X, 9. u ) lev. XXI, 2 ff. 

") lev. XXI, 11. 
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Der Hohepriester darf keinem Weibe nahen, an welchem irgend 
ine Unehre haftet. 1 ) Kurzum die Heiligkeit und Weihe Israels 
1st bei denen, welche taglich dem Gott Israels nahen, in beson- 
derer Weise ausgedriickt. 

Die Hauptbeschaftigung des Priesterthums, wie es im Hohe- 
priesterthum gipfelt, ist der Dienst an Gottes Altar, und zwar vor 
Allem der Dienst der Versohnung. Sie als die mit Gott Verbun- 
denen diirfen dem durch die Siinde -erziirnten Gott nahen, ihm 
die Gabon bringen durch welche er sich will besanftigen lassen. 
Sodann aber sind die Priester die Lehrer des Volks Tiber das 
was rein und unrein ist; 2 ) die Aufsicht tiber die Gesundheit 
des Volks ruht auf ihnen; 3 ) bei wichtigen Volksunternehmungen 
sind sie durch ,,das Recht der Urim" die entscheidenden Man- 
ner ; 4 ) gewiss waren tiberhaupt Zeitrechnung, Vorscjmften tiber 
Busstage und Feste, spa'ter auch burgerliches Gericht, kurz 
eine grosse Menge der wichtigsten Dinge in Israel in ihrer 
Hand. 5 ) 

Wenn wir nun nach den hauptsachlichen religiosen Gedanken 
fragen, welche in dieser Gestalt ausgedriickt sind, so erscheinen 
uns folgende: Das Priesterthum stellt das Volk dar als ideales, 
Gott hingegebenes, ist amtlicher Ausdruck des Volkes, wie es vor 
Gottes Augen steht, wie es seinem Berufe nach ist. In dieser 
amtlichen Stellung, welche als solche durch persdnliche Siinde 
nicht aufgehoben werden kann, ruht ihr Recht, Gott zu nahen, 
zu jeder Zeit bei ihm zu erscheinen mit den Anliegen des Volkes, 
die heiligen Werke zu thun, wie Gott sie von seinem Volk erheischt. 
Dieses ihr Recht hangt nicht von ihrer personlichen Siindlosigkeit 
ab, wohl aber, grade well es auf einem Amte ruht, davon 
dass in ihrer amtlichen Erscheinung Alles Gott angemessen sei. 
Daher die Bedeutung der Vermeidung jeder aussern Verunreini- 
gung, daher die symbolische Kleidung, die korperliche Fehllosig- 
keit u. s. w. In diesem ihrem Rechte nun erscheinen sie nicht 
fur sich, sondern als Stellvertreter des Volks. Auch 
der, welcher durch personliche Wiirde Gott nahe steht, der 
Prophet, kann so fur sein Volk eintreten in Fiirbitte und stih- 



') lev. XXI, 7 ff. 2 ) lev. XIII, 2. 9. 18. 30. 43. XIV, 35 f. 
3 ) Z. B. lev. XIII. XIY. 4 ) Z. B. Jos. XIV, 1. (ex. XXVIII, 30.) 
5 ) Vgl. Ewald AlterthUmer S. 362. 
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nendem Handeln. 1 ) Aber das Priesterthum kann es als Amt, 
und kann es darum in der Gesammtheit seines amtlichen Handelns. 
So ist die Verletzung der Heiligkeit dieses Amtes etwas , wo- 
durch das ganze Volk in Schuld kommt. 2 ) Aber der Absicht 
nach soil umgekehrt das Priesterthum das Volk vertreten vor 
Gott, seine Schuld durch Gebet und Opfer sflhnen, ihm die Ge- 
meinschaft mit seihem Gott und den Segen derselben vermitteln. 
So segnet der Hohepriester die Gemeine im Namen des ho'chsten 
Gottes. 3 ) So tragt der Hohepriester auf der Schulter und auf 
dem Herzen, also in Geduld und Liebe, des Volks" Namen vor 
den Herrn, dass Gott Israel in ihm, dem Ausdruck des idealen 
Israel, erblickerid desselben in Liebe gedenke. So tragt er 
auf seinem Stirnreif den Spruch ,,heilig fur Gott", und damit 
,,nimmt Aaron die Verschuldung der Heiligthiimer auf, welche die 
Sohne Israels geheiligt, in Beziehung auf alle ihre heiligen Ga- 
ben", A ) d. h. doch : seine vollige Hingabe an Gott soil Ersatz sein 
fur das was das empirische Israel unwiss^nd versaumt hat an 
Leistungen fiir Gott. So sollen ja Priester und Leviten, damit 
nicht das Volk als ungeweihtes wenn es Gott naht vertilgt werde, 
die Schuld des Geheiligten, die Schuld ihres Priesterthums auf- 
nehmen, 5 J d. h. in ihrer Amtsheiligkeit die Gefahr auf sich neh'- 
men, welche jede Beriihrung mit dem Gottlichen dem Menschen 
bringt. So wird das Fleisch des Siindopfers den Priestern gege- 
ben ,,um aufzunehmen die Schuld der Gemeine um sie zu siih- 
nen", 6 ) d. h. durch die Aneignung des Sundopferfleisches , mit 
welchem die hochheilige Handlung der Stihne vorgenommen ist, 
soil das Priesterthum , indem es die Gefahr der Beriihrung mit 
dem Heiligen in seiner Amtsheiligkeit auf sich nimmt, erst die 
Handlung der Versohimng zum wurdigen Abschluss bringeh. 

- So ist denn der Hohepriester allerdings stellvertretend. Auf 
ihn wircl gelegt, was das Volk vernichten wiirde; er nimmt es 



J ) So Moses ex. XXXII. 10 f. 32. num. XIV, 12 ff. (lev. YIII, 15. 
19. 28.) V lev. IV, 3. 3 ) num. VI, 2227. lev. IX, 22. *) ex. 
XXVIII, 38. XXXIX, 30. (well die Wiirde des Hohepriesters nur Amts- 
wurde ist, darf er bei Todesstrafe nicht ohne den Schmuck, den symbolischen 
Ausdruck der Amtswiirde, vor Gott erscheinen ex. XXVIII. XXXIX.) 
s ) num. XVIII, 1. 23. ) lev. X, 17. Der Nachdruck, welcher hier auf 
dem Essen des Sundopferfleisches liegt, zeigt wie eng diese Aneignung des 
Hochheiligen und darum Gefahrlichen mit den Pflichten des Priesterthums 
verbunden erschien. 
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kraft der Heiligkeit seines Amtes ohne Gefahr. auf. In ihm sieht 
Gott sein Volk heilig nnd wiirdig, seinem Zorn enthoben und 
denkt an es mit liebevoller Gesinnung ; die Gaben die er bringt 
kann der Gott Israels nehmen und wirken lassen was sie wirken 
sollen, well heilige Hande sie bringen, weil der Zutritt zu ihm 
dem Diener offen stelit. So kann denn Aaron auch, als Repra- 
sentant der Versohnung mit Gott, sich den Zorngerichten Gottes 
besanftigend entgegenstellen. Er steht mit dem heiligen Siihn- 
mittel zwischen Lebenden und Todten und lasst die Plage auf- 
horen. l ) Und in alien Stucken, welche mit der gottesdienstlichen 
Ordnung des Volkes zusammenhangen, ist die Personlichkeit des 
Hohepriesters die maassgebende. Wenn der Hohepriester stirbt, 
hort die Verbannung des in die Freistatt Gefliichteten auf. Es 
ist gleichsam das Friihere weggewischt, ein Neues begonnen. 2 ) 
Solcherart ist das Priesterthum geordnet als ,,Priesterthum zu 
ewiger Ordnung". 3 ) 



GAPITEL XV. 
Der theokratische Konig. 

Ochlcr in Her/ogs Realencyclopadie Artikel Konige. Konig- 
thum in Israel. Diestel die Idee des theocratischen Konigs 
(Jabrblicher far deutsche Theologie VIII, S. 536 ff.). 

Der Konig ist die letzte der religios bedeutsamen Gestalten 
in unserm ZeitabscMtt. Ursprunglich ist der Gedanke des hei- 
ligen Volkes zweifellos ohne den Gedanken eines irdischen Konigs 
ausgefiihrt. Gott selbst ist Israels Konig und vor ihm sind Alle 
gleich. Er ist die hochste in seinem Wort und durch seine Ord- 
nungen das gesammte Volksleben leitende Macht. Unter ihm aber 
gliedert sich das Gemeiuwesen Israels als eine aristokratische Re- 
publik. Die einzelnen Sta'mme stehen mit ihren Fiirsten 4 ) in 



) num. XVII, 13. 2 ) num. XXXY, 25. 28. jos. XX, 6. 3 ) ex. 

XXIX, 9. XL, 15. *) D^toa bei A, sonst D^iU (ex. XXXV, 27. XXXIV, 
31. num. XIII, 2. I, 16. 44.' : jos. IX, 15. 18. XXII, 14. cf. jud. VIH, 14. 
X, 18. deut. XX, 9. 1 reg. IV, 2). 
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grosser Selbststandigkeit da, welche sich offenbar noch weit in die 
Zeiten der Ko'nigsherrschaft erhalten hat,. 1 ) Innerhalb der Stamme 
aber ruhte Alles auf der .Selbstverwaltung der Gemeinen mit ihren 
Aeltesten. 2 ) Auch Moses war kein Konig. Zwar verlangt ;er 
kraft seines Geistes und seiner Sendung den Gehorsam, welcher 
dem Volksherrn gebuhrt, und stiitzt sieh gegen Unbotmassig- 
keit selbst seiner nachsten Verwandten - mit entschlossenem Sinue 
auf das Recht seines gottlichen Berufs. Aber von der Stellung 
eines orientalischen Erbkonigs ist er weit entfernt. Widerspruch 
gegen ihn wird nicht als Majestatsbeleidigung zuruckgewieseu, 
sondern nur durch den Erweis grosserer gottlicher Macht und 
lib'heren geistigen Auftrages erledigt. 3 ) Die Berichte aus dieser 
Zeit sind darin ganz einig. Und auch deut. XXXIII, 5 ist doch 
wohl richtiger auf Gott zu beziehen: ,,so ward er (Gott) in Jeschu- 
ran ein Konig". '') Noch weniger ist Josua, der an den Ausspruch 
des hohepriesterlichen Orakels gewiesene Heerfiihrer, ein Konig. Und 
die Richter haben gar keine amtliche, nur personliche Bedeutung. 
Der ganze Charakter ihres Auftretens hat etwas Ordnungsloses ; ein 
Gemisch von Heldenkraft und Sinnenlust, von Glauben und Aber- 
glauben, konnen sie fur das Gottesvolk keine andre Offenbarung 
gottlichen Lebens darstellen, als die seiner im Volke wirkenden 
Macht und seiner Httlfe in Israels No'then. Und wenn auch der 
Konigstitel einem halbheidnischen Stadtkonige wie Abimelech oder 
eineni Oberhaupte wie Jiftach beigelegt wird , so siud das natttr- 
lich Erscheinungen die gaiiz ausserhalb des Gebietes liegen, 
welches hier fur uns in Betracht kommt. 

Nun klingt ja freilich in der Erzahlung bei A schon durch 
die Patriarchenzeit die Hoffnung eines glanzenden Konigthums iu 
Israel 5 ) und das Deuternom hat schon eine bestimmte Ordnung 
f iir ein Konigthum, als ob Moses dasselbe gleich verordnet hatte. 6 ) 
Und so k6nnte es scheinen, als ob wenigstens der Erwartung und 
Absicht nach das Konigthum schoii gleichzeitig mit den andern 
religiosen Gestalten Israels in das Leben getreten ware. Aber ein 
Vergleich mit der Geschichte zeigt, dass hier nur eine Ueber- 



>) Z. B. 2 sam. XX, I ff. 2 ) Q^pt ex. XXIV, 1. num. XI, 16. 
deut. XXIX, 9. jos. VIII, 33. XX, 4. XXIII, 1 2. jud. VIII, 14. 3 ) num. 
XII. XIV. XVI. XX. *) Ewald Jahrb. Ill, 234 f. Graf. 5 ) gen. XVII, 
6. 16. XXXV, 12 (cf. apater num. XXIV, 17). G ) deut. XVII, 1.420. 
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tragung spaterer Anschauungen auf die Vorzeit vorliegeu kann, 
bei A der erste Ausdruck der Mschen Freude an dem im Konig- 
thume gewonnenen Gut, bei dem Deuteronomiker die Nachwir- 
kung der im Konigthume schon hervorgetreteneii gefahrliclien Nei- 
gungen und Abwege. Denn wie hatte sonst em Gideon den 
Konigsnainen in frommer Ehrfurcht abweisen konnen ,,Jhvh soil 
liber Euch Konig sein". *) Wie hatte Samuel das Verlangen nach 
einem Konigthum zuruckweisen konnen, und auch das Gottes- 
wort ein ,,Verwerfen Gottes" in solchem Verlangen sehen du'r- 
feu ? 2 ) Wie hatte das Volk nur den Wunsch , einen Heerfiihrer 
gieich andern Volkern zu haben , vorgetragen, ohne irgend auf 
die Hoffnungen der Urzeit, auf das schon im Gesetze Mosis vor- 
gesehene Konigthum sich zu berufen? 3 ) Wie hatte eudlich Sa- 
muel ein Konigsrecht entwerfen konnen, vollig ohne Riicksicht auf 
ein fruheres, und dem Geiste wahrer Religion so ungleich weniger 
entsprechend als das deuteronomische? 4 ) 

Der Wunsch des Volkes, welches nach aussrer Sicherheit, 
wohl auch nach dem Glanze einer entwickelten Konigsmacht be- 
gehrte, bewog den Samuel, das Konigthum emziifiihren, welches 
dann in die Reihe der religiosen Charaktergestalten Israels in 
besonders hervorragender Weise eintrat. In dem ersten Konige 
zwar konnte das Konigthum eine eigentlich bleibende Bedeutuug 
fur Israels Religion noch nicht gewinnen. Saul wird unter glu'ck- 
lichen Vorbedeutungen und ini religiosen Geiste zu der ueuen 
Wtirde erhoben, bei feierlichem Opfer geweiht, durch Salbung, 
wie sie ja auch dem Priester zukam, und Kuss des Propheten 
gesegnet. 5 ) Aber soweit uns die Quellen , welche freilich ver- 
schiedene Hande und keine ganz gleichartige Auffassung zeigen, 
fiihren konnen , erscheint er mehr kriegerisch tiichtig als ein 
Konig nach dem Sinne des Gottesstaates. Seine grossen Ver- 
dienste urn des Volkes Sicherheit und Selbststandigkeit konnfin 
nicht verkannt werden; auch die Schatten seines Gharakters, 
Argwohn, Laune und Gewaltthatigkeit konnen mit dem Maass- 
stabe orieutalischer Herrscher gemessen sein Bild nicht zu sehr 



') jud. VIII, 22. 23. 2 ) 1 sam. VIII, 6 ff. (noch starker freilich bei 
einem andern Erzahler, welchem die Entartung des Konigthums schon 
mehr Erfahrung 1st XII, 10-18), 3 ) 1 sam. VIII, 4 ff. <) 1 sam. 
X, 25 if. 5 ) 1 sam. IX, 22 ff. X, 1. 

13 



194 

verdunkeln. Aber zu einem Trager der wahren Idee des Konigs 
in diesem Volke eignete er sich nicht. 

Ganz anders sein Nachfolger David, dessen Gestalt ftir die 
Religion Israels von einer Bedeutung geworden ist, welche man 
nicht leiclit tiberscbatzen kann. Es kam wohl schon ehe er 
wirklich Herr war, die Hoffnung und das Prophetenwort in Israel 
der hoffnungsreichen Gestalt des jungen Helden entgegen. Jedenfalls 
ist seine Stellung von Anfang an in religio'sem Lichte aufgefasst* 
Und in welchem Geiste das junge Konigthum empfunden ward r 
das zeigt die hohe Freude daran bei A, rnit dem Rtickblick auf 
Zeiten, wo Edom Konige hatte, und Israel noch nicht. 1 ) Das 
zeigt die Anschauung des Richterbuches von den Zeiten der ,,Will- 
kiihr" vor den Kb'nigszeiten. 2 ) Das zeigt die hohe Meinung der 
altesten Theile des Spruchbuchs von des Konigs Macht, Unfebl- 
barkeit, Weisheit und Giite. 3 j Und wie schon lasst noch die 
spatere Zeit die Ehrfurcht vor dem ,,Gesalbten Gottes" bei David 
hervortreten. 4 ) Wie berrlich ist die Zuversicht des Konigthums 
in Israel in den alteren Liedern! 5 ) 

Man muss sich hiiten, dem ausdriicklichen Bilde des Alten 
Testamentes entgegen David zu einer vollig reinen, vorwiegend in 
religiosen Gefiihlen lebenden Personlichkeit zu machen. Die Ziige 
des orientalisch-antiken Helden, ja spater des schrankenlosen Ge- 
waltherrschers finden sich auch in ihm in grosser Naturlichkeit. 6 j 
Aber das Grosse hat er doch vermocht, in dem Volke, dessen Konig 
Gott ist, ein irdisches Kouigthum zu verwirklichen, welches jenem 
gb'ttlichen nicht widerstrebt, sondern .sein geeigneter Ausdruck, 
sein williges Werkzeug ist, welches das Glttck gottlichen Schutzes, 
dessen dieses Volk sich als Volk Gottes erfreuen sollte, zur wirk- 
samen Erscheinung bringt, und dadurch dem Volke einen bleiben- 
den Eindruck von der Macht seines Gotteskonigs vermittelt. Dess- 
halb ist das Konigthum in Israel nur als Davids Konigthum 
zu einer religiosen Gestalt geworden. Davids Haas ist das von 
Gott erwahlte, auf welchem der Gedanke des gottgewollten wahren 



] ) gen, XVII, 6. 16. XXXV, 12. of. XXXVI. 31. 2 ) jud. XVII, 6. 
XVIII, 1. XIX, 1. XXI, 25. 3 ) prov. XIV, 36. XVI, 10. 12. 14. XIX, 
20. XX, 2. 8. XXII, 11. *) 1 sam. XXIV, 11. XXVI, 11. 2 sam. I, 
14. 16. 5 ) 1 sam. II, 10. V H. XX. XXI. XLV. LXXII. G ) 1 sam. 
XXI, 3 ff. 14 f. XXV, 21 ff. 39. XXVII, 8 if. 2 sam. XL XII, 31, 1 reg. 
II, 5 ff. (of. Stahelin das Leben Davids, Basel 1866), 
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Ktjnigthums ruht, und ein Gefiihl von dieser einzigartigen Be- 
deutung seines Lebens und seiner Stellung geht schon durch Davids 
eigne Lieder. ') Das ist die fiir die alttestamentliche Religion wich- 
tige Seite an der Erscheinung Davids. Die glanzende Zeit seines 
JSohnes hat wohl vermocht, dem Bilde des wahren Ko'mgthumS' 
noch einige schone Zuge hinzuzufiigen ; aber sie hat die Gestalt 
Davids, seine Wichtigkeit fiir die religiose Anschauung des Volkes 
nicht in den Schatten stellen konnen. 

Die besondere Bedeutung dieses Konigthums in Israel ist fol- 
gende. Auf dem Throne, welchen eigentlich Gott inne hat, dem 
,,Gottesthrone" 2 ; sitzt ein Sterblicher, der also Gottes Stellvertre- 
ter ist, ,,sichtbarer Reprasentant des unsichtbaren Gotteskonigs" 
(Riehm). So sitzt er nach andrem Bilde ,,zur Rechten Gottes", 3 ) 
also auf dem Ehrenplatze, denn eigentliche Mitregierung liegt 
wenigstens nicht nothwendig in dem Ausdrucke. 4 ) Und in diesem 
Verhaltnisse liegt, dass Segnungen aller Art auf sein Haupt aus- 
gegossen gedacht werden, langes Leben, Freudenfiille, Sieg, Ruhm, 
dauerndes Geschlecht, wie sie dann jedem einzelnen Konige 
als Glied dieses Herrscherhauses gewiinscht und geweissagt werden 
konnen. 5 ) Er steht noch besonders in dem Gnadenverhaltnisse, in 
welches Israel vor alien Volkern aufgenommen ist. Er ist Gottes 
Sohn, dazu aus Gottes Gnade gezeugt an dem Tage, wo Gott ihn 
auf den Ehrenplatz eines Konigs in Israel erhob. 6 ) Er ist der 
Gesalbte, der Messias in besonderem Sinne. Und wohl ist ihm 
an sich diese Weiheform mit dem Priester gemeinsam ; 7 ) aber 
als der ,,Messias Gottes" erscheint doch mehr und mehr nur der 
Konig, nicht der Priester. Diese Salbung nun stellt ihn an sich 
schon in ein dem Priester ahnliches Verhaltniss der Weihe. Noch 
mehr gestattet die noch imnier lebentlige Sitte, welche dem Volks- 
haupt auch priesterliche Rechte zutheilt, dass sich in das Bild 
des Konigs auch priesterliche Ziige verweben. Vor Allem aber, 
indem David selbst in priesterlichem Schmucke bei der grossen Weihe 
des Heiligthums eine gottesdienstliche Personlichkeit darstellt, 8 ) 



] ) ty XVIII, 44. 51. (2 sam. VII, 26. XXIII, 5.) z ) 1 chron. XXIX, 
23 cf. XXYIII, 5. 3 ) q CX, 1^3. ') Of. 1 reg. II, 19. 6 ) ^ II, 
8 if. XXI, 5. XLV, 8. 9. 17. LXXII, 9. 17. ) ^ II, 6. 7. (2 sam. VII, 14. 
V LXXXIX, 27.) 7 ) i// XVIII, 44. 51. II, 2 (Cap. XIII). B ) 2 earn. 
VI, 14 ff. 
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erhalt seine Gestalt auch die priesterlicke Weihe. TJnd das Gottes- 
wort ruft ihm zu: ,,Gott schwo'rt und es gereut ihn nicht; Du 
bist ein Priester ewiglich nach Melkizedeks Art". l ) 

Der Kb'nig in Israel verdrangt nicht den Gottkonig. Zu einem 
Verschmahen Gottes ist es durch das echte menschliclie Konig- 
tlmm nicht gekommen. Vielmehr ist die Macht auf welcher es ruht 
die Macht des eigentliclien Konigs, seine Ziele sind es, welche 
sich durch es verwirklichen. Und weil es sein Ansehn nur von 
Gott hat, kann Gott dasselbe auch von ihni nehmen. Der wahre 
Prophet als unniittelbarer Bote des Willens Gottes hat das Recht, 
auch einem Ko'nige sein Konigreich abzusprechen. 2 ) Aber weil 
sich in David der Gedanke des Konigs im Reiche Gottes ein fur 
allemalbleibend verwirklicht hat, gilt von seinem Geschlechte nicht, 
dass es durch Gottes Befehl wieder ganz von seinem Platze als 
Herrscherhaus verstossen werden konnte. Bei alien Fehlern, bei alien 
moglichen Strafen, welche ihm zu Theil werden konnen, soil doch 
der Gedanke des theokratischen Konigthums mit dieseni Geschlechte 
fur imnier verbunden bleiben. 3 ) Diese Gewissheit ging dann auch 
durch alles Elend der Nachfolger Davids hindurcli selbst in dem 
abgetrennten Nordreiche nicht verloren 4 ) und ward fur die fol- 
gende Periode von der gewaltigsten Bedeuhmg. TJnd das ganze 
Bild der grossartigen Gestalt Davids pragte sich der Phantasie 
des Volkes so stark ein, dass, wie die Ghronikberichte zeigen, mehr 
und mehr alles Grosse und Herrliche der fruheren Geschichte Israels 
sich mit seinem Bilde verband. 

Dem Volke gegeniiber stellt der theokratische KOnig den 
Abglanz gbttlicher Hoheit dar. Es ist ja diese Vorstellung 
tiberhaupt in den asiatischen Reichen der alten Zeit die vorherr- 
schende; auch in Assur und Chaldaa ist der Konig die sichtbare 
Erscheinung gb'ttlicher Majestat. Hier aber wo der Begriff Gottes 
so ganz anders gefasst ist, wo in ihm nicht bloss die Macht, son- 
dern vor Alleni ein sittlicher Inhalt gedacht wird, hat es natiiiiich 
noch eine ganz andre Bedeutung, weun der irdische Konig sein 
Abbild jst. So gilt dem Konige die Anrede ,,Elohim". Dieses 
Wort eignet, wie spater zu zeigen, als Standesbezeichnung iiber- 



') V OX, 4. 2 ) 1 sam. XV, 26. XVI, 1 ff. 1 reg. XI, 29 ff. XIV, 
10 f. XVI, 1 ff. XXI, 21 etc. 3 ) 2 sam. VII, 1416. 4 ) am. IX, 10. 
hos. Ill, 5, 
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haupt den hochsten Obrigkeiten, welche mit der letzten entschei- 
denden Majestat ausgestattet sind. ') Aber der Konig 1st als sol- 
cher gradezu einmal so anger edet. Ich wenigstens kann mich 
immer weniger der Annahme entziehen, dass i// XLV, 7 der Konig 
mit dem Worte Elohim begriisst 1st. Alle andern Erklarungen dieser 
Anrede ,,Dein Gottesthron", ,,Dein Thron ist Gott", ,,Dein Thron 
ist Gottes (Thron)", sind so sehwerfallig, die Aenderungen, wie das 
vb'llige Weglassen des Worts D^mbs, oder wie die Erganzung eines 
Verbum ,,stellt fest" oder dgl., so willkitbrlicb, dass es mir sicher 
erscheint, derVf., welcher fitr Gott ms-p scbrieb (nicht wie der 
Sammler sein Gedicbt jetzt verstiimmelt hat Qifib&O wollte gegeniiber 
dem Gottesnamen Jhvh mit dem Wort Elohim den Konig als Tra- 
ger der hoehsten gb'ttlichen Wiirde auf Erden rednerisch 
begriissen. Ihm ruft das Volk den Segenswunsch ewiger Herrschaft 
zu; 2 ) seine Feinde sind Gottes Feinde; 3 ) auf Gerechtigkeit soil 
seine Herrschaft gegriindet sein, und das Land unter seiner Lei- 
tung bliihen und gedeihen. 4 ) Alle Hoffnungen und Wiinsche des 
Volkes sammeln sich um die theokratische Konigsgestalt, wie sie 
im Wesentlichen die Ziige Davids tragt, verschonerj; mit Ziigen 
aus dem anziehenden Bilde des gerechten, weisen, machtigen Sa- 
lomo. Vor Allem aber liegt in dem Begriffe des theokratischen 
Kdnigthums die Gewissheit der Weltuberwindung. Der Gott Israels 
ist nicht bloss Gott dieses Volks, sondern anch Schopfer und Konig 
der Welt. So hat sein Gesalbter als solcher die Gewissheit des 
Sieges und der Herrschaft, die Gewissheit, wohin ihn gerechter 
Krieg ruft seine Macht auszudehnen, 5 ) bis dem Ko'nige des vollig 
gewonnenen Kanaan, vom Strom bis zum Bach Aegyptens, die 
andern Weltvolker huldigen und Dienst leisten. 

Das ist das Konigthum als Charaktergestalt von religio'ser Be- 
deutung in Israel. Dass sonst geschichtlich die Konige dieses Volkes 
sehr verschiedenen Werthes waren, dass sie im Wesentlichen als 
Despoten erscheinen, wie ihre Nachbarkonige, kriegerisch grausam 
oder dem Glanz und der Weichlichkeit ergeben, das gehort einzig 
in die Geschichte des Volkes Israel und hat mit unsrer Auf- 
gabe Nichts zu thun. 



J ) Cap. XXI, 4. 2 ) V LXX1I, 8 ff. (I-XI, 4 ff.) 3 ) V P, 1 ff. 
XXI, 10. ') V LXXII, 16 ff. 5 ) y II, 8. 9. XLV, 5. 6. LXXII, 10. 
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Religiose Einrichtungen in dieser Zeit. 

CAPITEL XVI. 
Der heilige Ort. 

Liter atar: Bahr Symbolik des mosaischen Kultus Bd. 1. 
1837. 2. 1839. Saalschutz mosaisches Recht Bd. 1. 297 ff. 
Keil Archaologie Bd. 1. 94 ff. Georg Lorenz Bauer Be- 
schreibung der gottesdienstlichen Verfassung der alien Hebraer 
Bd. 2. 1806. Wilh. Neumann Die Stiftshutte in Wort und 
Bild gezeichnet 1861 (vgl. lutherische Zeitschrift 1851. 86.) 
Leyrer ,,Stiftshtitte" (in Herzogs Realeneyelopadie). Kamphausen 
Studien und Kritiken 1858. 1. 97 ff. 1859. 110 ff. Fries a. a. 0. 
1859. 1. 103 ff. Friedrich Symbolik der mosaischen Stifts- 
hutte 1841. Riggenbach die mosaische Stiftshutte Basel 4. 1862. 
(vgl. S. 3 die altere Literatur). Ewald Alterthamer des Volkes 
Israel. Aufl. 2. Winer Reallexicon z. d. W. Hnobel Commentar 
zum Exodus Cap. XXV ff. H. Graf de templo Silonensi 1855. 
Wilhelm Engelhardt die Idee der Stiftshiitte (Zeitschr. ftir 
luth. Theol. u. Kirche) 1868. 3. Philo quis rernm divinarum 
haeres ed. Frcf. 1691. 510D. de plant. Noe 216 ff. Josephus 
Antiquit. III. 7, 7. Kurtz der alttestamentliche Opferkultus 
1862. J. G. Milller Hohen, Hohendienst der Hebraer (Herzogs 
Encyclopedic). (Fiir die griechisch-romischen Opfersitten 
cf. Schdmann a. a. 0. II. 182 f. Hermann a. a. 0. 68 ff. 
L. Friedlander Darstellungen aus der Sittengeschichte Roms, 
Leipzig 1864. Bd. 2. 105 ff.) 

- 

1. Die alte Sitte der Freih.eit des Opferorts, Stifts- 
hutte, Tempel. 

Die heiligen Orte wurden wohl bei alien Volkern zuerst durch 
das Naturgefiihl bestimmt, wie es jugendfrischen Volkern immer in 
hohem Grade eignet. Heilige Haine mit ihrem rathselhaften Halb- 
dunkel, hohe Berge in ihrer Erhabenheit und Einsamkeit wurden 
als ,,Gottesorte" betrachtet, wo man der Gottheit vorzugsweise mit 
Gebet und Gaben nahte. Daneben waren solche Statten heilig, 
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wo em merkwiirdiger Naturvorgang die besondre Nahe der Gott- 
heit zu verkiinden schien, Endlich das Heiligthum des hauslichen 
Heerdes oder des gemeinsamen Stadtlebens. In alien diesen Stlicken 
'war offenbar unter den Volkern Kanaans wesentlich dieselbe Sitte, 
wie etwa bei den Griechen und Romern. Altare wurden in Hainen 
und auf Bergen errichtet, mit oder ohne Heiligthiimer, wie ja 
Mch bei den Griechen noch lange Zeit Altare ohne Tempel sein 
konnten, sobald nur die Statte anderweit geheiligt war, naturlich 
aber nicht leicht ein Tempel ohne Altar. Heilige Steine, mit Oel ge- 
salbt, an die man dasLeben der Gottheit irgendwie gekniipft dachte, 
wurden errichtet, Und daraus wohl bildeten sich die ,,H6hen", 1 ) 
kleinere oder grSssere ktinstliche Steinhttgel, auf denen der Altar 
stand, gleichsam zum Himmel aufweisende Zeicben, wie die Natur 
sie in den Riesenbaumen und den Bergen selbst glebt. 

Wenn wir nun die Reiigionsgeschichte Israels priifen, so fin- 
den wir lange Zeit hindurch vb'llig dieselbe Sitte in Bezug auf den 
heiligen Ort. Die Riesenberge Basans, Seirs, vor allem der Sinai 
erschienen auch dem Hebraer als ,,Gottesberge". 2 ) Die There- 
binthen und Eichen des heiligen Landes waren aus der Urzeit 
geweiht. Steinhaufen nach heiliger Zahl 3 ) schlossen an die ge- 
salbten Steine der Urzeit. Eine Reihe von Orten hoher Lage, 
Mizpah ,,die Warte", Ramali ,,die Hohe", Gibeah ,,der Hiigel", 
oder von uralt nationaler Weihe, wie Bethel, Gilgal, Sichem er- 
scheinen als Kultusplatze. 4 ) Die ,,H6'hen" sincl bis zur Zeit Salomos 
vollig gesetzliche und von den grossesten Gottesmannern unbefan- 
gen benutzte Gottesdienstorte. 5 ) Der Oelberg ist Davids ,,Gebet- 
platz". 6 ) Die alteste Gesetzesvorschrift schreibt nur vor, dass 
wo Gott seinen Namen in Erinnerung bringe, ein einfacher Altar 
solle gebaut werden, weiss also nichts von strenger Einheit des 
heiligen Ortes. 7 ) Ueberhaupt aber ist die spatere Anschauung, 
welche in 'der Freiheit gottesdienstlichen Ortes einen ,,Abfall von 



Yielleicht hangt das griechische /Sw^op damit geradezu zu- 
sammen. Jedenfalls aber hat sich auch in Griechenland die Sitte erhalten, 
die Tempel auf stufenformig emporsteigenden Steinterrassen zu bauen. 
*) jud. V, 4. ^ XXXVI, 7. LXYIII, 16. (of. Cap. X, 1.) 3 ) jos. IV, 9. 
(ex. XXIV, 4.j ''I 1 sam. IX, 12. 14. VI, 14. 15. X, 3. 5. 8. 13. 17. 
XI, 14. XIII, 4. XIX, 18. VII, of. 17. jud. XI, 11. X, II. XX, 1, 18, 26. 
XXI, 1 if. 1 reg. Ill, 4. jos. V, 15. 5 ) 1 sam. IX, 12. 14. X, 5. 13. 
1 reg. Ill, 4. (1 sam. XVI, 1 ff.) G ) 2 sam. XV, 32. <cf. 1 reg. XVIII, 
30.) (vgl. auch 2 sam. V, 3.) ') ex. XX, 24 ff. 
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Gott" sieht, ') mit der ganzen Geschichte vor Salomo unvereinbar, 
sicher erst unter dem Eindruck spaterer Sitte entstanden. David 
baut noch ebenso unbefangen auf der Temie Arafna einen Altar, 
wie einst Moses und Josua Altare bauten, \\m Gott zu danken 
oder ihn zu erbitten. 2 ) 

Damit ist es nun freilich unvereinbar, dass eiii heiliges Zelt, 
wie es A als den ausschliesslich berechtigten Ort des Gottesdien- 
stes schildert, seit Moses vorhanden gewesen ist. Auch abgesehen 
davon, dass seine Verfertigung unter mosaischen Verhaltnissen trotz 
aller apologetischen Ausreden em unerklarbares Rathsel bleibt, dass 
die Art des Tempelbaues nach der urspriinglichen Erzahlung das 
Vorhandensein eines nach Gottes eigner Angabe gemachten Pracht- 
heiligthums unbedingt ausschliesst, dass der Gebrauch der Bundes- 
lade zum Begleiten der Eriege Israels das ,,Allerheiligste" als 
unnahbares nicht zulasst, widerspricht die Geschichte des Gottes- 
dienstes bis Salomo schlechthin dem Vorhandensein dieses Heilig- 
thums. Nun wird freilich ebenso sicher anzunehmen sein, dass, 
urn die heilige Lade zu bewabren, und als Mittelpunkt der Volks- 
gemeine zu dienen, ein heiliges Zelt seit Moses vorhanden war, in 
dessen Teppichen ,,Gott wohnend" gedacht wird. 3 ) Es wird ein 
.Zelt gewesen sein etwa wie es Burkhardt bei den Turkmannen 
schildert, 4 ) oder noch besser wie Bovet 5 ) das Zelt des Sheikhs auf 
dem Festplatze zu Tantah beschreibt, mitten im Lager stehend mit 
zwei Gemachern und einem unbedeckten Vorhofe ,,zur Versamm- 
lung," also als Zelt der ,,Festversammlung". ) Und ebenso muss, 
sobald Israel sich in Palastina niederliess, der Ort, wo die hei- 
lige Lade und die Priesterschaft wohnten, der heilige Ort in be- 



') 1 reg. XII, 31. XIV, 23. XV, 14. .KXII, 44. 2 reg. XIV, 4. XV. 
4. 35. XVII, 9. XXIII, 8. cf. deut. XII, 5. 11. XIV, 24. XVI. 2. ios. 
XXII, 10 Ende. 2 ) 2 sam. XXIV, 18 f. cf. ex. XVII, 15. XXIV, 5. 
3 ) 2 sam. VII, 6. *) Reisen Ed. II, S. 1000. 5 ) Reise in das gelobte 
Land 1 866 (iibers. Janieh) S. 77. B ) Dies scheint mir die ursprUngliche 
Bedeutung des altesten Namens fiir das Zelt *iy'll3 bllN ; dena der.Be- 
griff des ,,Zusammenkonimens Gottes mit dem Volke" 'ist doch wolii erst 
ein daran geschlossener, doch schon ex. XXIX, 42 f. XXX, 6. num. XVII, 
19 so gewendet. Bemerkenswerth. ist librigens wie die Erz&hVung bei 0, 
A nicht kennend, dieses Zelt ausserhalb des Lagers und ohne die 
kiinstliche Zubereitung welche'A sehildert, voraussetzt ex. XXXIII, 
7 ff. (wahvend nach A erst ex. XXXV ff, die Bereitung beginnt). Zu dem 
Namen iibrigens cf. ex. XXXIX, 32. 40. XL, 2. XXX. 26. lev. VIII, 3. 
num. XVII, 22 etc. 
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sondrem Sinne gewesen sein, das Centralheiligthum, wo sich wohl 
bald an das Zelt em festerer Bau des Heiligthums schloss. ') So 
wird Siloh und nachdem dieses seit den grossen Philistaerkriegen 
verschollen 1st etwa Nob and Gibeah das besondere Volksheiligthum 
gewesen sein. 2 ) Als dann David die heilige Lade in seinen Palast 
auf Zion brachte, zunaehst wieder in ein heiliges Zelt, 3 ) war Jeru- 
salems Heiligkeit entschieden, spater befe.stigt dnrch Salomos Tem- 
pelbau auf der schon durch Davids Opfer geweihten Stelle. Aber 
Alles dies kann die unbefangene Heiligung der vorher bezeichne- 
ten Orte nicht ausgeschlossen haben, wie es die spatere Anschau- 
nng meint (1 reg. VIII, 16). 

Nach unsrer Anschaimug von den Quellen muss A den Ge- 
danken des Centralheiligthums, wie es ihm vor Augen stand, zu- 
erst dahin weiter gebilclet haben, dass er aus dem Geiste der mosai- 
schen Gottesgedanken die Einheit des heiligen Ortes in schlecht- 
hinniger Strenge aufgefasst und vorgeschrieben hat. Das Bild des 
altmosaischen Zeltes, worm die Gotteslade wohnte, schilderte er in 
idealer Weise als ein Heiligthum voll symbolischer und religioser 
Bedeutung, < wie es etwa der Tempel zu Siloh gewesen sein 
mag, und er stellt damit das Ideal des Heiligthums auf, wie 
es in Israel sich gestalten sollte, wie es dann einen wenigstens 
annahernden Ausdruck im Tempel Salomos erhielt. Wie spater 
als der salomonische Tempel zerstort war, Ezechiel das Idealbild 
eines vollkommnen Heiligthums zeichnete, so hat der grosse levi- 
tische Geschiehtsschreiber der Vorzeit dem Volke in seinem jugend- 
lichen Aufschwung und seiner beginnenden Reichseinheit ein Vor- 
bild des Heiligthums gegeben, wie es sich ihm aus den Gedanken 
des mosaischen Gottesstaates und den ihm bekannten altheiligen 
Formen ergab. Wir nun haben hier nur dieses Bild zu schildern. 
Und wenn unsre Ansicht von den Quellen irrig ware, so wiirde 
ja jedenfalls der Tempel Salomos uns das Recht geben, den Ge- 
danken des heiligen Ortes in diesem Zeitraume zu schildern. Alles 
der Archaologie Angeho'rige lassen wir durchaus zur Seite, auf 
die angefuhrten Werke verweisend. Wir wollen nur das fiir die 
alttestamentliche Religion Bedeutsame so gedrangt wie mdglich 
darstellen. 



') 1 sam. I, 9. ) jud. XXI, 19. 1 sam. II, 12. 21. Ill, 1. I, 9. 
XXI, 2. 3. XXIII, 6. XXII, 17 if. I reg. Ill, 4. IX, 2. 3 ) 2 sam, YII, 2. 6, 
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2. Religiose Bedeutung der Stiftshiitte. 



Die Stiftshiitte hat seit alter Zeit, schon seit Philo und Jose- 
phus eine sehr verschiedenartige Deutung erfahren. ') Wahrend 
diese altjiidischen Schriftsteller, freilich nicht im Sinne einer aus- 
schiiessenden Deutung, die Welt in diesem Bau dargestellt 
fanden und zwar die Ideal- und Real welt, in deren Mitte Gott 
mit seiner wohlthuenden und richtenden Macht throne, 
imd wahrend dieser Gedanke, bei manchen Kirchenvatern wieder- 
holt, neuerdings bei Ba'hr eiue scharfsinnige Weiterbildung erhalten 
hat, in der Ansicht, dass die Stiftshiitte die Welt als ff en- 
bar an g Gottes darstelle, finden sich daneben sehr mannig- 
faltige Deutungen. Die unmittelbare Beziehung auf Chris tus ist 
freilich in neuerer Zeit nirgends wieder behauptet; wohl aber wird 
sie eingeschlossen in die Deutung des Baues von deniMenschen 
als Mikrokosmos, wie sie beiPhilo arigedeutet, bei Luther 
ausgesprochen , neuerdings mit wunderlicher Gelehrsamkeit von 
Friedrich ausgefiihrt ist. Der hollandischen typologi- 
schen Schule ist das Stiftszelt ein Vorbild der Gemeine 
oder Kirche Christi; Neumann und Keil sehen in ihr die 
Stufen des Nahens von Gott und Menschheit darge- 
stellt, Lisco das Bild einer zukilnftigen Einwohnung Got- 
tes unter den Menschenkindern, Kurtz die Sta'tte wo 
Gott. wohnt, sein Yolk zu heiligen. 

Die letztere Ansicht, auch von Winer u. A. getheilt, scheint 
mir die allein haltbare. Kein Wort deutet in der Schilderung der 
Stiftshiitte bei A oder des Tempelbaues darauf hin, dass andre 
Geheimnisse bier verborgen liegeii sollen. Und einer Zeit so fii- 
scher Urspriinglichkeit lag es schwerlich nahe, das Weltali bewusst 
zu allegorisiren, geschweige denn den menschlichen Leib oder gar 
ein Geheimniss der Zukunft. ,... Die Stiftshiitte ist einfach eine 
Wohnung Gottes, nachgebildet dem Wohnzelt des Hirten, wel- 
ches ihre geschichtliche Wirklichkeit wohl noch genauer und ein- 
facher abbildete. Darum ist ihr Name die Wohnung", mit 
sehlechthinnigem Nachdruck. 2 ) Und weil einWohnen Gottes gleich- 



l ) Die n'ahere Geschichte der Auslegung of. bei "Winer, Bahr und bei 
Diestel Geschichte des Alten Testaments in der chvistliehen Kirche 1869. 

S. 763 f. z ) 13lte ex. XXXVI, 8. 13. 14. XXXVIII, 21. XXXIX, 33. 
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bedeutend ist mit einem ,,sich Offenbaren", so heisst sie ,,ZeIt 
der Bezeugung", l ). wo Gott sich im Orakel mittheilt, tiberhaupt 
sich offenbart als dieses Volkes Heilsgott. Ihre Gestait ruht auf 
dem einfachen Grundrisse des Hirtenzeltes. Von einem freien un- 
bedeckten Hofraum umgeben, wo sich die Volksmenge sammelt, 
bietet das Hirtenzelt, ohne Tageslicht durch eine Lampe erheilt, 
zuerst den grosseren Raum, wo die Gerathschaften des Haus- 
wesens stehen, wo den Freunden des Hausherrn der Zutritt ge- 
stattet 1st ; denn den kleineren Raum, wo das Heiligthum des Hau- 
ses ist, darf kein Fremder betreten. Ganz so 1st auch hier die 
Einricjhtung ; ja die Besonderheiten der Ausstattung entsprechen 
noch durchaus dem Vorbilde. 

Dem unuahbaren Raume im Hirtenzelt entspreehend, zu wel- 
chem nur die eigentliche Familie Zutritt hat, ist das ,,Allerhei- 
ligste". 2 ) Hier sind die Maasse vollkommen, die Zehnzahl 
in Lange, Breite, Hohe driickte die vollkommenste Auspra"gung 
des Raumes aus. 3 ) Ein heiliges Dunkel, dem Geheimniss des 
GOttlichen entspreehend und die Sehauer der Nahe der Gottheit 
erregend, erfiillt bestandig diesen Raum. Hier ist Alles mit Gold 
iiberzogen, dem Sinnbilde konigtichen Glanzes ; die Wand ist bunt 
und prSchtig mit vielfarbigem Gewebe geschmiickt, dem Ausdrucke 
der Pracht des Lichtgottes, wie sie in Farben ihre Herrlichkeit 
ausstrahlt. Hier sind die geheimnissvollen Bildwerke der Keru- 
ben, Gottes Gegenwart offenbarend und seine unnahbare Herrlieh- 
keit verkiindend. Diese Statte darf nur einmal im Jahre der ver- 
trauteste und heiligste Diener Gottes, der Hohepriester, betreten, 



XL, 17. 34. lev. VIII, LO etc. Mit Zusammensetzungen z. B. num. IX, 15. 
XVII, 22. vgl. ex.'XXXIX ; 32. 40. XL, 2. x ) nH5>.?] 1STD72 ex. XXXVIH, 

21. num. 1, 53. nil? bSf8 num. IX, 15. XVII, 22. T 2 ) Q >1 1U. ta !)5.!l UJ^lp 
ex. XXVI, 33. 3 )"lm Tempel 20. 20. 20. 1 reg. VI, 2. 16. T 'So auch 
bei Ezechiel XL, 47. XLI, 5. Bei der Stiftshiitte ex. XXVI, 2. 8. XXVII, 
9 f. ist also das Verhaltniss am idealsten. - Die Zahlenmystik ist freilich 
in ihrer Ausbildung eine Liebhaberei spaterer Zeiten. Aber gei^isse Zahlen- 
verhaltnisse als bedeutsam und heilig aufzufassen entspricht dem Geiste 
schon des grauesten Alterthums. So flndet sich die 7 Zahl schon im Pen- 
tateuch bei B, ebenso 40. 400. Die Zahl 12 als Zahl heiliger Volksverhalt- 
nisse ist uralt (gen. XXV, 16. XXXV, 23 if. etc.). Es ist wohl ganz rich- 
tig, die 3 als die erste untheilbare Zahl fur die Zahl der Gottheit, 4 fill- 
die Weltzahl zu halten, 3 -f- 4 7 Gottlicb.es in Irdischem, 3X4 Irdisches 
nach gottlichem Maass, 10 abschliessende Zahl, 5 unvollstandige Entwick- 
lung. (Ueber die Zahlensymbolik cler Griechen cf. "Welcker I. 52 f.) 
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und auch er nur von einer Weihrauchwolke verhtillt und kraffc 
seines heiligen Amtskleides, nur rait dem siihnenden Blute, urn da& 
Ztirnen des Hochsten zu besanftigen. Denn hier ist Gottes eigent- 
liche Wohnung, wo er inmitten seines Volkes sich nieder- 
gelassen hat. J ) Er wohnt unter Israel. 2 ) Gewiss 1st nie von den 
Tragern der wahren Religion daran gedacht, dass in sinnlicher 
Weise hier Gott wohnend zu denken sei. Die schb'ne und gross- 
artige Anschauung, wodurch der sp t atere Erza'hler 1 reg. VIII, 27 
gegen solche Einschliessung Gottes in einen Raum sich verwahrt, 
ist sicher die ursprungliche in dieser Religion, so sehr auch das 
Volk die Sache mag sinnlich gedacht haben. 

Es ist die Herrlichkeit Gottes, der Ausdruck seiner Heils- 
gegenwart und Majestat, die hier gegenwartig gedacht werden, 
diesen Ort mit der Lichtwolke der gottlichen Nahe erfullend. 3 } 
Fitr Israel soil hier Gott gegenwartig gedacht wer- 
den; hier hat es ihn zu suchen als seinen Bundesgott. Die Grund- 
lage auf welcher diese Gegeriwart Gottes in Israel ruht ist der 
Bund. So ist die Lade mit dem Bundesvertrag hier das wesent- 
lichste Stiick. Sie steht hier als Grundlage auf welcher allein Got- 
tes Sein in Israel berechtigt ist. Zwar in Wirklichkeit war diese 
heilige Lade oft entfernt von dem Heiligthum, an andern Or- 
ten, 4 ) ja selbstim Heerlager Israels 5 ) und gefangen von den Fein- 
den. 6 ) Und sie ward immer als das eigentliche Palladium ange- 
sehen, und mit steigendem Aberglauben gradezu mit Gottes Gegen- 
wavt gleichgestellt. 7 ) Wo sie ist, da steht man ,,vor Gott". 8 ) 
Vor ihr betet man. 9 ) Nach der Darstellung bei A aber ist sie 
nur die Grundlage der Gottesnahe, den Bundesvertrag und uralte 
Erinnerungen heiliger Art umschliessend; sie steht unbeweglich 
im Allerheiligsten und die Gottesnahe, selbst hat noch einen ganz 
andern Ausdruck. Sie heisst Lade der Bezeugung, 10 ) urspriinglich 



J ) So trennt A ex. XL, 34. 35 offenbar zwischen dem Heiligthum im 
Ganzen und der ,,Wohnung", welche Gottes Glanz erfullt. z ) ex. XXV, 8, 
XXIX, 43 ff. XL, 34 ff. (1 reg. YIII, 10 ff. 29 ff.) 3 ) ex. XL, 34 S. 
(1 reg. VIII, 10 f.) 4 ) jud. XX, 18. 26. XXI, 2. 1 sam. VII, 1. 2. VI, 12. 
2 sam. VI, 2. 3. s ) 1 sam. IV, 3 ff. (XIV, 18.) 2 sam. XI, 11. (XV, 
24 ff.) (i ) 1 sam. IV, 11. V, 1 ff. (vgl. 2 sam. V, 21, wo die Philistaev 
ihre Gotzenbilder auf dem Schlachtfelde lassen.) . ') [ sam. IV, 3. 1. 13. 
18. 19. 21. 22. 8 ) jos. XVIII, 10. XIX, 51. XXI, 1. XXII, 9. 12. jud. 

x, ii. xx, i. xxi, i. 9 ) jos. vii, 6 (A). ) nnajn fns ex. xxxix, 

35. XL, 20 f. jos. IV, 16. (Ob A eigenthUmlich?) ' T 
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wohl well das gottliche Orakel an sie gekniipft ward, dann tiber- 
haupt die ,,Bundeslade", worin der ,,Bund Gottes" aufbewahrt 
wurde. 1 ) Gottes Gegenwart in Israel ist keine natitrliche, an ir- 
: gend welche Beschaffenheit eines Ortes gebundene, sondern eine 
sittliche, bedingt durch Gottes im Bunde diesem Volke zu freier 
Aneignung gebotene Gnade. 2 ) 

Die eigentliche Darstellung der Gegenwart Gottes aber besteht 
in dem Thronsitz auf der Lade; fiber ihr, wohl nicht als 
eigentlicher Deckel der Lade, sondern eher als Aufsatz auf dem- 
selben, ruht die Kapporeth, 3 ) die ,,Bedeckung". Nahe lage 
es, von dem Zweck der Suhnung den Namen abzuleiten als 
.jjSfihnplatz", und das Zeitwort 'n&S ladet dazu ein; doch ist 
es sprachlich einfacher, den Namen nach der urspriinglichen ausser- 
lichen Bedeutung des Zeitworts ,,zudecken" als ,,Bedeckung" der 
heiligen Lade zu fassen. Hier, im Tempel von zwei riesigen 
Keruben beschattet, nach der urspriinglichen Einrichtung wohl von 
zwei kleinen Goldkeruben , ") wohnt Gott; hier redet er und 
offenbart sich. Sie zeigen, dass hier die heilige Statte der Gottes- 
nahe ist und hiillen Gottes Herrlichkeit ein vor dem profanen 
Auge. 5 ) So ist Gott der ,,Kerubenthronende", G ) hier wenigstens 
nicht auf ihnen, als seinem Wagen, sondern unter ihren Flii- 
geln. Hier ist der Ort wo die suchende Busse des Volkes Gott 
finden kann; hier wird das Suhnblut in die eigenste Gottesnahe 
gebracht bei der feierlichsten Siihne in Israel. 7 ) 

Von diesem Allerheiligsten durch einen kostbaren Teppich, 
clen Vorhang der Bezeugung 8 ), getrennt, bildet das Heilige" 9 ) 



N num. X, 33. XIV, 44. jos. III. 3. 6. 8. 11. 17. 
IV, 7. VI, 6. VIII, 33. 1 sam. IV, 3. Geradezu mn^ fl-iN jos. Ill, 13. 
vgl. 1 reg. VIII, 9. 21 ,,in der Lade der Bund Gottes". 2 | ! ex. XXV, 10. 
16. 21. XXVI, 33. XXXVII, 1 ff. XXXIX, 35. XL, 3 ff. 20 ff. 3 ) n'HBSln 
(LXX lla^qiov ex. XXV, 17. 20 ff. XXXVII, 6 f. XXXIX, 35. V!" pro- 
pitiatorium. L. Gnadenstuhl), *) Graf meint, von diesen sei uberhaupt 
Nichts bekannt; sie seien erst eine nachtragliche -Nachahmung der Salomo- 
nischen Kerubim. Aber auch abgesehen von der Quellenfrage , woher 
sollte sonst gerade in Verbindung mit der Bundeslade der Name Gottes 
,,Kerubenthroner a entstanden sein? Moglich ist, dass die Kapporeth nicht 
mehr bei der Lade war, als Salomo sie in das Allerheiligste brachte. 

Sonst sind dort 4 Keruben gewesen. 5 ) lev. XXII, 4. ) D^'-lSjlTl 
1 sam. IV, 4. 2 sam. VI, 2. (1 reg, VIII, 16.) 7 ) lev. XVI. ' ' 8 ) 
*x. XXVI, 31. nWtt nShB lev. XXIV, 3. 9 ) UJIpJl ex. XXVI,' 33. 
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den grosseren Wohnraum des Zeltes ab , in welchem sich das 
Tagesieben vollzieht, und zu welchem auch die begunstigten Freunde 
des Hausherrn Zutritt haben. Hier ist zwar auch noch der Ge- 
sichtspunkt der Pracht festgehalten, doch, wenigstens in der Schil- 
derung der Stiftshiitte , nicht mehr in gleichem Maasse wie bei 
dem Allerheiligsten , wahrend allerdings im Tempel das Stre- 
ben nach Pracht die Reinheit des Gedankens verdunkelt; Hier 
sind die Maasse unregelmassiger ; es handelt sich imr noch urn 
bequeme und ausreichende Raumlichkeit. ') Aber bier ist die 
eigentliche Feierstatte des Kultus. Hier steht der Speisetisch Got- 
tes mit den zwolf Broden, die als ,,Brod des Antlitzes", 2 ) d. h. 
vor ihm stehende, ihm zugewiesene, oder als Brod ,,des Dufts" } 
d. h. Opferbrod 3 ) ihm dargebracht werden. Nicht als qb irgendwie 
die Vorstellung auch nur als Fiction festgehalten wiirde, dass Gott 
dieser Speise bediirfe. Die Erode werden ausdrucklich als ,,Aller- 
heiligstes" den Dienern zugewiesen. 4 ) Aber die zwolf Stamme 
weihen von dem Natursegen, welchen ihr Gott ihnen giebt. Erode 
nach ihrer heiligen Zahl. Diese mit der Weinspende, welche frei- 
lich nicht berichtet aber vorausgesetzt wird, 5 ) bilden gleichsam 
eine fortwahrende Opfergabe, konnten also gewissermassen auch zu 
den Opfern gezahlt werden, was wir der Uebersichtlichkeit der 
Opferdarstellung wegen nicht thun. Durch den Weihrauch der 
auf ihuen brennt, sind sie sogar ein ,,Feueropfer", ,,Duftopfer". 6 ) 
Also als Naturgabe des Volks an Gott, symbolisch seine ,,Feuer- 
speise" darstellend, stehen diese Erode da, keineswegs aber 
,,das Volk darsteliend als einen reinen Lebensteig" (Havernick), 
Sie gehb'ren schlechthin zur Ausriistung des Gemachs, welchem 
der Speisetisch nicht fehlen kann. 

Hier ist der heilige Goldleuchter, das gegen die Sonne 
vollig geschlossene Gemach zu erleuchten. 7 ) Ob sich auch in ihm 
ein religib'ser Gedanke darstellen soil und welcher, ist schwer zu 



J ) 10. 10. 20. 20. 20. 40. 1 reg. VI, 16. (so bei Ezechiel). 

2 ) D^E firfe ex. XXV, 30. XXXV, 13. 3 ) IrTT&TNb CDlb lev. XXIV, 7. 
(Erinnerungs- ?) 4 ) lev, XXIV, 9. Zur Noth T dVrfeii nach 1 sam. XXI, 
5 7 auch Nichtpriester diese Erode essen ; nur mtlssen sie ,,rein" sein. 
6 ) ex. XXV, 29. XXXVII, 16. num. IV, 7 (Kurtz). ") lev. XXIV, 7 ff. 

u li lev. XXIV, 2, als ,,ewige Ordnung" zu unterhalten ex. 



XXVII, 21. (ex. XXV, 31-37. iHT n"lb) XXVI, 35. XXXVII. 17. 
XXXIX, 37. num. VIII, 1 ff. ' . - 
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entscheiden. Ansprechend ist der Gedanke, dass sich in diesem 
Leuchter das heilige Yolk abbilden soil, wie es von dem Geiste 
Gottes getrankt in steter Lichtfiille dasteht, das ideale Bundes- 
volk und sein gottgewirktes Erkenntnissleben. Aber ebenso an- 
sprechend und einfacher ist es, an die in Gottes Offenbarung 
gebotene Erleuchtung, an das Gesetz als ewiges Licht Israels zu 
denken. Ich glaube nicht, dass eine besondre Idee in diesem 
Leuchter ausgedrttckt werden sollte. Er ist das Licht des Hauses . 
Gottes und die 7 Arme sind der heiligen Zahl wegen geordnet, 
wie dieselbe ja bei Sac'arjah sich dann zu ihrer eignen Potenz 
erhebt. 1 ) Hier ist der Rancher altar von Gold, von dem der 
Weihrauch zum Allerheiligsten hiniiberwallt, so dass er auch wohl 
als Gerath zu diesem Raume in nahere Beziehung gesetzt, werden 
konnte. 2 ) Das Rauchwerk, welches durchaus nur das heilige 
geweihte sein durfte, 3 ) sollte zu dem gegenwartigen Gott ein- 
ziehen, als Symbol der.Anbetung und des Dankes, welche aus 
Israel diesem Gott geweiht wurden. So fiillte ja auch die Herr- 
scherpalaste soldier Duft. 

Rings urn das eigentliche Wohnhaus lauft dann der freie 
Platz, auf welchem das versammelte Volk seine Stelle hat, der 
Vorhof. 4 j Seine Maasse haben durchaus nur dem Zweck der Bau- 
lichkeit zu dienen , ohne symbolische Bedeutung. 5 ) Dort stehen 
die Gerathe, welche dem Dienste des Hauses dienend seine eigent- 
lichen Wohnraume iiberfiUlen wiirden. Dort steht der Altar 6 ) von 
Akazienholz mit Erz liberzogen fiir die ,,Feuerspeise" Gottes, welche 
das Volk dahin bringt von seiner Speise und seinein Tranke, an 
Fleisch, Gebackenem, Oel und Wein. Mit seinen Hornern weist er 
aufwarts, bietet zugleich als der hausliche Herd der Gottheit 
das Asyl fiir Zufluchtsuchende. 7 ) Dort stehen die Gerathschaften 



') sac. IY, 1 ff. (Im Tempel 10 Leuchter 1 reg. VII, 49.) 2 j Durch 
hebr. IX, 4 ist dieser Punkt interessant geworden. Nach meiner Ansicht 
hat der Yf. des Hebriierbriefs Mer durchaus nur das Schriftbild der 
Stiftshtltte vor Augen nach den LXX zu ex. XXX, 16. XXXVII, 25. 
XXXIX, 38. XL, 26, wo das anivnvit, TOV XKrcmtTtcffpccTO? ganz wohl 
solche Deutung zuliess. 3 ) D^BlTI n'nbp ex. XXX, 9. 10. (Einmal 
ward auch an seine Homer das SUhnblut gebracht.) 4 ) iSUJ^tl ^liZH 
ex. XXYII, 9. XXXVIII, 9. *) ex. XXVII, 9. 100 Ellen : S. ui N?, 

50 Ellen W. u. 0. Bei Ezechiel 100 Ellen rings herum. i; ) nb'yn riap2 
ex. XXVII, 1. XXXI, 9. XXXVIII, 1. XXXIX, 89. 7 ) I'reg. I, "50. 
H, 28. 2 reg. XI, 15. 
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fiir Reinigungen und Weihungen. Kurz der eigentliche Dienst 
Gottes, wie er von dem Volke ausgeht, vollzieht sich dort. 

Die Bedeutung dieser ganzeir Statte lasst sich leicht erken- 
nen. Es war em Gotteshaus, me eine Gemeineversainmlungs- 
statte, Synagoge, wie ja auch die heidnischen Heiligthiimer 
eigentlich nur Behausung der Gottheit und ihrer Diener waren. 
Aber dieser Gott wolmt nicht als Bild oder in einer durch Natui 1 - 
verhaltnisse bedingten Gegenwart dort, sondern kraft seiner Be- 
zeugung, seiner Heilsoffenbarung. So ist genauer das Haus ein 
,,Haus fiir den Namen Gottes", l ) oder nach alterer Ausdrucksweise 
,,der Ort wo Gott mit dein Volke zusarmnentritt". 2 ) Wenn Gott 
Kb'nig in Israel sein will, so muss seine Gegenwart in diesem 
Volke einen bleibenden Ausdruck haben. Aber diese Gegenwart 
kann nur auf dem Buude beruhen, kanu nur Gnadengegen- 
wart sein, und beruht daruni auf dem Fortbestehen des Bundes, 
also auf der Bundestreue. So heisst es mit Recht spater, dass 
Gott nur ,,wenn das Volk Gesetze uud Recht halt" in Israel woh- 
nen will. 3 ) Auf der Bundeslade ruht Gott, sie ist 'der Gruudstein 
dieser Gottesgegenwart. 

So lange aber das Volk als solches den Bund nicht durch 
unglaubige Willkuhr zernichtet hat, ist diese Gegenwart Gottes 
vorhanden. Die Siinden der Einzelnen und des Volkes, wie sie 
aus menschlicher Schwache folgend den Bund nicht vernichten, 
heben dieses Wohnen Gottes in seinem Volke nicht auf. Hier ist 
die ideale Statte, wo die Geuieinschaft Gottes mit seinem Volke 
einen bleibeuden Ausdruck findet, wenn auch jeder Einzelne sei- 
ner Wiirdigkeit nach sich iiicht in Gemeinschaft mit Gott fiihleu 
kfinnte. Darum ist dieser Ort der Gottesgegenwart zugleich der 
Ort der Suhne. Hier ist Gott zu finden, wenn mit den von ihm 
geordneten Gaben das Volk kommt seine Verzeihung zu erbitten. 
Hier ist der heilige Boden , wo Jeder taglich aus seiner Gottge- 
treuntheit in Siinde sich zuruckversetzen kann in die Gemeinschaft 
mit Gott, wie sie dem heiligen Volke eignet. Kurz weil hier die 
in dem Beruf Israels liegende Gemeinschaft mit Gott einen ausser- 
lich bleibenden Ausdruck gefundeu hat, welchen die Siinde des 



. ') l.reg. V, 17. 19. VIII, 20. 2 ) ex. XXX, 6. num. XVII, 19. 
XXIX, 42 f. 3 ) 1 reg. VI, 12. 13. 
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Volkes, so lange sie den Bund nicht aufhebt, nicht zu nichte ma- 
ehen kann, ist hier der Ankniipfungspunkt gegeben fiir das empi- 
rlsche Israel an seine Idee , also fiir die Versohnung mit seinem 
Gott. Durch diese heilige Statte hat das Bundesvolk einen ge- 
weihten Boden, wo jeder Einzelne der mit der Bundesidee in Wi- 
derspruch getreten ist den gegenwartigen Gott finden kann, der 
ilm wieder aufnehmen will kraft der. Bundesliebe woinit er sein 
Volk und ihn als Glied desselben umfasst, wo das ganze Volk, 
wenn es auch weiss, dass nach seiner empirischen Wirklichkeit 
der Gedanke des Bundes in ihm nieht zum Ausdruck gekommen, 
die Gemeinschaft Gottes mit ilini keine ungestOrte ist, dennoch die 
Gewissheit hat, dass Gott in ihm bleibe und zu finden und zu ver- 
sohnen sei , weil er in dem idealen Israel wohnt , und dieses 
Wolmen sich einen festen, sichtbaren Ausdruck geschaffen hat. 

Desshalb werden nach der Erzahlung vom Bau der Stiftshiitte 
alle zu ihr gehorigen Stoffe durch freies Opfer vom Volke darge- 
bracht, als ,,Hebe", also an sich als heilige, Gott zugeeignete 
angesehen. ') Desshalb werden sie dann noch besonders geweilit, 
mit heiligem Salbol gesalbt und dadurch ,,Allerheiligstes", so dass 
wer sie anruhrt selbst ,,heilig" d. h. Gott verfalleu ist. 2 ) Dess- 
halb heisst es, dass die Gottes Gegenwart darstellende Wolke diese 
Wohuung bedeckte und Gottes Herrlichkeit die Wohnung erfullte, 3 ) 
dass also Gott von seiner Wohnung Besitz nahm, dass er von 
dort redet, 4 ) von dort sein Volk segnet. Besonders schon dru'ckt 
das die spatere Erzahlung aus, welche der Gebetswendung nach 
diesem Hause bin gedenkt, wenn sie das Verhaltniss so schildert: 
,,Gottes Augen siud iiber diesem Hause Tag und Nacht offen, 
Gottes Name ist daselbst, Gebet zu erhoren", und wenn sie 
es beschreibt, wie in den mannigfaltigsten Lagen des Volkslebens 
das Volk hier Heil und Versohnung suchen soil. 5 ) Hierher hat 
darum das Volk alle Gaben zu bringeu. Ja eigentlich dtirfte das 
Leben des Thieres, Gottes Eigenthum, nirgend anders genommen 
werden als hier, wo es im Blute dem alleimgen Eigenthiimer zu- 
riickgegeben werden kann. 6 ) Doch hat dieser idealen Forderung 



J ) ex. XXV, 1 ff. (n53^Fl) vgl. num. VII, 3 ff. 2 ) ex. XXX, 25 ff. 
XL, 9 ff. num. VII, 1. cf. ex. XXIX, 43. 3 ) ex. XL, 34 f. of. 1 reg. 

VIII, 10. 11. 4 ) lev. I, 1 etc. 5 ) 1 reg. VIII, 24. 31 f. 38. 44. 48. 

IX, 3. ) lev. XVII, 8ff. 
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wohl nie die Sitte entsprochen und das prophetische Gesetz ver- 
zichtet gradezu darauf. *) An diesem Orte also ist Gott zu finden 
fiir des Volkes Glauben, Liebe, Dank, Hoffnung und Busse. Nur 
eine solche sinnbildlich festgestellte Heilsgegenwart Gottes kann 
einem Siindervolke die Gewissheit erhalten, dass es dennoch 
Gottes Volk, sein Bundesfreund ist. 

In dieser Zeit war in Wirklichkeit wohl noch eine ziemlicb 
freie Ansicht fiber das Aeussere dieser Wohnung. Wenn Salomo 
durch einen tyrischen Ktinstler das Tempelhaus bauen lasst, so 
ist ja wohl unvermeidlich gewesen, dass Ausschmiickungen und 
Symbole aus den in Phb'nicien ublichen heiligen Bauten mit in den 
Ban ubergingen. So etwa Granatapfel und Lilie, so die beiden 
scho'nen Saulen vor dem Tempel, das auf den 12 Rindern ruhende- 
eherne Meer. Bald aber wird jedes Stuck, wie es einmal vorlag^ 
mit steigender Aengstlichkeit verehrt. Die Einfiihrung eines frem- 
den Altarmusters erscheint als Frevel. 2 ) Wie die Stiftshiitte anf 
unmittelbar gottliche Anordnung aller einzelnen Theile zuruckge- 
fiihrt wird, so lasst spatere Anschauung auch den Tempel Salomes: 
auf ein von Gott gegebenes .Vorbild zuriickweisen. 3 ) 

So lag in Israel der Gedanke einer bildlichen Gegenwart des 
sich offenbarenden Heilsgottes vor, ein Gedanke ebenso wahr 
als frucbtbar fur Glauben und Hoffhung, aber doch nicht ohne- 
die Gefahr, in ausserlicher Weise den allgegenwartigen Gott mit 
einer bestimmten Statte in bleibende Verbindung zu setzen und da- 
durch derselben einen iibertriebenen und der Religion schadlichen 
Werth beizulegen. 



CAPITEL XVII, 
Die heilige Zeit. 

Liter at nr: H, Ewaid de feriarum Hebraearum origine et 
latione (Zeitsehrift fiir Kunde des Morgenlandes III, 410 441.)- 
cf. Alterthtimer S. 447 ff. Jahrb. d. bibl. Wiss. IV, 131 f. VIII, 223.. 



J ) dent. XII, 8ff. 2 j 2 reg. XVI, 16. Doch lasst sich der Ober- 
priester dazu gebrauchen. 3 ) ex. XXY ; 9. 40. cf. 1 chron. XXVIII, 19,. 



211 

IX, 257 f., Getting, gel. Anz. 1835. 2025 f. 1836. 678 f, 
Hupfeid de primitiva et vera festprum apud Hebraeos ratione ex 
legum mosaicarum yarietate eruenda, part. 1. Osterprogramm 1852. 
part. 2. ebenso, cpmmentatip de anni sabbatici et jobile'i ratione,. 
Osterprogramm 1858, appendix quo festorum memoriae apud rerum 
hebra'icarum scriptores cum legibus mosaics collatae examinantnr, 
Osterprogramm 1865. Gram berg. Bd. I. cap. IV. P. Baur 
fiber die urspriingliche Bedeutung des Passahfestes und des Be- 
schneidungsritus (Tlibinger Zeitsehrift 1832. 1, 40124), der 
hebrSische Sabbath und die Natioualfeste des mosaischen Kulttts- 
(a. a, 0, 1832. 3. 123192). J. F. L. George die alteren 
jiidischen Feste mit einer Kritik der Gesetzgebung des Penta- 
teueh, Berl. 1835. Hitzig Ostern und Pfingsten 1838 (cf. 1837 
in der neuen Kirchenzeitung). Oehler Feste der alten Hebraer, 
Sabbath, Sabbath- und Jobeljahr (in den betr. Artikeln in Her- 
zogs Realencyclopadie). Joh. Bachmann die Festgesetze des. 
Pentateuch aufs Neue kritisch untersucht. Berlin 1858. Wil- 
helm Schultz die innere Bedeutung der alttestamentlichen Feste 
(deutsche Zeitschr. fiir chr. W. und chr. L. 1857. 23 27. 
28 30). Redslob die biblischen Angaben iiber kStiftung und 
Grund der Passahfeier 1856. J. Meyer de festis Hebracorum 
1724. 4. Saalschtitz mosaisches Eeclit I. 385 ff. Winer 
zu d. Wort. 

1. Geschichtliche Darstellung des hebraischen 

Festkreises. 

Es gehort zu den allerschwierigsten Aufgaben der Archaologie 
sich eine sichre Anschauung iiber das Werden und die urspriing- 
liche Gestalt des hebraischen Festkreises zu machen. Hier bringfc 
die verschiedene Ansicht von der Entstehung des Pentateuch die 
grossesten Schwankungen hervor; so wird z. B. derVersohnungs- 
tag nach den wenigen Stellen wo er erwahnt ist lev, XVI. (XXIII,, 
26. num. XXIX, 7) bald als uralt und Reste altsemitischer Mytho- 
logie zeigend, bald als nachexilisch und eindringende persische 
Damonenlehre beriicksichtigend aufgefasst. Hier kommt in Betracht, 
dass jedenfalls uralte Volkssitten erst allmahlig in das Ganze des 
mosaischen Heilsgedankens harmonisch eingefiigt sind; so ist em 

'14* 



212 

Festfeiern fur den Volksgott schon als vormosaisch vorausgesetzt, 4 ) 
und der Neumond erscheint deutlich als im Volk wurzelnde uralte 
heilige Sitte, wie sie ja fast alien Volkern eignet. 2 ) Hier ist end- 
lich die beglaubigte Geschichte ausserordentlich karg in ihren Mit- 
theilungen, so dass eine regelmassige Festfeier erst in ungemein 
spater Zeit geschichtlich nachzuweisen ist. Zwar das Herbstfest 
1st zweifellos schon in der Richterzeit erwahnt, 3 ) aber in einer 
so freien und volksthumlichen Weise, dass man jedenfalls nicht 
das YorhandeDsein eines Festgesetzes daraus folgern kann. Sabbath 
und Neumond als geschaftslose Zeit erscheinen schon bei Amos 
feststehend 4 ) und kommen sogar als Zeit vor, wo man die Pro- 
pheten vorzugsweise befragte ; 5 ) der Neumond erscheint als heiliger 
Tag schon zu Saals Zeit. 6 ) Hosea kennt sowohl Feste als heilige 
Zeiten, 7 ) Jesaja erwahnt den Festkreis, nach welchem das Jahr 
geordnet war, 8 ) und die heilige Festnacht des Passah, 9 ) von 
den spateren Propheten ganz abgesehen. 10 ) Aber andrerseits ist 
nicht minder sicher, dass eine Festfeier nach unsern Festgesetzen 
nirgends geschichtlich vor Josia zu erweisen ist, und dass man 
sich sehr wohl bewusst war, in den grb'ssesten Zeitraumen der 
Gescbichte Israels n i e ein Passah oder Laubhiittenfest gefeiert 
zu haben, wie unsre schriftlichen Gesetze es vorschreiben. ") 

Nach unsrer Ansicht von den Quellen ist die alteste Nachricht 
fiber Festgesetze die einfache Vorschrift in ex. XXIII, 14 ff., wie 
sie der jetzigen Ueberlieferung nach C zu Grande liegt; mit 
ihr stimmt ganz iiberein XXXIV, 18 ff. Sodann kommen als wahr- 
scheinlich von A aufgestellt lev. XXIII, 2 ff. num. XXVIII, 16 
XXIX, 32, wozu ex. XII, 121. 33 ff. lev. XVI. XXV, 1 ff. num. 
IX, 2 ff. gehoren. Von B. C stanamen die Augaben ex. XII, 21 
29. XIII, 1 ff. XXXIV, 18 ff. Zuletzt endlich ist deut. XVI, 1 
18 in Anlehnung an ex. XXIII, 14 ff., woran ja auch schon 
B und geschlossen hatten, und ohne Eiicksicht auf A, der Fest- 
cyclus wiederholt. Ist diese Ansicht richtig, dami folgt allerdings, 



') ex. V, 1. X, 9. XXXIV, 5. 2 ) 1 sara. XX, 5. 18. 24. 26. 
3 ) jud. XXI, 21 if. (1 sam. I, 3?) ") amos VIII, 6. (V, 21.) , 5 ) 2 reg. 
IV, .23. (i ) 1 sam. XX, 5 ff. 7 ) 15>1U und :& hos. II, 13. V, 17. 
IX, 5. XII, 10 (Huttenfest). 8 ) jes. I, 1'3. 14. XXl'X, 1. ) jes. XXX, 
29. (wohl nach ex. XII, 42. Oder Laubhiittenfest?) 10 | zephanj. Ill, 18. 
ezech. XLIV, 24. XLV, 17 ff. XLVI, I. nah. II, 2. jerj. XVII, 21. 22. 
B. jes. LYI, 3. LVIII, 13 etc. ") 2 reg. XXIII, 21 ff. cf. neb. VIII, 17. 
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dass noch lange in die Konigszeit hinein die Volkssitte in Bezie- 
hiing auf die Nationalfeste sich wenig urn die vorhandenen schrift- 
lichen Gesetze kummerte, ja dass vielleicht das Deuteronom das 
erste Gesetzbuch war, welches wirklich die Bedeutimg eines zwin- 
gend die Volkssitte umgestaltenden Gesetzes gewann. Ferner ergiebt 
sich, dass die grossartig angelegte und nach den tiefsinnigsten 
Gedanken durchgefuhrte Festordnung bei A auch zu Josias Zeit 
noch nicht zur Geltung kam, sondern hinter dem einfacheren auf 
dem urspfiinglichen Bundesgesetz rnhenden deuteronomischen Ge- 
setze zuriicktrat, also wohl erst nach dem Exil zur Geltung 
gelangte, als man die heiligen Schriftsteller nach den Grundsatzen 
einer streng einheitlichen Schriftauslegung dem Leben des nen- 
gegrundeten Volkes zu Griuide legte. 

Vor Moses wurden wohl im hebraischen Volke, wie Ewald 
richtig aus den Festsitten fast aller alten Vo'lker schliesst, die zwei 
Naturfeste gefeiert, welche der ganzen alten Welt gemeinschaftlich 
waren, das Fruhlingsfest und das Herbstfest. Das erstere ein 
ernstes Fest der Ungewissheit und Erwartung, der bangen Sehn- 
sucht nach Siihnung und Begutigung der Gottheit. Der ganze 
Ritus des Passahlamms ist so entschieden ein verblasster, nicht 
mehr urspriingiicher, dass hier wohl zweifellos altere Sitte vorlag, 
welche durch die mosaische Zeit erst mit neueu Gedanken erfiillt 
ward. Das zweite Fest ein Fest der Naturlust und Freude, des 
Banks und der Sorglosigkeit, wie sie ja auch bei an dem VSlkern 
ganz ahnlich sich zeigen. ') Und Moses ordnete wohl nnr diese 
Volksfeste urn den neuen Gebrauch des Sabbath , der ja offenbar 
vorher nirgends in der Erinnerung Israels vorkommt und sich mit, 
einem Hirtenleben schlechthin nicht vertragt. Nach der altesten 
Festordnung erscheinen noch beide Feste, das Fest der stissen 
Erode und das Fest der Ernte am Ausgang des Jahres als reine 
Naturfeste, wo man Opfer und Erstlinge bringt, verbunden 
durch ein drittes Naturfest, das Fest der Ernte der Erstlinge der 
Ackerarbeit, oder wie es bei C heisst, der Weizenernte, wie es 
ja erst einem Ackerbauervolke wichtig werden konnte. Diese drei 
Naturfeste sollten alle Manner Israels urn das Nationalheiligthum 
sammeln, es wird darauf bei C der grb'sseste Nachdruck ge- 



') Of, Movers Phonicier S. 483. 
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leg't (ex. XXXIV, 23. 24); sie sollten den Charakter vollstandiger 

Weihe haben. Am Frtihlingsfest wird die Erstgeburt gebracht, am 

"Weizenerntefest die erste essbare Frucht friscben G'etreides, am 

Herbstfest die Obst- und Weirierstlinge. Am frtihesten verband 

.sich mit dem ersten Friihlingsfeste eine gfosse geschichtliclie Erin- 

nerung. Die grosse Befreiuug aus der agyptischen Drangsal, die 

Verschonung des Volkes in jeneii Zeiten hochster Noth warden 

mit dem alien Fest in Verbindung gebracbt. A, B uiid C, gewiss 

noch nach altereu Quellen, haben so das Pascha als Sacrament 

der Erlo'sung dargestellt und mit dem Feste der siissen Erode enger 

verbuudeu. A hat dann auf den Sabbath zuriickgreifend die Ge- 

sammtheit der Festgedauken der mosaischen Religion zu einer wun- 

dervolleii Einheit verbundeu. Erst ein spaterer Zusatz lev. XXIII, 

43 hat auch das Laubhutteafest in einen nicht besonders geeig- 

ueten historischeu Zusammenhang mit def Geschichte des Wiisten- 

aufenthalts gebracht, da doch offenbar vielmehr die Festfreude das 

lustige Wohuen in ,,Laubzelteu a in den abgeernteten Garten her- 

vorrief. Das Pfingstfest ist in dieser Zeit nirgends zu einer 

geschichtlichen Bedeutung gelangt. 1 ) 

2. Der Festkreis nach den Gedanken von A, und 
seine religiose Bedeutung. 

Der Gedanke der heiligen Zeit, wie wir ihn in seiner voll- 
kommensten Darstellung bei A betrachten wollen, gehort eng zum 
Begriffe des heiligen Volkes. In ihm liegt ausgedriickt, dass alle 
Datiirlichen Ordnungen des Lebens , wie sie auf dem Wechsel 
der Zeiten ruhen, eingesehlossen seiti solleu von dem religiosen 
Gedanken, dass dieses Volk ein Leben fiihrt, welches uberall auf 
dem Leben Gottes ruht. In ihm stellt sich der Gedanke dar, dass 
.alle Zeit dieses Volkes seinem Gott gehort und ihm nach seinen 
Ordnungen wiedergegeben werden soil in der Weihe der heiligen 
Zeiten. Auf der heiligen Zahl sieben ruhend, mit seinen Urge- 
danken in die Schopfungsidee zuriickgreifend, umfasst dieser Fest- 
kreis alle die wichtigen Augenblicke dieses Volkslebens, wie es in 
seinem Naturleben und seinem geschichtlichen Leben zu dieser 



Erst die spateste Zeit verbindet mit ihm die Feier der Gesetzgebung. 
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Ibestimmten Erscheinung wird. Von den Gedankeh reinster Lust 
&u deu Gaben Gottes in dem schb'nen Lande seines Erbtbeils bis 
au dein erustesteu Ausdruck menschlicher Busse und Hingebuug 
.an dieses Gottes heiligen Ernst und verzeiheude Liebe findet sich 
jede Stimmung in festlicher Klarheit ausgepragt. Und uberall an 
diesen Festen sammelt sich das beilige Volk um seinen Gottes- 
konig mit Gaben der Ehrfurclit und Liebe, bezeugt ihm seine Hhi- 
gebung, seine Zusammengeho'rigkeit mit ihm. So sind die Feste 
eiuerseits obne Ausnabme die festen Grenzpuiikte innerbalb der 
Zeitbewegung, Marksteine ewiger Gedanken in dem Flusse der 
verganglicheu Erscbeinuugeu , 5 ,bestininite Zeiten". 1 ; Audrerseits 
siud sie weuigstens theilweise, namlich die drei grossen Jabresfeste, 
Tage der religiosen Freude, wo die feiernde Menge in gehobener 
Stimmung sich um den Thron ibres Gottes schaart, ,,Feiertage". 2 ) 
1. Der Festkreis rubt auf der Heiligung des siebenten 
T ages, des Sabbat bs. In grossartigem Sinne lasstA die be- 
;soudere Wiirde dieses Tages auf dein Schopferwerke selbst ruben, 
well Gott uack seiner Arbeit an diesem Tage die festlielie Freude 
liber die Scboubeit seiner Welt und die selige Rube des Meisters 
nacb Volleudung des Werkes empfand. 3 j Und scliou in das Grund- 
.gesetz des Moses ist die Heiligung dieses Tages aufgenommea, 
zu einer der Lebeusbedingungen des religiosen Lebeus in Israel 
,gemacbt. 4 j Es ist bocbst bemerkenswertb , wie die Neiguug, an 
die Naturgedauken Gedanken geschichtlicher Art zu schliessen, 
selbst diesen Tag beriibrt bat. Bei A ist es die Naturordnung 
mit ibrem heiligen in Gott ruhenden Wechsel von Arbeit imd East, 
die im Sabbath Ausdruck findet. 5 ) Nach dem Deuterouomiker 
;soli der Sabbath in Erinnerung an die Knechtzeit in 
Aegypten und die Rettung daraus gleichsani aus einer Gesinnung 
dankbarer Humanitat gegen den gedriickten nnd schwerarbeitenden 
Theil der Gesellschaft gebalten werden. 6 J Der wesentliche Charakter 
dieses Tages ist der der vollkommneu Rube. Hier, was durch- 
aus nicht auch bei den eigentlichen Festen gefordert ist, 7 ; soil 



*) yn 3 ) gen. II, If. ex. XX, 10. 11. XXXI, 13-17. 
(XXXIV, "21.) ') ex. XX, 8 f . deut. Y,-12. 5 ) ex. XX, 10 f. 
* 6 ) deut. V, 15. ') Nur am Versohnungstage nach num. XXIX, 7. Sonst ist 
nur ,,harte Arbeit" verboten lev. XXIII, 7. 8. 21. 25. 35. 36. num. XXVIII, 
18. 25. 26. (cf. XXIX ; 1) und auch nur am ersten und siebenten Fest- 
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jede Arbeit schlechthin gemieden werden. Dieser Tag gehb'rt Gott 
und was man dem Gebrauch des taglichen Lebens widmend Gott 
an Zeit entzieht, das 1st Frevel am Heiligthum. Darum wird nach 
der Erinnerung bei A(?) die Sabbathverletzung mit dem Tode ge- 
straft, J ) und der Sabbath als geschaftslose, heiligem Thun geweihte 
Zeit ist schon in sehr alten Erinnerungen der Geschichte Israels 
iiberall erkennbar, 2 ) spater freilich immer mehr und einseitiger 
in den Vordergrund gestellt. 3 ) 

Die Sabbathruhe ist gewiss keine vormosaische Sitte. Sie ware 
sonst schwerlich in das Grundgesetz aufgenommen, welches z. B. 
die Beschneidung als langst gewohnte Uebung nicht welter beruhrt. 
Auch ruht die ganze Mb'glichkeit ihrer Ausftihrung auf dem Ver- 
lassen des Hirtenlebens und der Einrichtung zum Ackerbau. Am 
wenigsten hat man das Eecht, aus dem spateren Saturnnamen 
Schabb'ti und der Weihe des 7 ten Tages an den Saturn bei andern 
Yolkern 4 ) den Schluss zu ziehen, dass ein vormosaischer heidni- 
scher Gebrauch bier in neuem Sinne umgestaltet sich erhalten habe. 
Denn weder die Benennung der Tage nach bestimmten Planeten- 
(gotter)namen dftrfte so alt sein, wie die Sabbathfeier, noch die 
Herrschaft der astrologisehen Betrachtungsweise iiberhaupt; auch 
ist der Name Schabb'ti fiir Saturn in alten Zeiten nicht erweisbar. 
Der 7te Tag auf Gruudlage des viergetheilten Mondumlanfs ist 
der am einfachsten sich ergebende Ruhepunkt in der Zeitrechnung, 
Und die Siebenzahl, wenn auch erst eine spatere reflectirende Zeit 
in ihr die ,,Jungfraulichkeit" ,,TJntheilbarkeit" ,,das Bild des schaf- 
fenden Gottesworts, welches ungetheilt Alles theilt" erblickt, 5 ) ist 
doch gewiss uralt heilig gewesen. So bot sich dieser Tag von 
selbst und erhielt semen Namen eben als Ruhetag. 6 ) 

2. Unmittelbar auf Grund dieses Sabbathgedankens erhebt 
sich nun eine noch grossartigere Darstellung der Weihung der Zeit 
an Gott in dem Sabbathjahr 7 ) und dem Jobeijahr. 8 ) Jedes sie- 



j; ex. XII, 16 und deut. XVI, 8 wollen auch fur den siebenten Tag- 
des Mazzothfestes jede Arbeit verbieten. J ) num. XV, 32 ff. ex. XXXI, 
14 ff. XXXV, 2. (vgl. ex. XVI, 5. wo am Sabbath das Man aufhort, B). 
2 ) amos VIII, 6. 2 reg. IV, 23. ') jerj. XVII, 21 ff. B. jes. LVI, 3. 
LV1II, 13. 2 reg. XI, 9 etc. *i Nach Dio Cassius XXXVII, 18 f.. 
(Baur, Movers.) *) Philo 1981. (ed. Mg. I. 21. 497. II. 166. 281.) 
c l r\Z\li (ri^aiD) (bei den Romem cf. Macrob. Saturn. I. 16). '') lev. XXV,. 
1 ff. ^nau5"n:^ cf. ex. XXIII, 10 f. e ) lev. XXV, 8 ff..('5'l v 
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bente Jahr soil der Bearbeitung und Ausnutzung des Ackers ganz 
entzogen sein. Die Natur soil gleichsam frei werden von dem 
Frohndienst den der Mensch ihr auferlegt, soil sich selbst iiber- 
lassen bleiben. Nur was sie freiwillig bietet, soil gewonneu wer- 
den und nicht zu selbstsiichtigem Zweck, Es ist wie beim Nasi- 
raergeliibde ein Hervortretenlassen der unmittelbaren Gotteskraft 
in der Natur gegeniiber der Kultur. Und wenn siebenmal sieben 
Jahre verflossen sind, dann erscheint das grosse Freijabr, wo 
Alles was die Wechselfalle menschlichen Kulturlebens in der von 
Gott geordneten Seinsform des heiligen Volkes geandert haben, 
ungeschehen gemacht wird, wo der zum Knecht gewordene 
wieder die ihm als Kind des Gottesvolkes gebuhren.de Freiheit 
empfangt, wo das Erbtheil welches in fremde Hand itberging 
wieder seinem rechtmassigen Besitzer zugewiesen wird. 

3. Diese Heiligung des siebeuten Tages, neben welcher die 
uralt volksthiimliche Heiligung desNeumondes (num. X, 10; 
jes. I, 13) berging, wird dann auch Grundlage des eigentlichen 
Festkreises, und zwar so, dass in den Hauptfesten immer der erste 
und siebente Tag ihrer siebentagigen Dauer 1 ) die grossen Feier- 
tage sind, urn welclie sich' das Fest entwickelt , und dass der 
erste und der siebente Monat die beiligen Zeiten darstellen, 
in welchen Neumond und Vollmondj der erste und der 
funfzehnte Tag, offenbar urspriinglich eine bedeutsame Rolle 
spielten. 

Die erste heilige Zeit ist die des begiunenden Jahrs, im ersten 
Monat. 2 ) Hier ist die Pesachfeier und das Mazzothfest, beide 
urspriinglich getrennt und nur zusammenhangend, wie Versohnuugs- 
tag und Laubhtittenfest, spater mebr und mebr in die Erinnerung 
der grossen Rettung aus Aegypten verflochten und dadurch auch 
mehr zusammengewebt. Im Deuteronom sind beide ganz zu ein em 
Feste geworden (XVI, 1 9). Das Pesachfest, spater als un- 
mittelbares Vorfest des Festes der sussen Erode auf den Abend 
vpr Beginn dieses Festes gelegt, wie es die ganze geschichtliche 



') Beim Huttenfest nach A der aehte Tag, also der Tag nach dem 
Festschluss lev. XXIII, 36. num. XXIX, 35. (Naeh dem Deuteronom der 
siebente Tag XVI, 13. 15.) 2 ) Der Abib (von der Gerstenernte) oder 
Nisan. Vor dem Exil begann das Jahr mit dem Frilhling; nach dem Exil 
mit dem Herbst, so dass der erste des 7 ten Monats das btirgerliche 
Neujahr ward. Doch blieb das vorexilische Jahr Kirchenjahr. 
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Bedeutung seines Ritus verlangte, war, wie ein beaeutsamer Ge- 
brauch noch jetzt ahnen lasst, *) urspriinglich am lOtenMsan, wie 
der Versohnungstag am lOten des 7 ten Monats, gefeiert und mehr 
selbststaudig. Gewiss 1st es eine uralte Feier mit Busscharakter. 
Die bittern Kra'uter und das Blut des Lammes waren wohl Zeichen 
eines uralten Suhnopfers, womit im Fruhling, wo Alles in Ungewiss- 
heit der Zukunft entgegensieht, die go'ttliehe Gnade fiir die Ernte 
gewonnen werden sollte. Aber wie tms das Fest erhalten ist, hat 
sich das Alles geandert. Der Opfercharakte.r ist ganz ge- 
wiehen, uur in mancheu Ausdrucken kehrt er noch zurtick 
uud dringt dann spater wieder ein. 2 ) Das heilige Mahl ist dureh- 
aus zum Sacrament geworden, zum Bundesmahl, um wel- 
ches sich die Glieder der heiligen Gemeiue sammelu, erkenn- 
bar durch das Blut des Lammes an den Hauspfosten, um der 
Rettung der Volksgemeine zu gedenken, um sich daiikbar zu er- 
innern, wie einst von diesen geweihten Hausern der Todesengel 
gewichen sei, und sich dariii das letzte Mahl vor der Erlosung 
in bedeutsamen Formen vollzogen habe. So mit rein mnemonischem 
Charakter, 3 j zugleich mit der Bedeutung eiues Sacraments, an 
welchem nur Bundesglieder Theil nehmen durfen, 4 ) ist das Pesach 
bei A gefasst. Seine ursprungliche Bedeutung klingt wohl in dem 
Worte selbst wieder, welches die ,,Verscliommg" ausdrftckt, 5 ) 
wenu auch iiicht in dem besondereu gesehichtlichen Sinne, in 
welchem es die Erzahlung erklart. 6 ) Denu die Meinung, dass es 
von dem ,,Durclig'ang der Sonne" in das Zeiehen des Widders 
abgeleitet sei, und dass das Essen des Widders solche Bedeutung 
astrologischer Feier habe, darf wohl bei allem Scharfsinu, mit dem 
eie entwickelt ist, als veraltet angesehen werden. 7 ) Sehr wohl aber 



') Die Auswahl des Lammes am lOten ex. XII, 3 f. (Ew.) 2 j num. 
IX, 7. 13. ex. XII, 10. 27. cf. 2 chron. XXX, 16 ff. XXXV, 11. deut. 
XVI, 2. 10. zeigen allerdings reinen Opfercharakt'er. 3 ) ex. XII, 42. XIII, 9. 

') ex. XII, 43 ff. (num. IX, 10 ff.J 5 ).nd3 vgl. jes. XXXI, 5. (i^). 
Zu. dem Worte ist 2 sam. IV, 4. 1 reg. XVIII, 21. 26 etc. bedeutsam, 
wo das ,,sich tiberbeugen" als Grundbedeutung erscheint. 6 ) ex. XII, 12 ff. 
23. 27. (nDB). (Gesetze: ex. XII, 1 ff. 21 ff. lev. XXIII, 3 ff. num. IX, 
2 ff. XXVI~l 16. deut. XVI, 19.) (cf. ;jos. V, 10.) ') GestUtzt auf 
Herodot II, 42. Plato Staatsm. 268. Euripid. Orest 80. Electr. 730 f. 
Baur, Vatke, Br. Bauer. Uebrigens haben schon Maimonides und Spencer 
das Fest auf ag. Analogien zuriickgeftthrt (als Gegensatz zu seiner Ver- 
ehrung bei den Aegyptern sei der "Widder geopferfc). Baur denkt an den 
\Yidder als Symbol des Zeus Amun, der das Jahr eroffnet. Er denkt an 
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mag in der Urzeit des Yolkes herberer Bussgebrauch und schmerz- 
licheres Opfer an jenem Tage Sitte gewesen sein, als unsere 
jetzigen Berichte es uns zeigen. 

Nach der Festordnung des Alten Testamentes beginut dann, 
nachdem ,,zwischen dem Sonnenuntergang und der volligen Dun 
.kelheit" 1 } am 14ten Nisau das Pesachmahl gehalten 1st, mit dem 
.15 ten das Fest der sttssen Erode, 2 ) in sieben Tagen sich voll- 
-aiehend, deren erster uud letzter durch heilige Festversammlung 
und Feiern besonders ausgezeiclmet sind. 3 ) Hier hat sich in der 
Darbringung der Erstlingsgarbe 4 j noch die Erinuerung erhalten, 
'dass urspriinglich der erste Beginn der Ackererute, die Gersten- 
-ernte, von welcher auch der Monat Abib genaunt ist, hier gefeiert 
ward. Die Zeit des Vollmoudes, der 1 5te, ist bedeutsam, wie sich 
daraus ergiebt, dass auch bei gesetzlichen und uugesetzlichen Ver- 
legungen des Festes wohl der Monat, nicht aber der Tag ge- 
.audert ward. 5 ) Wie aber dieses Fest im Zusammenhange des 
.spateren Kultus erscheint, soil es das Erlosungsfest sein; 
die siissen Brode, urspriinglich wohl mit der neuen Ernte zu- 
:sammeuhangend , driickeu die Erinnerung an die Eilfertigkeit der 
Flucht aus. 6 ) Hier soil die Gemeine Israel, einmiithig mit Gaben 
vor Gott gesamnielt, der grossen Gottesthaten gedenken, durch 
welche sie erst zur Gemeine Gottes ward, der Erlosungsthaten. 
Die Weihe des Natursegens an den Gott, welcher ihn gab, tritt 
hiuter dem Gedachtuiss der grosseren geistigen Gaben zuriick. 
Und in schoner und tiefsinniger Weise wird die alte Weihe der 
Erstgeburt an diesem Feste mit der grossen That Gottes an 
Aegypteus Erstgeburt in Verbindung gebracht (ex. XXXIV, 19.) 
(cf. deut. XII, 17. XIV, 22. XV, 19. XVI, 2(?) f.). . 

Mit diesem Feste, welches den erstea Aufang der Ernte be- 
rzeichnet, hangt eng das Schlussfest der Ackerernte zu- 
sammeii. Funfzig Tage nachdem die Erstlingsgarbe der Gerste 
: gebracht ist, soil die Erute fur volleudet gelten, und durch ,,neues 



ein ursprttnglich wirkliches Opfern der Erstgeburt, ein ver sacrum. Das 
Blutbestreichen bringt er mit dem Epiphan. de haer. XIX, 3 erzahlten 

agyptischen Gebrauch in Yerbindung. J ) D^a^n ^ lev. XXIII, 5. 

ex. XII, 6. 2 ) niS^rt 5H le.v. XXIII, 6. ex/XXIII, 15. XXXIV, 18. 
.num. XXYIII, 17. 3 f lev. XXIII, 7 f. 4 ) lev. XXIII, 10 fF. 5 ) num. 
IX, 10 ff. (cf. 1 reg. Xli, 32 fur das Huttenfest.) B ) ex. XII, 11. 
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Speisopfer" der Ackersegen zum Essen eingeweiht und geheiligt 
werden. 1 ) Ursprtinglich mag das Fest mehr ein an das Mazzoth- 
fest schliessender einfacher Tag der Volksfreude gewesen sein, 
wie er denn bei Ezeehiel, wieder verschwindet (XLV, 21); als 
aber das Pesach-Mazzothfest ganz in den geschichtlichen Cha- 
rakter einging, blieb dieser Tag naturgemass desto entschiedener 
,,Erntefest" 2 ) und erhielt grossere Bedeutung (George). Das 
1st das Erntefest oder Fest der Wochen. d. h. der sieben 
Erntewochen, die abgelaufen sind. 3 ) Mit ihm schliesst der Fest- 
kreis des beginnenden Jahres. 

Neben dem ersten Monat des Jahres 1st nun der sie- 
bente heilig, nnd zwar in gesteigertem Maasse. Schon der 
Neumond dieses Mo nats ist ein grosser feierlicher Festtag. ") 
Dann aber beginnt mit dem lOten und yom 15ten 21ten gana 
entsprechend der Friihlingsfeier das grosseste Doppelfest Israels, 
3 ,das Fest". Der lOte Tag des 7ten Mouats ist der grosse 
Tag der Busse und Versohnung. 5 ) Israel bliekt zurtick 
auf die Giite seines Gottes, welche es im Laufe des Erntejahres 
erfahren hat, gedenkt seines eignen Unwerthes diesem Segen ge- 
geniiber und mochte sich entsundigen, urn rein und ohne Furchfc 
seines Gottes Segen zu geniessen. Hier ist der einzige Fast- 
tag, welchen das Gesetz vorschreibt. 6 ) Hier das merkwiirdige 
wohl an uralte Volkssitte schliessende Opfer, welches im fol- 
gendeu Capitel naher zu beriihren ist. 7 ) Nur in der erasten 
Stimmung der Demuth unS in dem heiligen Sehnen nach Entsiin- 
digung kann das heilige Volk seines Gottes Giite mit vollem Her- 
zen wiirdig empfangen. Dieser Tag hat allerdings weder den* 
Charakter der Naturfeier noch der geschichtlichen Erinnerung.. 
Er ist rein religids. Aber in seiner Beziehung auf das Hiittenfest 



*) lev. XXIII, 15 f. (Die Weizenernte ist im Jordanthal im Mai, in 
Hebron Anfang Juni cf. Robinson Reise II. 520.) num. XXVIII, 26. 
2 ) ex. XXIII, 16. T'^^2 ->^' "PSftrt an XXXIV, 22. D^n l^jj? ^3Sl. 
inum. XXVIII, 26. D'-niSa.ti). 3 ) ex. XXXIV, 22. niSW 1 ^ Stl '(cf. num. 
XXVIII, 26). n lev. XXIII, 23. J^spFl fr^t. fin3\U (num. XXIX, 1.)- 

5 ) lev. XXIII, 26. Di-BSfl D^ lev.' XVI. "num. XXIX, 7. fi j lev. 
XXIII, 27. tti63 M|? num.' XXIX, 7. 7 ) Ich halte mit Ewald und' 
Diestel diesen eigentniimlichen Ritus fur . vormdsaisch , nicht etwa fUr 
einen Ausfluss der im Esil eindringenden Damonologie, wie George und. 
Graf. 



221 

und in seinein Vergleiche mit der urspriinglichen Passahsitte er- 
giebt er sich doch als nothwendiger und ursprunglicher Theil der 
heiligen Festordnung. J ) 

Das so entstlndigte Israel kann dann frohen Muthes das grosse 
Dank- und Jubelfest beginnen, welches dem Fest der siissen 
Erode parallel vom 15ten bis 21sten des siebenten Monats der 
Obst- tmd Weinlese gilt, das ,,Erntefest am Ende des Jahrs". 2 ) 
Hier war schon vor Alters festliche Lust mit Reigentanzen in 
den abgeernteten Weinbergen. 3 ) Man zog aus den Dorferu und 
Stadten zu fro'hlicher Herbstfreude hinaus in die Fruchtgarten, 
um dort in Laubhutten zu wohnen und eine Zeit festlicher Lust 
zu geniessen. Davon heisst das Fest auch ,,Fest der Hiitten". 4 ) 
Erst spatere Reflexion hat dies Jubelfest in einen ausserlicLen Zu- 
sammenhang mit der Heilsgeschlchte gebracht, indem die ,,Laub- 
hiitten der Freude" Erinnerungen an die heimathlosen und unste- 
ten Zelte des Wiistenaufenthaltes werden sollten. 5 ) Es .sollte die 
kostlichste Gabe des Landes, welches Gott seinem Volke gegeben 
hatte, die Frucht des Weinstocks und der Fruchtbaume hier mit 
Dank dem Geber geweiht werden, die Gabe, an welche sich 
des Lebens Lust schliesst, oberhalb der blossen Nothdurft, an 
welche sich die Bildung und freie gesellige Sitte lehnt. So ist es 
natiirlich, dass dieses Fest das frohlichste, volksthiimlichste blieb. 

So yollendet sich der grosse Kreislauf des festlichen Jahres. 
An den siebenten Wocheutag, dessen grundlegende Feier in 
dem Sabbath- und Jobeljahr widerklingt, reiht sich zuerst 
im ersten Monat das Pesachfest mit dem Feste der stissen 
Erode, dann das Wochenfest, danii im siebenten Monat, 
lessen Neumond festlich begangen wird, das grosse Ver- 
sohnungsfest mit dem Feste der Htitten. An alien diesen 
Tagen wurden feierlichere Opfer gebracht , fiber welche sich 
em eignes Gesetz findet. 6 ) An den Haupttagen der drei grossen 



J ) Die Leugnung dieses Zusaramenhanges bei Graf ha'ngt mit seiner im 
Cap. YIII behandelten Ansicht von der Entstehung der Gesetze in ;den mitt- 

leren Buchern des Pentateuch zusammen. 2 ) SnilSu nN53 E^CHSSt! 5ll 
-ex. XXIII, 16. (nSiafl ns^pri ex. XXXIV, 22.f 3 ) jud'. XXI^ \9 ff. 

<) ni3&h ari'lev. XXlIli 34. 5 ) lev. XXIII, 42 f. (hos. XII, 10 
"w endet die Sache noch umgekehrt : ich lasse Dich wieder in Zelten wohnen, 
wie in den Tagen des Festes. Auch das Deuteronom XVI, 13 ff. kennt die 
.geschichtliche Wendung noch nicht.) B ) num. XXVIII, 9 XXIX, 32. 
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Feste war festliche Versammlung ') des heiligen Volkes vor seinem 
Herrn. Und wie die TJnterthanen dem Throne des K5nigs nichfe 
ohne Geschenk nahen durften, so war auch hier verboten, leer zit 
erscheinen. 2 ) Der Festkreis sollte ausdrttcken, dass Gott dieses* 
Volkes Kb'nig, dass dieses Volkes Leben ihm ganz zugeeignet,. 
die Zeit rait den Giitern, welehe sie bringt, sein Eigenthum sei, 
dass die Sorgen des taglichen Lebens anf ihm ruhen, sobald 
nur die Weihe des Empfangenen an ihn, und die bussfertige, 
Sehnsncht nach Versohnung das Volk zum wiirdigen Gegenstand 
seiner Ftirsorge und Liebe machen. 



CAPITEL XVIII. 
Die heiligen Handlungen. 

Literatur A. zu den Reinigungen , Gebeten , Gelubden: 
Pressel \rtikel ,,6ebet" bei Herzog, Oehler Artikel ,,Gelflbde"- 
bei Herzog, Lfyrcr Artikel ,,Reinigungen bei den Hebraern" bei 
Herzog. Spencer de lustrationibus et purifieationibus Hebraeo- 
rum (Ugolin thesaur. ant. sacr. Bd. XXII). Hermann a. a, 0. 
124 fF. Schomann a. a. 0. Bd. II. 192. 216. 249. 256. 
B. zu den Sacramentshandhmgen : Spencer und Veiling iiber die- 
Beschneidung (Ugolin thesaur, ant. sacr. Bd. XXII). Saalschtitz 
a. a. 0. I. 245 if. J. H. F. Autenrieth iiber den Ursprung: 
der Beschneidung bei wilden und halbwilden Volkern, mit Be- 
ziehung auf die Beschneidung der Israeliten, Tub. 1829 (ed. 
Flatt). F. Baur liber die urspriingliehe Bedeutung des Passah- 
festes und des Beschneidungsritus (Tfibinger Zeitschrift fiir Theol. 
1832. 94 ff.). Bruno Bauer a. a. 0. I. 88. Winer zu d. Wort. 



n^ lev. SXIII, 8. 36 f. num. XXIX, 1. 7. 12. 35.. 
XXVIII, i8. 25' f. vgl.'jes. I, 13, wo rt'jSy neben S^Tl Fttr die 
aussere Form des Erscheinens cf. ex. XIX, 10. 'Die drei Feste der stissen 
Brode, des Wochenfestes , des Hiittenfestes erscheinen stets als die eigent-- 
liche ,.Pestzeit" ex. XXIII. XXXIV, 18. dent. XYI. 1 reg. IX, 25. 
2 ; ex. XXIII, 15. deut. XVI, 16, (cf. Maundrell Eeise S. 37.) 
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Scbelling a. a. 0. IV. 134. Herodot II, 104. Josephus 
c. Ap. 1047 A. C. 1069 D. Diodorus Siculus ed. Becker 
I. p. 75. 241. Clemens Alexandr. ed. Potter 354 (Str. I. 
302), Origenes ed. de la Rue 339 Not. (Celsus) 609,613. 
Epjphan. contr. haer. 30. 76 c. d. Strabo Geogr. XVI. 
Julian (bei Cyrill. c. Jul. 354 B). Eusebius praep. ev. 432 d. 
(ed. Dind. I. 500.) 0. zu den Opfern im Allgemeinen: Georg 
Lorenz Bauer Beschreibung der gottesdienstlichen Verfassung 
der alten Hebraer I. 1805, Hcgcl Religionsphilosophie Bd. 1. 
229 f. 2. 90 ff. Winer zn d. W. Bahr a. a. 0. Ewald a. a. 0. 
Hofmaun Schriftbeweis Aufl. 2. II" S. 214 ff. Oehler Opferkultas 
des Alten Testamentes fHerz. Encycl.). Eiferopfer (Suppl. z. 
Herz. Encycl.). ,1. Kurt? der alttestamentliche Opferkultus. Saal- 
schiitz a. a. 0. 1. 306 ff. Hengstenberg die Opfer der 
heiligen Schrift 1859. Tholuck Beilage 2. znm Commentar fiber 
den Brief an die Hebraer. Aufl. 5. 1861. Valentin Thal- 
hofer die unblutigen Opfer des mosaischen Kultns 1848. Reil 
Handbuch der biblischen Archaologie 1859. 1. 191 345 (vgl. 
luther. Zeitschrift f. Th. 1856). Spencer dissert. II, 937-^992. 
dissert. III. 993 1042 (a. a. 0.). Neumann die Opfer des 
Alten Bundes (deutsche Zeitschrift fiir christl. Wissensch. und 
christl. Leben 1852. Nr. 3033. 1853. Nr. 40 44. 1857. 
(Nr. 36 7 38.) vgl. sacra Veteris testamenti salutaria Lips. 1853. 
Ed. Riehm iiber das Schuldopfer (theol. Stud. n. Kr. 1854). 
Rink t|b.er .dag Schuldopfer Ca. d. 0. 1855). Adalbert Merx 
kritische Untersuchungen liber die Opfergesetze lev. I VII (Hil- 
genfeld Zeitgcbr. f. wiss. Th. 1863. 1. 2.). Alb. Sto'ckl 
Liturgie und dogmatische Bedeutung der alttestamentlichen Opfer 
insbesondere in ihrem Verhaltnisse zur neutestamentlichen Opfer- 
theorie Niirnb. 1848. G. Karch die mosaischen Opfer als vor- 
bildliche Grundlage der Bitten im Vaterunser 1. 1856. 2. 1857. 
Wiirzburg. J, Dlarbach das Blut, eine theologische Studie (Hil- 
genfeld Zeitschr. fiir wisseusch, Theologie, Halle 1866. 2. 137 ff.). 
Ch\volsohn a. a. 0. II. 142. Hermann a. a. 0. 126. 132. 
Not. 24. 141. 156 f. 162. Schomann a. a. 0. II. 220 f. 226 f. 
231 ff. (cf. Hnobel Commentar zu Exod. u. Lev. zu d. St.). 
D. zu dem Ritus des Versflhimngstages : Speneer a. a. 0. 1425 
1504. Oehler Versohnungstag (Herzog Realencycl.). Diestel 
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Set, Typhon, Asasel und Satan (Ilgen-Niedners Zeitschrift fiir 
histor. Theol. 1860. 2). Hengstenberg die Biicher Mosis 
und Aegypten S. 167. Movers a. a. 0. S. 267 f. Chwol- 
sohn a. a. 0. I. 816. II. 246. Plutarch de Iside et Osiride 
p. 27 ff. 49 ff. Philo ed. Mg. I. 498. Julian orat. IV. 28.1. 
288 (ed. Cram. Par.). Josephus Ant. XX. 7. 1. (Herodot II. 46.) 
Henoch iibersetzt von Dillmann VIII, 1. X, 4, XIII. Iff. 
(Kaiser a. a. 0. II. 123. Graul Reise nach Ostindien III. 
296 ff.) 

1. Gebet, Geliibde, Reinigungen. 

Man konnte olme zu grosse Spitzfindigkeit auch die Gesammt- 
heit der heiligen Handlungen als ,,0pfer", der Gottheit darge- 
brachte Leistungen , auffassen , Opfer der Worte , der Entsagung, 
der Kasteiung, der Reinigung. Aber'um den ohnehin sehr ver- 
wickelten Gegenstand nicht mehr als nothig zu verwirren 5 be- 
scnranken wir den Namen Opfer auf die der Gottheit' zur einmaligen 
Aneignung gebraehten Gaben an solchem Eigenthum, welches der 
menschlichen Nahrung dient. So beginnen wir die Darstellung 
der heiligen Handlungen mit den einfachsten und natilrlichsten, 
welche sich in jedem Volke und zu jeder Zeit aus dem Triebe 
der Frommigkeit der Gottheit gegeniiber entwickelt haben. Wir 
konnen dabei sehr kurz sein. Das Erste ist das Gebet. Es 
erscheint ohne feste Form und offenbar ohne jenes Vbrherrschen, 
welches in den spateren Zeiten hervortritt. So weit uns bekannt, 
ist es in dieser Zeit nur der Ausdruck wirklicher treibender 
Stimmungen, des Dankes, der Trailer, der Angst, nicht eine 
von besonderen Erregungen unabhangige heilige Form. *) 

Eine starkere Form des Gebetes ist das Geliibde, sei es das 
Geliibde einer Gabe a ) oder einer Entsagung. 3 j Sein Sinn ist, die Bitte 
zu verstarken, den Ernst des Wunsches, wie den Ernst der frommen 
Gesinnung des Wiinschenden zum Ausdruck zu bringen, wobei 
der Mensch natiirlich von dem Gedanken ausgeht, dass eine solche 



l ) Ueber die Pormen der Gebetshandlung (Stehen, Knien, Hande er- 
lieben, Hande ausbreiten, JN"iederwerfen zur" Erde, Haupt zwischen den 
Knien), und tiber die Gebetswendung zum Tempel vgl. Pressel und Ewald 

Alterth. 18. 2 ) 1lS 3 ) 1^ . 
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Oabe oder eine solche Leistung der Entsagung der Gottheit werth- 
voll und, angenehm sei. Auch hier zeigen diese Zeiten eine echt 
sittliche Beschrankung und zugleich ein feierliehes Ernstmachen 
mit dem was Gott gegenuber gesprochen ist. Das Geltibde wird 
nicht ermutliigt oder gar gefordert, 1 ) es wird deuen verwehrt, 
welche durch ein solches Geloben ihre Pflichten der Abhangigkeit, 
ihre Familieustellung verletzen konnten. 2 ) Aber wo es geschieht, 
da soil es ernsthaft geschehen. Da darf es nicht zuriickgenommen 
oder durch eine geringere Leistung ersetzt werden. 3 ) Es darf 
mchtg Unheiliges, aber selbstverstandlich auch nichts Gott schou 
an sich Gehoriges umfassen. 4 ) Mit welchem furchtbaren Ernste 
das hebraische Alterthum das Geliibde auffasste, davon giebt 
Jiftachs Geschichte ein erschiitterndes Beispiel. 5 ) Die haufigste 
Gelubdeform scheint die des Nasiraats gewesen zu sein, 6 ) Daneben 
wohl Pas ten, 7 ) wie.es auch sonst als freiwillige aus augen- 
blicklichem Antriebe entspringende Leistung der Volksgemeine 
oder des Einzelnen nicht selten vorkommt. 8 ) . Ueberall ist hier die 
unbefangene Anschauung einer kindlichen Zeit, die an dem Werth 
solcher Gaben einestheils nicht zweifelt, anderntheils aber fern ist 
von der spateren werkheiligen Betonung derselben, welche sie als 
Mittelpunkte der Sittlichkeit und Frdmmigkeit hinstellen mb'chte. 
Aus dem Ernste ;womit die alttestamentliche Frommigkeit die 
Majestat des Gottes Israels und des Menschen naturliche Unwtir- 
digkeit auffasst, gehen die verschiedenen Arten yon Waschun- 
g en und fteinigungen hervpr, welche ausserst' zahlreich sind, 
Bald gilt es, durch Wasser oder Wasser mit heiliger Asche ger 
mischt 9 ) symbolisch die Reinigung von einer Befleckung irgend 
einer Art auszudruckeu. 10 ) Bald sollen zu heiligen Handlungen 



J ) Gradezu ausgesprochen spater deut.. XXIII, 23. *) num. XXX, 2.ff. 
(Abhangige nicht ohne Genehmigung derer von welchen sie abhangig sind.) 

3 ) num. XXX, 3 if. (deiit. XXIII, 24.) 4 ) lev. XXVH, 26. (deut. 
XXIII, 19.) 6 ) jud. XI, 35 f. 6 ) Cap. XIV, 1. (Gegenstand des Spottes 
amos II, 11.) 7 ) num. XXX, 14. 8 ) jud. XX, 23. 26. 1 sam. VII, 6. 
XXXI, 13. 2 sam. I, 10. 12. XII, 22. 1 reg. XXI, 9. 12. 27. W XXXV, 
13 f.) (Als Trauerzeichen joel II, 12. 13. 15. sac. VII, 3. 5. VIE, 19.) 
Das Wasserausgiessen vor Gott als Trauer- und Gebetsritus 1 sam. VII, 6, 

9 ) num. XIX, 9. (VIII, 7.). Mit Ysopstengel gesprengt (cf. Ovid fast. 
IV, 733. 639. 725. Vergil Ecloge VIH, 101. Aenels VI, 230. Juvenal 
Satyr. II, 157. Oelzweig). 10 ) Z. B. lev. XIII, 34. 58. XIV, 8. 9. 47. 
XV, 5 f. 13. 17 f. 20 ff. 27 ff. XVI, 4. 24. 26. 28. num. XVII, 15. XIX, 
13. 20. XXII, 6. XXXI, 19. 2 sam. XI, 4. (Ovid fast. H, 45.) (cf. sac. XIII, U 

15 
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die Theilnehmer gema'ss der Feierlichkeit des Vorgangs geweiht,, 
geheiligt warden. J ) Ja selbst das Feuer, als das austilgende Ele- 
ment, muss reinigen wo das Wasser nicht gentigt.*) Ueberall aber 
ist das Streben, der Wiirde Gottes und der Weihe derer, die. 
sein Volk sind, zu entsprechen. 

2. Die Sakramente des mosaisehen Bundes. 

Von diesen mehr in die Freiheit des Einzelnen gestelltea 
Oder doch an gelegentliche Verhaltnisse anschliessenden heiligen 
Handlungen gehen wir zu denen liber, welche als Bedingungen der 
Zugeho'rigkeit zum Bundesvolke gefordert werden und die heiligea 
Zeichen des wahren Israel sind, der Beschneidung und 
dem Pass ah ma hi. Wir nennen sie Sakramente, ohne auf eine 
besondere Definition des vieldeutigen Wortes Gewicht zu legen,. 
weil sie als regelmassige, gebotene, die Theilnahme an den Bun- 
desrechten bedingende, jeden Einzelnen ohne Ausnahme verpflich- 
tende heilige Handlungen sich entschieden aus der Mannigfaltig- 
keit des sonstigen heiligen Handelns herausheben. 

Die Beschneidung ist kein ausschliesslicb.es Eigenthum- 
Israels, ja nicht einmal der terachitischen Volkerstamme iiber- 
haupt. Die Nachrichten bei Herodot, Strabo, Josephus, Philo, 
Klemens u. A. lassen keinen Zweifel, dass die Aegypter, Aethio- 
pen, Kolchier, und manche andre Afrikaner diese Sitte seit 
uralten Zeiten besassen. Von den Aegyptern wissen wir im Be- 
sondren, dass die Priesterkaste allein diesen Gebrauch regel- 
mSssig zur Austibung brachte. Und Niemand wird jetzt mehr 
mit Eusebius daran denken, dass solehe Volker von Israel aus- 
zu dieser Sitte gefuhrt seien; vielleicht lasst das Alte Testament 
selbst durchblicken, dass es weder den Alleinbesitz noch die Ent- 
stehung dieser Sitte far Israel in Anspruch nimmt, 3 ) Jedenfalls. 



) ex. XIX, 14. fschon gen. XXXV, 2 zurttokgetragen) XXIX, 4. XXX,. 
19. 21. XL, 12. 31 f. lev. YIII, 6. XXII, 6. Das Waschen vor dem 
Gebet wird erst Judith XII, 7 erwahnt. -Doch war wohl friih Aehnliches,. 
wie bei andern Volkern, Sitte. Hi as VI, 266. Euripides Jone 94. Das 
Bild ,,in TJn'scbuld die Hande waschen" y XXVI, 6. ') num.- XXXI, 22 f. 

3 ) jos.-V, 9. Dev Ausdruck ,,die Schmach Aegyptens ist von ihnen genorn- 
men" be^eutet dpch wohl ,,sie werden als Bes'chnittene nun nicht mehr von 
den Aegyptern als- unrein betrachtet werden". Allerdings libst es sich auch: 
anders a\islegen. Jerj. IX, 257 beNveist wenigsiens- nach G r af ' s Erklar'ung 
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reicht die Sitte der Besdmeidung in Israel weit fiber Moses hin- 
aus in die Vaterzeit hinein, *) und an sich ware ganz denkbar 
class Einfliisse Aegyptens, mit dem ja schon die Urzeit des he- 
braischen Volkes in Verbindung gebracht wird, 2 ) den aussern 
Anstoss dazu gaben , wenn aiich diese Sitte als Heiligthum des 
Bundesvolkes dann mit vollem Reebte von den Nacbkommen als 
Ausdruck gottlichen Willens und Befehles an die Vater des 
Volkes betracbtet ward. Doch lassen^uns mancbe Stellen, vor 
Allem die ratbselbafte alte Erzablung exod. IV, 24 ff. 3 ), darauf 
schliessen, dass erst die mosaische Zeit eine strenge Durchfuhrung 
des Gebraucbes erzeugte, gegentiber tiefem Widerwillen, und 
jos. V, 7 ff. zeigt uns, dass auch nacli Moses noch Unregel- 
massigkeit dieser Sitte vorausgesetzt werden muss. Jedenfalls 
aber ward sehr bald diese Sitte nicht bloss gesetzlich gefordert 
und erzwungen, sondern eine tief eingewurzelte religio's-nationale, 
ein Gegenstand des Stolzes und der Verachtung gegen die ,,Un- 
beschnittenen", vor Allem die Philistaer. 4 ) 

Und was ist die Bedeutung der Bescbneidung? Bei den 
tibrigen Volkern haben sclion Herodot und Philo an Gesundheits- 
und Reinlichkeitsgriinde gedaebt, und Neuere, wie Saalschiitz, 
folgen ihnen, vOllig im Widerspruch mit dem Weseu des heid- 
niscben Altertbums, vor allem des agyptiscben, wo solebe Gru'nde 
durchaus fern lagen und das religiose Element ausnahmslos hei- 
lige Volkssitten bestimmte. Neuere , wie Autenrieth , baben an 
einen Gebrauch gedacht, der mit der Sitte, die Mannheitszeicben 
getodteter Feinde als Siegeszeicben vorzubringen , in Verbindung 
stebe , ebenfalls viel zu oberflachlicb und einseitig fur einen 
solcben Gebraucb. MitRecbt denken weitaus die meisten neuern 
Gelebrten an einen religiosen Grund. Das Zeugungsglied war 



nicht fur Beschneidung Aegyptens, Edoms, Amnipns; nach der gewohnlichen 
Auslegung wurde ein solcher Beweis in der Stelle liegen. Aber mir scheint 
atgesehen von der besseren Wortubersetzung Grafs Erklarung schon dess^ 
halb vprzuziehen, weil Edom geschichtlich doch erst unter den Hasmonaern 
zur Beschneiduug gezwungen ist, also kaum zu Jeremjahs Zeit ein ,,am 
Fleisch beschnittenes Volk" gewesen sein kann. ') gen. XVII, 11. Auch. 
die Nichterwahnung im Bundesgesetz am Sinaj. *) gen. XII. 3 ) Mosig 
Sohn ist nicht beschnitten, vgl. die allerdings auf einem Sprichwort ruhende 
hart, und leidenschaftlich klingende Rede Zipporahs ,,Du bist mir ein Blut- 
brautigam". *) jud. XIV, 3. XV, 18. 1 sam. XIV, 6. XVII, 26. 36. 
, 4. 2 sam. I, 20. (ezech, XXVIII, 10.) gen, XXXIV, 14. 

15* 
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.bei vielen Vo'lkern Gegenstand rejigioser Scheu und Heilighaltung, 
auch bei den alten Hebraern, wie Reste der Volkssitte bezeugen. 1 ) 
So hat man die Beschneidung als gemSssigtes Ueberbleibsel der 
Entmannung fassen wollen. 2 ) Die letztere war ja bei manchen 
.Vplkern ein ,,Miterleben des Schwindens der Naturkraft", und 
so ware die Beschneidung ein zum Organ der hoheren Religion 
gewordener Ueberrest solchen Naturdienstes. Aber wenn das der 
Fall ware, warum fehlt sie grade bei den Volkern, welche in 
ihren Priesterschaften den vollen Gebrauch der Entmannung in 
dem oben angegebenen Sinne beibehielten? Sie ist richtiger ein 
..,,Blutopfer" (Ewald), oder .genauer noch, sie ist eine Weihung des 
Lebens an Gott durch schmerzliche, blutige Reinigung der heilig 
gehaltenen Quelle des Lebens. So mag bei den Volkern des Natur- 
dienstes dieser Gebrauch mit der Weihe far die zeugende und 
empfangende Naturkraft zusammenhangen. In Israel aber ward 
seine Bedeutung eine durchaus sittlich durchgebildete. Nicht 
als ob der Gedanke eines allgemeinen Priesterthums da- 
durch hatte ausgedriickt werden sollen, dass ein Zeichen, welches 
in Aegypten den Priestern eigenthiimlich war, hier der gesammten 
Volksmenge zuganglich ward. Das ist fu'r jene Zeiten viel zu be- 
.wusst, dem naiven und.schopferischenCharakter derselben zu wenig 
entspreehend. Die Beschneidung ist in Israel Weihe des Menschen 
zum Eintritt in den Bund mit Gott. An dem Gliede, worauf die 
Lebensfortpflanzung ruht und welchem heilige Ehrfurcht gezollt 
ward, wird diese blutige Reinigung vollzogen zum Zeichen, dass 
das ganze Leben geheiligt, gereinigt werde. Sie macht den Men- 
schen fahig, in den Kreis einer Gemeine zu treten, welche Gott 
geweiht ist. Das Blut der Beschneidung ist in Wahrheit, wie die 
Rabbinen es nennen, ein ,,Bundesblut", durch dessen Vergiessen 
die Gemeinschaft mit dem heiligen Gott ermoglicht wird. So fasste 
der religiose Gedanke in Israel die Handlung auf, tibertrug das 
Wort ,,beschnitten" ,,unbeschmtten" in der gleichen Bedeutung 
wie ,,geweiht" und ,,ungeweiht" auf die mannigfaltigsten Verhalt- 
nisse, auf Naturgegenstande, auf das Herz, die Lippen etc. 3 j Das 



') gen. XXIV, 9. XL VII, 29. *) Spencer, B.Bauer, S.chelling; 
3 ) lev. XIX, 23. ex. VI, 12. 30. jerj. IX, 25 etc. ,, . .. 
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ist das Sakrament des Eintritts in die Gemeine Gottes. Olme es 
durfte Niemand an den Heiligthiimern Israels theilnehmen. 

Das zweite Sakrament, in welchem sich die Gemeinschaft der 
in den Bund getretenen mit Gott und untereinander bezeugt , ist 
das heilige Bundesmahl, das Passah. Seine Urspriinge 
und Zusammenhange sind schon im vorigen Capitel beliandelt. Hier 
kommt es nicht in Betracht als Stihnopfer, was es gewesen seiri 
mag und spater in gewissem Sinne wieder ward. Es wird als 
E r inner ungsmahl an den letzten Abend vor der Erlosung be- 
trachtet. Die heilige Handlung der Bundesweihe, wie sie in der 
altesten Erzahlung berichtet wird, das Besprengen des Volkes mit 
dem ,,Bunde'sblute", die Annahme der ,,Bundesworte", konnte der 
Natur der Sache nach nicht wiederholt werden. *) Dieses Mahl 
aber sollte in heiliger Erinnerung an die grosse Gottesthat der Er- 
losung, an das Blut -welches damals die heilige Gemeine ausge- 
zeichnet und vor dem Zorne des Todesengels geschtitzt habe, an 
die Eile des Auszugs, an die Bedranguiss jener Tage, gottesdienst- 
lich, sinnbildlich genossen werden. Das Mahl war heilig. Unver- 
letzt musste das Thier aufgetragen werden ; 2 ) vor Verwesung und 
unheiligem Ende musste jeder Theil des Mahles gesichert sein. 3 j 
Die es .assen , die Hausgenossen wie die Volksgenossen , durf J 
ten sich als eine heilige Volksgenossenschaft fiihlen , hergestellt 
durch Gottes Erldsungsthaten , theilhaftig der hb'chsten ,,Weihen'^ 
durch den Bund Gottes selbst. Und grade das Hineinspielen von 
Opfergedankeu, Gedanken geschehener Sithne, sowie das feierlicli 
Sinnbildliche des Mahles gab ihm recht eigentlich den Gharakter 
eines Sakraments, eines Mysterium. 

3. Die eigentlichen Opfer. Uebersicht. 

Das Opfer, also nach unsrem Gebrauche des Worts die 
Darbringung von Gaben, welche mensohliche Nahrung sein konnen, 
zur einmaligen Aneignung an Gott, ist zweifellos nicht in Israel 
entstanden. So unrichtig auch B mosaisches Opfer in die 
meuschliche Urzeit verlegt, 4 ) so richtig ist doch an sich seine Vor- 



. .') ex. XIX, 5. 8. XXIV, .18. (gen. XV, 9 ff. XVII, 1 ff.) 2 ) ex. 
XII, 8 f. 46. 3 ) ex. XII, 10. ) gen. IV, 3 ff. VIII, 20. - ' 
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aussetzung, dass das Opfer so alt 1st, wie Religion und Siinde,. 
also wie die menschliche Entwicklung imsres Geschlechts. Das 
Opfer ist etwas eben so Erklarliches und Natiirliches wie das 
Gebet. Sobald der Mensch eine Ueberzeugung von ho'heren Weseu 
liat , die auf sein Schicksal Einfluss haben , von deneii er Etwas 
furchten und hoffen kann , muss er sich gedrungen ftihlen , sie 
zu erbitten, und wo das Wort nicht gentigt, demselben star- 
kere TJnterstfttzung zu Jeihen durch Gabeu, urn die Gottheit sieh 
giinstig zu stimmen, sie zu : besanftigen, .wo er ihren Zorn> ver- 
muthet oder zu erfahren glaubt, ihr zu danken, wo sie seinen 
Wtinschen Erhorung gab. Natiirlicli liegt, dabei der Ge.danke zu 
Grande, dass die Gabe der Gottheit angenehm sei, und 
die ersten Forrnen dieser Gaben schliessen an das an, was unter 
Menschen wiinschenswerth oder Bediirfniss ist, Eine fortgeschrit- 
tenere Anaeliaiumg von der Gottheit nmsste dann allerdings bald 
den Gedanken aufgeben, dass die Gabe als solche der Gottheit 
Bediirfniss oder Freude sei und musste in ihr symbolisch den 
Ausdruck der allein wirklich erfreuenden Gabe menschlicher from- 
mer Gefilhle und Gedanken sehen. Aber auch da blieb doch die 
Gabe symbolisch der Gottheit angenehm. Das Opfer ist 
der naturlichste und einfachste Ausdruck religioser Bitte , Busse, 
Freude, wo das bittende, bussfertige, dankende Wort zu matt 
erscheint. 

Aber eben in diesem Umstande, dass das Opfer nicht in Israel 
entstanden, sondern schon von ihm als uralter Menschheitsgebrauch 
ererbt ist, und dass desshalb weder seine Form noch die An- 
schauungen des Volkes iiber dasselbe sich in den streugen Schran- 
ken der Offenbarungsreligion gebildet hatten, sondern Beriihrungen 
mit allgemein Menschlichem, zum Theil auch Fremdartigem, schlecht- 
lun nicht vermeiden konnten, eben darin liegt die eigenthumliche 
Schwierigkeit, sich ein klares Bild von dem alttestament- 
lichen Opferbegriffe zu iqachen, eine Schwierigkeit, welche 
in den proteusartigen Deutungen der biblischen Wissenschaft ihr 
getreues Abbild findet. Wer alles im Alten Testamente iiber das 
Opfer Gesagte als reinen und einheitlichen Ausdruck einer speci- 
fisch alttestamentlichen Opfertheorie ansieht, wer vergisst, dass 
Vieles ja nur Ausdruck der allgemein menschlichen Vorstellung vom 
Wesen des Opfers ist, der wird immer die alttestamentliche 
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Opferidee zu niedrig stellen, ihre geistigen und grossartigen Ge- 
danken mit den mehr aberglaubischen und , ausserlichen Volksan- 
schauungen verwirreu, der wahren Religion Unehre bringen und 
-die wichtigsten Gedanken ;der Religion in einer des Gottes der 
Offenbarung wenig wiirdigen Beschranktheit darstellen miissen. 

Eine andre Schwierigkeit liegt in dem Charakter der Quellen. 
iNach unsrer Ansicht geho'rt die Schilderung des, Opfergesetzea 
lev. 17 incl. schon A an, ist also Eigenthum dieser Periode. 
Aber allerdings ist ja diese Annahme eine bestrittene und so 
<bestritten, dass es unwissenschaftlich erscheinen konnte, sie zu 
Grunde zu legen. Und eine Reihe von Stellen, 1 ) sowie die Ge- 
:schichte der Riehtei-zeit 2 ) zeigen ja deutlicb, -dass diese Opfer- 
gesetze weder als gb'ttlich gegebene .bekannt noch im Gebrauch 
waren, noch lange iiber unsre Zeit hinaus. So scheint es unmog- 
licli, ein Bild der heiligen Handlungen fur unsre Periode mit 
Sicherheit zu zeichnen. Aber die Schwierigkeiten beriihren hier 
.glitcklicherweise mehr das Gebiet der Archaologie als das unsrige. 
Das muss ja allerdings in Zweifel gelasseu werden, ob die ge- 
nauen Formen des Opfers, wie sie vor der Seele des grossen 
levitischen Schriftstellers A standen, so im Gebrauch waren in 
dieser Periode. Aber das 1st dafiir um so sichrer, dass soweit 
wir zuriickblicken in Israels religioser Geschichte die lev. 17 
beschriebenen Opferhandlungen bekannt und in 'demselben Geiste 
-aufgefasst waren, worin sie dort dargestellt sind. 3 ) 

Die Schilderung itber Siloh zu Elis Zeit zeigt einen:auf festen 
Rechten und Gesetzen vuhenden Opferdienst. ") Ftir Joel sind die 
Tempelopfer eine ganz selbstverstandliche Voraussetzung, deren 
Wegfallen als Landesungluck erscheint. 5 ) Dass David und Salomo 
mit ihrem Tempel einen regelmassigen Opferkultus verbanden, der 
kem andrer gewesen sein kann, als der spater so ; oft geschil- 
derte, wird kein Vernunftiger bezweifeln. 6 ) Gesetzt also auch, es 



l ) amos V, 25. jet-j. VII, 22. *) Of. Cap. XL 3 ) am. V, 21 f. IT, 5. 
-dent. X, 6. XII, 6. 11. 13. 14. 26. XYII, 1. ezech. XLIII, 18 ff. XL, 38 f. 
XLIV, 28. XLV, 13ff. XLVI, 1 ff. 14. jerj. XYII, 26. XXXI, 11. XXXIII, 18. 
hos. IY, 8. V, 6. YI, 6. XII, 12. jes. I, 11 ff. *) i sam. II, 12 ff. (das frlihere 
Herausnelimen des Fleisches zum Priestergebrauch. erscheint als.Frevel. Dabei 
freilich ist vorausgesetzt, dass das Opfer n i c b. t genau in .der spateren Form 
gebrackt ward, ebenso jud. YI, 25. 19 ff. XIII, 16 ff.) 5 ) joel I, 9. 13. II, 14. 

6 ) Die.ganze Einrichtung. des Tempels und der Priesterscliaft ist ja ohne 
festgeordnete Opfer ein Unsinn. Und wer wird glauben, dass der Deutero- 
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ware Einiges in diesen Opferformen erst spater genauer ausge- 
bildet, das ,,Stind"- und ,,Schuldopfcr" z. B. ware an die Stelle 
getreten, welche urspriinglich das ,,Brandopfer" rait ausfullte, 
was nicht so ganz unwahrscheirilich ist, ~ so bleibt doch da& 
fQr uns allein Wichtige vollig sicher, dass namlich mit der mosai- 
schen Religionsgrtindung von Anfang an ein Opferdienst verbun- 
den war, auf der Heiligkeit des Blutes ruhend, Gott zu Dank oder 
zu Bitte Oder zu Busse geweiht, durch Priesterthum vermittelt, 
lind das Herz des ganzen Gottesdienstes darstellend. Wenn wir 
dehselben im Folgenden nach der ausgebildeten Opferthorah dar- 
stellen, so soil die MOglichkeit, dass einige Aeusserlichkeiten, 
welche erst einer spateren Zeit angehOren, dabei mit beriihrt wer- . 
den, durchaus zugegebeii werden. Diese Mo'glichkeit aber kann 
die Erwartung, ein sichres Ergebniss ttber den religib'sen Inha'lt 
des Opfergesetzes im Alien Testamente zu erhalten, nicht ver- 
inindernj sobald mit der nb'thigen Besonnenhejt vorgegangeu wird. 

4. Eintheilung der Opfer nach Form und 

Bedeutung. 

Der allgemeinste Name fur Opfer, welcher sich noch weit liber 
das von uns begranzte Gebiet des eigentlichen Opfers erstreckt, ist 
Darbringung, Qorban. ') Innerhalb des eigentlichen Opfergebietes 
aber treten zuerst die grossen Gegensatze hervor zwischen dem 
Opfer an lebendigen Wesen, der Schlachtung, c Sebach, 2 ) 
( ein Wort welches an sich nattirlich von jedem To'dten eines 
Thiers gebraucht werd^n kann, aber da ein solches wohl urspriing- 
lich kaum ohne Opfer geschah, 3 ) doch zum Ausdruck fiir gottes- 
dienstliche Todtung geworden 1st), -^ und dem Opfer von 
vegetabilischen Nahrungsmitteln, Minchah Gabe 4 ) 
mit dem Gussopfer, Nesech. 5 ) Die Minchah kommt iiur in 
seltenen Fallen selbststandig vor, 6 ) gewohnlich als Beigabe des Thier- 

nomiker andere Opfergesetze geben konnte als die den la'ngst bestehenden: 
Gebrauchen entsprechenden ! ') "^^ von S'' ta )7?lri lev. I, 2. XVII, 3. 
II, I ff. .of. ttJnj? rta ex. XXVmj T 38 r . 2 ) nif ' 3 ) lev. XVII, 3 (l 
4 ) r!n:?2 s ) ^D5. Das Gussopfer von Wassei an Fasttagen 1 sam. VII, (i, 
witi auch. bei den'6riecben den unterirdischen Gottern statt Wein Wasser' 
gc-spendet ward (Schomaim II, 220. Hermann 14i.) ") lev. II, 1 ff. V, 11 
num. V, 15. 25. : 
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opfers, so dass ,,Schlachtopfer und Gabe" der stehende Ausdruck 
eines v611igen Opfers werden. Sie 1st in mancherlei Formen mSglich 
(lev. II, 1 ff.): aber immer ist ihr Hauptbestandtheil Weizenmehl; 
immer ist Oel und Salz 1 ) ihr beigemischt, das die Kraft und 
Lebensfulle Darstellende und das Faulniss Abwehrende ; immer 
ist Weihrauch, der eigentliche Ausdruck gottesdienstlicher Hinwen- 
dung zu Gott, mit ihr verbundeh, so dass ,,Rauchopfer", 2 ) obwohl es 
anch fflr sich erscheint, 3 ) doch atich ohne Weiteres mit der Minchah 
zusammengestellt werden kanri. 4 ) Verwesungszeichen, wieHonigund 
Sauerteig, oder Unreines, dtirfen nicht in ihr sein ; 5 ) natiirlich sind 
nur Pflanzen, welche Eigenthum des Menschen, durch seine 
Arbeit ihm angeeignet sind, zulassig. Einen Theil von ihr m'mmt 
Gott im Feuer bin, als ,,Dufttheil" ; 6 ) der Rest ist des Priesters 
als Allerheiligstes, 7 ) natiirlich nur wenn nicht ein Priester selbst 
sie bringt, wo sie Gott ganz muss zugeeignet werden. 8 ) 

Das SchlachtOpfer war- zweifellos in den ganzen uns bekann- 
ten Zeiten das eigentlich feierliche, werthvolle und Gott angenehm 
geglaubte Opfer; das ,,8peisopfer" war nur eine Beigabe, wie 
Zukost zu dem Fleischmahl. . So lasst ja auch die Ursage Abels 
werthvolleres Opfer ein Schlachtopfer sein. 9 ) Ewald freilich mb'chte 
dara,us, dass der allgemeinere Name Gabe, Minchah, grade dem 
unblutigen Opfer verblieb, darauf schliessen, dass dasselbe in 
alteren Zeiten das Hervorragendere war. Aber der Ausdruck 
ward wie unter anderen die eben genannte Stelle zeigt, noch in 
spaterer Zeit nicht grade ausschliessend gebraucht. 10 ) ^tlnd da bei 
einem Hirtenvolke gewiss immer, wie noch bis auf den heutigen 
Tag ,,Fest" und ,,Fleischessen" zusammengehorige Begriffe waren, n ) 



'\ Das Salz des Bundes Gottes lev. II, 13. 2 ) rTnbj} 3 ) ex. XXX, 
34 f. 'l num. XVI, 7. 17. cf. 15. 5 ) lev. II, 11. (wohl als Erstlinge 12.). 

) M'ISTN . Icla nehme das Wort naeh Ew. Altertb. 62. Sonst wttrde 
die TJebersetzunj? ,,Erinnerungsopfer" nahe liegen; lev. IV, 9. 15. II, 2. 9. 15. 
V ; 12. num. V, 26. Der Weihrauch wird ganz verbrannt lev. II, 2. 16. 
7 ) lev. II, 3. 10. VI, 9. VII, 9f. X, 12. 8 ) lev. VI, 12 ff. a ) gen. 

IV, 3ff. '") jud. VI, 18 ist nn:)3 von einem Fleisch- und Mehlopfer, 
1 sam. II, 17 von einem reinen Pleischopfer gebraucht, gen. IV, 4 heisst 
auch Abels Tbieropfei- eine Minchah. Meiner Ansicht iiach kaiin man darnus 
nur scliliessen , dass der Sprachgebrauch auch in Zeiten , wo doch nach 
Ewalds eigner Ansicht das Fleischopfer langst Uberwiegend war, noch kein 
fester war und den allgemeineren Ausdruck beglinstigte. ") jes. XXII, -III. 
gem XVIII, 6. XXVII, 4. vgl. z. B. Robinson Reise I, 342. Layurcl 
Mniveh und Babylon 218 etc. 
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ist schwer zu denken, dass das unblutige Opfer jemalshoher 
gait; nur mag es aus naheliegenden Grunden in Zeiten ge- 
ringen Volkswohlstandes ein verhaltnissmassig haufigeres als 
das andre gewesen sein. 

Von der Form, , in welcher das Opfer Gott gebracht wird 
stammeri ausser den schon erwahnten Namen ,,Eauchopfer" ,,Duft- 
opfer", ,,Gussopfer", noch der Ausdruck ,,Feuerspeise" Isclieh,') 
wie er von alien Opfern , soweit sie im Feuer Gott dargebracht 
werden, gebraucht werden kann, und das. besondre Wort C 01ah, 
Brandopfer, 2 )^ sicher nieht mit dem Begriff des ,,Hinaufsteigens" 
(nby) zusammeiihangend, 3 ) sondern mit der ; Grundbede]itung des 
Gliihens. A ) Neben diesem Worte, dieselbe : Opferart bezeichnend, 
steht der Ausdruck ,,Ganzopfer" Ealtl, 5 ] in welchem : ausgedritckt 
wird, dass das ganze Thier ohne sonstigen Gebrauch dem Feuer 
iiberliefert und so Gott dargebracht wird. ..:..- 

Wichtiger ist die Frage, wie sich die Qpferhandlungen ihrer 
Bedeutung, ihrem Zwecke nach theilen. . :Wir theilen iu drei 
Ordnungen ein: , 

A. Die Kultusopfer, d. h. die Opfer welche ohne beson- 
dere Veranlassung des Dankes oder der Basse als Ausdruck der 
frommen Ehrfurcht der Gemeine gegen ihren Gott und des Ein- 
zelnen als frommen Gliedes dieser Gemeine gebracht wurden. Diese 
Ordnung vertritt das Brandopfer oder Ganzopfer. Es mag 
in friiheren Zeiten noch weitere Bedeutung gehabt', etwa auch 
die Stelle der Siind- und Schuldopfer .vertreten haben; wenig- 
steus sind sichre Spuren einer eigentlich bussenden und stihnen- 
den Absicht dieses Opfers vorhanden. 6 ) Aber in dem Ganzen 



x ) tT^N yon alien Opferarten lev. I, 9. .13. 17, II, 2...9..1H, 5. .16. 
Till, 28/XXII, 27. XXX, 20. num. XV, 3. 2 ) nV^ 3 ) Obwohl oft 
mit ^^5 verbunden. Aber der Begriff des ; ,&uf den Altarsteigens" ist 
unbedingt zu nichtssagend und allgemein fiir eine Opferart. 4 ) **fty. 
Vielleicht liegt auch in J"!^^ eine ahnliche Bedeutung (Ew.) jud. XIII, 
19. of.' 2 sam. YI, 17. (vgl. FUrst z. d. W.) s ) b^S sicher mit rtljW: 
.gleichhedeutend 1 sam. YII, 9. deut. XXXIII, 10.. Auch die Beiordnung'. 
mit I \JJ LI, 21 kann doch wohl nur dichteriselie Form sein fiir ,,und 
was dasselbe ist", ($ XLIV, 4. XC, 2.) denn die Yerordnung lev. YI, 
15 f. ist zu vereinzelt um einen derartigen Dichterausdruck zu erklaren. 

) lev. I, 4. 2 sam. XXIY, 18-25. (1 sam. XXVI, 19?) mich. VI, 6 f. 
Mob I, 5. XLII, 8. 
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vollendeten Opferordnung hat es keinen besonders biissenden 
Cbarakter; es steht auch, wo sich Freudenmahlzeit anschliesst; 1 ) 
es steht wo von Besanftigimg gottlichen Zornes keine Kede 1st 
noch sein kann. 2 ) In ihm will die Gemeine Gott ihre Ehrfurcht 
sbezeugen, es 1st die eigentliche Gabe , dauernder Fro'mmigkeit. 
Darum bier die werthvollsten, fehllosen mannlichen Thiere. 3 ) 
Darum, wenn sie durcb. Handauflegung geweiht sind, ihre ganz- 
liehe Hingabe an Gott im Feuer, in welcber das Be- 
sondere dieser Opferart besteht; 4 ) es ware ein Widerspruch, 
wenn, was die Ehrfurcht der Gemeine Gott als Geschenk geweiht 
liat, nun etwa von. ihr.sollte mitgenossen werden. Darum 1st 
<das Brandopfer die tagliche Opferform im Heiligthum ; regel- 
:massig Morgens.und Abends, ; wonacli bald eine .heilige Zeitmes- 
rsung sich bildete (l-.-reg. XVIII, 29 etc.), wird das Brandopfer von 
:zwei Lammern, ,,,die bestandige C 01ah", mit dem zugehorigen Speis- 
-opfer auf den Altar gelegt. 5 ) Was etwa soust auf diesen Altar, 
kommt, wird ,,auf dem Brandopfer" verbrannt. ) Diese- gottes- 
dienstliche Gabe der Gemeine bildet ,die stehende Grundlage, auf 
welcher dann erst jede besondere Opferhandlung geschehen kann. 
Die Brandopfer in einzelnen Fallen,, ursprunglich wohl willkuhrlich 
und regellos ,i 7 ) sind im .vollendeten Opferkultus immer nur der 
.gottesdienstliche Abschluss, nach Vollbringung besonderer Suhne. 
Das Blut wird an den Altar gesprengt, urn das Lebeu Gott zuzu- 
eignen, aber nicht im Sinne bestimmter Siihne, der hochstens noch 
durch alte Erinneruug bisweilen daran gekntipft wird, sondern im 
Sinne der Gabe, des Geschenks, der Ehrftirchtsbezeu- 
gung. Das Gefithl allgemeiner Erlosungsbediirftigkeit wird ja 
freilich jede Andacht Israels begleitet haben, und so mag auch 
in jeder Ehrfurchtsgabe die Bitte um gnadige Nachsicht enthalten 
sein; aber das ist darum doch nicht das eigentliche Wesen 
dieses Opfers. . 



J ) ex. X, 25. XVIII, 15. 1 reg. Ill,- 15. jud. "XI, 30 f. *) gen. VIII, 
20. XXII, 2., 7. ex. XXXII, 5 ff. deut. XXVII, 6. Es kornrnt neben den 
Sund- iind Schuldopfern vor ex. XXIX, 1014. cf, 15-19. lev. IX. 2 f . 
XII, 6. 8. XIV/2. XV. 14 f. 30. ezech. XLV, 13. 3 ) lev. I, 3. 10. 14. 
(zur Noth Tauben). 4 ) ex. XXIX, 16. ' 5 ) ex, XXIX, 38. lev. VI, 2 ff. 

; (l chr. XVI, 40.) Die TVan rtbi5*| ,,z\visclien den . Abenden'?, also un- 
mittelbar nacb. Sonnenuntergang, und des Morgens. ) Z. -B. lev. VI, 5. 
7 ) Z. B. jud. VI, 1721. 
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B. Als zweite Ordnung treten die O'pfer hervor, welche aus 
besonderen Veranlassungen und Stimmungen des Einzelnen heraus 
Gott dargebracht werden, urn ihm einen Dank auszudrucken fur 
das was er gegeben hat, die Dankopfer. *) Sie gehoren 
an sich zu jeclem festlichen Genusse ; eigen'tlich sdllte kern Fleisch- 
mahl ohne sie genossen werden. 2 ) In ihneu will man Gott e i n e 
vollkommerie Gabe bringen, sei es auf Anlass eines Ge- 
liibdes, 3 ) oder einer unmittelbaren Regung der Fro'mmigkeit 4 ) oder 
gradezu als Dankesgabe. 5 ) Was sie vor den andern Opfern aus- 
zeichnet, ist die festliche Mahtzeit, wo sich der Mensch 
,,vor Gott freut". 6 ) Darum darf hier auch gesauertes Brod ge- 
nommen werden, darum wo kein Geltibde vorliegt auch Tbiere 
geringeren Werthes and unbedeutenderer Vollkommenheit, 7 ) nur 
nicht solche, die keine Mahlzeit abgeben. 8 ) Ja die spatere Volkssitte 
zeigt, wie solche Geliibdedankopfer nicht selten zu sehr unheiligen 
,,Schmausereien" ausarteten. 9 ) Andrerseits freilich wird auch der 
religio'se Sprachgebrauch durch diese Opfermahlzeiten mit einer 
Reihe der tiefsinnigsten Bilder filr die Freude in Gott bereichert. 10 ) 

In diesen Opfern stellt der Opfernde das Thier Gott dar, 
weiht es dnrch Handauflegung, schlachtet es; der Priester bringt 
Gott in dem Blute das Leben des Thiers. ") Dann empfangt Gott 
den Ehrenantheil, das Fett, als Bliithe des Fleisches", welchea 
verbrannt wird , 12 j und die rechte Brust und Schulter , nicht 



J ) 0^72 ^11) nit} lev. XVII, 5, meistens auch gemeint wo ni3T. allein 
steht. Das \^"ort bezeichnet weder Friedens- noch Seligkeits-Opfer, noch 
Heils-Opfer, welche ,,die ganze Fttlle des Heils" bezeichnen sollen, son- 
dern mit dem Piel-Stamm des Zeitworts zusammenhangend , ,,Vergel- 
tungs" ,,Bezahlungs"-Opfer, also Opfer fur eine empfangene (oder 
zu empfangende) gottliche Gnade. 2 ) lev. XVII, *3 ff. (well vorausgesetzt 
wird , dass es doch mit gottesdienstlicher Feier , also dann einem falschen 
Gott zu Ehren, gebracht wiirde). 3 ) T15 lev. VII, L6. XXVII, 1 if. (natUr- 
lich kann eia Geltibde auch andere Opferforraen erwahlen. lev. XXII, 18. 

num. XV, 3. jud. XI, 30 f.) *) ^315 lev. VII, 6. (i/> LVI, 13.) (Natttr- 
lich konnen als Nedabah auch alle son'stigen Leistungen z. B. ex. XXXV, 
29. XXXVI, 3 gefasst werden.) 5 ) M^in rDT lev. VII, 12. XXII, 29. 

(cf. v xxvii, 6 n3>nrr^4t-) s ) dent, in, i ff. 7. 12. is. xiv r 

24 ff. t sam. XX, 6. Xi; 15. cf. ex. XVIII, .12. gen. XXXI, 54. 7 ) lev. 
VII, 12. XXII. 23. e ) lev. Ill, 6ff. 9 ) prov.VII, 14. J0 ) q XXII, 26 L 
B. jes. XXV, 6 if. etc. 1J ) Zu 'dem Ritus vgl. lev. Ill, 1 ff. VII, 11. 
Jl ) abn-T'pj?- I sam. II, 15. (Nicht bloss das ,,Innre"; denn nach 
lev. lii, 35 ist auch der Fettschwanz der Schafe mit eingeschlossen.) 
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bloss als das beste Stuck, sondern als den Sitz des Lebens und 
der Kraft, wie die Auswahl der reehten Seite zeigt. Sie 
sind sein Ehrenantheil, den ihm die Priester darbringen, abhebend 1 ) 
and darbietend, 2 ) um sie dann von ihm zuruckzuerhalten als seine 
Diener. Was dann iibrig bleibt, wird in frohem gottesdienstlichen 
Mahle genossen. Als heiliges aber muss es naturlich jeder Ver- 
unehrung oder Verletznng entzogen sein. So darf nnr in seltenen 
Fallen. Etwas zu nochmaligem Gebrauche iibriggelassen werden; 3 ) 
fur gewohnlich muss Alles nur eine einzige heilige Mahlzeit Wi- 
den. 4 ) In solehen Opfern ist keinerlei angstlicbe bussende Stim- 
mung. Als Geliibdeopfer sind sie nachtragliche Bestatigung des 
Bittgebetes, als eigentliche Dankopfer Verstarkung .des dankenden 
Wortes, oft auch mit dankendem Psalmlied verbunden, als 
freiwillig dargebrachte sind sie Ausdruck einer frommen Stimmung 
des Einzelnen, wie sie festlicher Freude, ehrfurchtsvollem Geden- 
ken an Gott entspricht. 

0. Die dritte Ordnung der Opfer bildenrdiejenigen, welche 
yon dem Einzelnen oder der Gemeine gebracht werden, um das 
durch Siinde oder Schuld getriibte Verhaltniss zu Gott wieder rein 
herzustellen , also um Versohnung zu erlangen, die Siind- und 
Schuldopfer, 5 ) deren gemeinschaftliche Besonderheit der suh- 
nende Gebrauch der Opfergabe und des Opferblutes ist. Es ist 
,mir nicht unwahrscheinlich, dass beide als besondre Opferart erst 
allmahlig den allgemeineren Gebrauch des Brandopfers beschrank- 
..ten, und dass wiederum ihre eigne Unterscheidung keine uberein- 
stimmende und von Anfang an klare war, so dass sie kaum noch mit 
mehr als annahernder Sicherheit geschieden werden konnten. Hire 
Trennung ist wesentlich von archaologischem Interesse, und nur weil 



Zu dem Begriff vgl. die Ausdriicke ,,Pett des Landes", ,,Fett des Weizens", 
vorz. tp XX, 4 Gott lasse. Deine Opfer ,,fett sein". l ) nu^nin pi\Z) 

*) SnBWtin Inttl. DieBedeutung derAusdrticke ,,ftirGottAbgehobenes", 
,,Gott Dargebotenes'"" erhellt sehr deutlich aus ex.' XXXV, 5. 21. 22. 24. 
XXXY1, 3. 6. XXXVHI, 24. 29. (XXV, 2.) num. Till, 11. 13. 15. 21. 
(vgl. ex. XXIX, 24 ff. lev. YII, 30 f. IX, 21. X, 14 f. ') lev. VII, 15 ff. 

4 ) lev. VH, 15 f. (20. 1 sam. XI, 15. cf. ex. XXIX, 31, wo die Priester 
die Darbringenden sind). Dabei ist immer die Sitte des Orients im Auge 
zu behalten^ nach welcher Eleisch Uberhaupt nur festlich, d. h. auf einmal 
und mit Zuziehung der Gaste und Volksgenossen gegessen wird. 5 ) rNi^ft 
(lev. IV. 24 VIII, 1, 4. etc.) cf. NBtl (lev. IX, 15,) Ntirinh (num. VIII, 
21.) QIDN (z. B. lev. VI, 10.) ' 
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die richtige Darstellung derselben dazu dienen kann, auch den 
religiosen Inhalt dieser ganzen Opferklasse deutlicher und voiler 
darzulegen, wird sie hier, mit Ruekbeziehung auf archaologische 
Arbeiten, versucht. 

Zuerst muss Jedem klar werden, dass eine Scheidung beider, 

Opfer vollig unmo'glich wird, weiin man lev, V, 1 13 als Geseta 

iiber das Schuldopfer ansieht; denn dann wiirde ohne Weiteres. 

das Schuldopfer als Stind- und Brandopfer dargebracht, 1 ) und die 

angegebenen Falle sind so allgemein, dass jede Naherbestimmung. 

dabei aufhoren wiirde. Da,mm aber zweifellos das Schuldopfer cine. 

vom Siind- und Brandopfer geschiedene Opfer art sein soil, 2 ) so 

1st wohl mit Riehm in dem angegebeuen Abschnitte ein allgemei- 

nerer Sigh des Wortes ,,Busse" anzunehmen, wie ja der Ausdruck. 

,,sich Verschulden" auch sonst beim Slin d opf er vorkommt. 3 ) Da- 

mit fallt dann auch der Grand weg, den Unterschied zwischea 

j,Ueberfiihrung" uud freiwilligem Bekenntniss von etwas nicht Be- 

weisbarem" zum Trennungsprincip zu machen. 4 ) Es bleiben als. 

eigentlicli lehrreiche Stellen fiir das Schuldopfer lev. V, 14 26. 

XIV, 12. 17. num. V, 510. lev. XIX, 20 f. num. VI, 12 f. Auck 

da noch kommen Angaben iiber die Anwendbarkeit des Sehuldopfers 

vor, welche mit denen iiber das Siindopfer so vollig iibereinstimmen, 5 ) 

dass man immer versucht bleiben wird, an einer ganz klaren Tren- 

nung zu zweifeln, oder zu meinen, dass nicht die Art der Siinde,. 

sondera derSiihne dabei den Ausschlag gebe, 6 ) Wenn man sich. 

aber entschliesst, mit Riehm solche Stellen als allgememere Aus- 

drucke zu fassen, die ihre nahere Bestimmuug durch das ihnen 

Vorhergehende erhalten, so ergiebt sich allerdings als der wahr- 

scheinh'chste folgender Unterschied. Das Schuldopfer fmdet statt,, 

wo eine unwissentliche oder sonst als verzeihbar sich darstellende 

Verletzung der Rechte des Gottgeweihten oder des Mchsten statt- 

gefunden hat, ,wo also eine Genugthuung an eine bestimmte 

Person, Gott oder den Nachsten, erfordert wird wegen einer 

Verktimmerung der ihr zustehenden Eigenthumsrechte irn weitesten 



') lev. V, 6. 8. 12. *) lev. VI, 10. VII, 1. 7. 37. XIV, 12 f. num.. 
V, 5 f. VI, 12. XVIII, 9. 2 reg. XII, 17. ezech. XL, 39. XLII, 13. XLIV, 
29. XL VI, 20. 5 ) Z. B. lev. IV, 22. 27. 4 ) Philo. Josephus. Bauer.. 
Winer. Bahr. s ) lev. V, 17. cf. IV, 27.' ") Wie auch Rink rteben. 
seiner bestimmteren Meinxing festhalt. - - 
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Sinne. So wenn Jemand am Heiligen sich vergreift, ') wenn er als 
Nasir was er Gott gelobt unwissentlich verletzt, also in seiner Per- 
son Gott Geweihtes antastet, 2 ) wenn Jemand am Eigenthum de.s 
Nachsten, eine Sklavin eingeschlossen , sich treulos oder 
gewaltsam vergreift, 3 j so sind das Fa'lle wo das Schuldopfer 
eintritt. Das Auszeichnende desselben ist sein bestimmter 
Werth 4 ) und die daneben zu entrichtende Ersatzsumme von 
1^5 des angerichteten Schadens, 5 ) kurz der Charakter der Be- 
zahlung, Genugthuung. Das Siindopfer aber tindet sich 
iiberall gefordert, wo unwissentlich oder unter emem sonstigen Mil- 
derungsgrunde , Etwas geschehen ist, was ohne solche bestimmte 
Schadigung Gottes oder des Nachsten der Fordertmg sittlicher oder 
sinnlicher Heiligkeit zuwiderlauft. Seine Besonderheit ist das Su- 
chen nach reiner Vergebung, da ja Ersatz und, Entschadigung 
nicht einireten ko'nnen. Darum ist in ihm das Vergiessen 
des S ii h n b 1 u t s das Wesentliche, Feierlichste. Darum richtet sich 
seine Grosse nach der Wiirde des Sunders, mit welcher ja die 
Schwere des Siindigens sich steigert. G ) Dieses Opfer ist der eigent- 
liche Hauptausdruck dieser Gattung und wird fast ausschliesslich 
in's Auge zn fassen sein. 7 ) 



') lev. V, 15 f. (So ist ja auch das "Weihgeschenk , mit welchem die- 
Philistaer die Gotteslade zuruckschicken, ein CI^JJ ,,Bussgeld" 1 sam. YI r 
3 ff.) *) num. VI, 12. Gewiss ist es hier nur dieses, nicht die ,,gottes- 
dienstliche Zeit", an welcher er sich vergriffen hat. Dagegen wird der- 
Fall lev. XIV, 12 f. 17 sich immer nur schwer in diese ganze Vorstellung- 
fiigen. Es \vurde dort wohl ein Schuldopfer Yorgeschrieben, well ein Zu- 
stand vorlag, welcher die gottgeweihte Persbnlichkeit ; des Israeliten ver 
nichtete und filr den erst, ehe das richtige Verh'altniss eintrat, ein Entgelt, 
an Gott gegeben werden musste, wahrend filr die Verletzung der sinn- 
lichen Heiligkeit, wie fill die BerUhrung eines Leichnams (lev. V, 2 if.) ein 
Sundopfer gebracht ward. 3 ) lev. V, 21 if. num. V, 6 ff. lev. XIX, 20 L 



(esr. X, 9.) (>5>W). 4 ) a^BSlTJ-^N num. V, 8. tittJjJfr-y'N lev. V, 16. 
cf. den Preislev. V, 15. 18: "2 heilige Seckel. *) lev/V, 16. 24. num.. 
V, 7. 6 ) lev. XVI, 3. 5. IV, 13. 22. 27. - ') Mir hat sich nach dem 
Obigen die von Riehm vertretene Ansicht am meisten empfohlen, obwohl 
ich wegen lev. XIV, 12 ff. and V, 17 keineswegs ohne Bedenken bin. 
Die Meinung Ewalds, dass das Schuldopfer eintrat ,,wo der Einzelne sich 
durch bewusste Schuld oder durch ein dunkles gottliches Leiden von der- 
Gnade seines Gottes ausgeschlossen ftlhlt, das Siindopfer, wo der Ein- 
zelne sich nicht absichtlich schuldig ftihlt", scheitert meiner Ansicht 
nach an lev. V, 1 13, wo Sundopfer fur Fa'lle gefordert werden, welche- 
bestimmtes Schuldbewusstsein des Einzelnen einschliessen, und an dem 
Gleichklang von lev. V, 17 mit IV, 27. Die Meinung von Gesenius,, 
dass das Sehuldopfer leichtere, das Sundopfer schwerere Vergehcn siihne^ 
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Diese siihnenden Opfer traten dem Principe nach nur dann 
ein, wenn aus,,Verse,hen," ,,ohne Wissen" eine Sunde ge- 
scheben war; doch giebt es eine Reihe von Fallen, wo sie auch 
ohne dass streng ein solches ,,Nichtwissen" vorlag, gestattet wa- 
ren ; so wenn der Sunder sich selbst anklagte, ohne dass man 
ihu uberiuhrt hatte u. dgl. Dann hatte er beim, Schuldopfer das 
bestimmte werthvolle Thier, beim Sundopfer je nach seiner 
theokratischen Stellung ein mehr oder minder werthvolles zu brin- 
gen. Der Priester und die heilige Gemeine waren am hochsten 
geschatzt, dann der Fu'rst, zuletzt ein Mann aus dem Volke. Von 
dein Farren bis herab zu der weiblichen Ziege (lev. IV) oder dem 
weiblichen Schaaf (lev. V, 6), ja bei Armuth bis zu den Tauben und 
im aussersten Falle zum unblutigen Speisopfer, ohue Oel und Weih- 
rauch (lev. V, 7. 11), stuft sich der Werth ab. Ueberall aber ist 
der Charakter des Traurigen gewahrt. Weibliche Thiere (lev. IV, 
28. 32. V, 6. cf. Schdmann II, 226), der Ziegenbock (lev. IV, 23, 
XVI, 7), der Mangel an Weihrauch und Oel bezeichnen diese Be- 
sonderheit der Suhnopfer, Das Thier wird von dem Opfernden dureh 
Handauflegung Gott geweiht und daun geschlachtet (ex. XXIX, 10. 
lev. IV, 4. 16. 24. 28). Dann tritt bei dem Sundopfer, welches die 
eigentlich vollkommue Darstellung der hierhergehb'rigen religiosen 
Gedanken ist, eine besonders feierliche siihnende Verwenduug des 
Blutes ein. In dem feierlichsten Falle wird das Blut unmittelbar 
vor Gott in das Allerheiligste gebracht, wahrend alle heiligen 
Gerathe damit beuetzt werden (lev. XVI, 14. 15. 18). Sonst bei 



scheitert an einer einfachen Vergleichung von lev. IV, 1 V 3 13 mitV, 14 ff. 
num. V. 5 ff. ; auch wttrde der zu leistende Ersatz und der bestimmte 
Werth des Thieres eher auf das Gegentheil ftthren. Sehr ansprechend da- 
ge'gen ware es, das Schuldopfer nur als eine Unterabtheilung des 
SUndopfers zu fassen, namlich da wo ein ,,heiligkeitswidriger Zustand" 
abgesehen von der Sunde -vorliegt. Nur ware dann sohwer begreiflich, dass 
das Schuldopfer immer neb en dem Sundopfer vorkommt, wahrend in vielen 
Fallen beide abwechseln mtissten ; es mtisste dann doch ein Sundopfer 
liber all gebracht werden konnen, auch wo das besondere Recht des 
Schuldopfers vorliegt, was offenbar nicht der Fall ist. Das Eichtige, dass 
in dem Sundopfer die Sunde nur in derReue gutgemacht werden kann, in 
dem Schuldopfer aber in dem Schadensersatz, der Genugthuung gegen Gott, 
sein Heiligthum oder den Nachsten flndet sich auch bei Saalschutz^ ' und auch 
Bink erkennt an, dass das Schuldopfer uberall seine Stelle hat, wo eine E n t - 
gelt- oder Gegenleistung nbthig ist. Wenn er aber, wohl wegen lev. 
XIV, hinzufUgt ,,auch um Rechte dadurch zu erlangen", so vergisst er, dass 
das Schuldopfer damit tiberhaupt in das Gebietjeines Bitt- oder Gelttb.de - 
opfers fallen wtirde, nicht in das des Suhnopfers (cf. Kurtz, Oehler etc.). 
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feierlicheni Simdopfer sprengt der Priester mit dem Finger sieben- 
raal das Siihnblut an den Vorbang und die Horner des heiligen 
Altars und giesst das ttbrige Blut vor dem Bran.dopferaltar aus 
(lev. IV, 7. 17). In gewohnlicheren Fallen wird das Blut mit dem 
Finger nur an den ehernen Altar und seine Horner gebracht (ex, 
XXIX, 12. lev. IV, 25. 29. 30. VIII, 15, IX, 9). Immer aber 
besteht in diesem Blutsprengen der eigentlich "sakramentale Mittel- 
punkt der Feier. Dann werden Gott ziemlich dieselben Tbeile 
des Thieres im Feuer angeeignet, welche auch vom Dankopfer 
verbraimt werden. *) Aber auch der Rest des Thieres, welches ja 
in Busse gegeben ist, gehort Gott als Allerheiligstes. 2 ) Jedem pro- 
fanen Gebrauche ist es entzogen , selbst jedes Anriihren durch 
Nichtgeweihte ist verboten. Jedes Gefass worin es bereitet wird, 
muss zerbrochen , oder wenn es ehern ist, wenigstens gereinigt 
werden. 3 ) Fur gewohnlich soil es von den Priestern ah heiliger 
Statte gegessen werden. 4 ) Aber eine bezeichnende Erzahlung er- 
innert noch an das Grauen, welches dieser Genuss einflSsste und 
die Scheu, welche das ,,Gottgeweihte" hervorrief. s ) Wenn der 
Priester selbst oder die ganze Gemeine das Sundopfer darbrachten, 
so musste es an reiner Stelle verbrannt werden, weil sein Blut 
in die Wohnung selbst gebracht, also Gott personlich angeeignet 
war. 6 ) Das Verbrennen ist dabei natiirlich nur das Mittel der 
Austilgung, damit nicht Verwesung und Fa'ulniss das Heilige ver- 
unehre. Dass hier das Thieropfer das eigentlich geforderte, das 
Mehlopfer nur ein Nothbehelf war, liegt in dem ganzen Wesen des 
Ritus. Ebenso dass sich hier vielerlei Geftihle beruhren mussten, 
Grauen und Ehrfurcht, mystisches Gefiihl einer iibernatuiiichen 
Siihne und biissendes Ersatzgeben, Gefuhle, die wohl nachzu- 
empfinden, schwer aber in den Rahmen einer bestiramten theolo- 
gischen Theorie einzuschieben sind. 

5. Religiose Gedanken in den verschiedeneu Opfern. 

A. Am leichtesten ist es festzustellen , welche religiose Be- 
deutung in den Dankopfer formen liegt. Sie sollen schlecht- 



) ex. XXIX, 13. lev. IV, 8. 10. 31. J ) lev. VI, 10. 18. 23. VII. 
1. 6. X, 17. XIV, 13. s ) lev. VI, 20 f. <) lev. VI, 19. 22. VII, 6. 

5 ) lev. IX, 811. 15. X, 1620. ") ex. XXIX, 14. lev. IV, 11. 12. 
21. IX, 11. XVI, 27 f. cf. VI, 23. X, 18. 

16 
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liin nur der Ausdruck der Frommigkeit in besonderer Stiinmung- 
sein, und haben durehaus nur die Bedeutung von Gaben, Ge- 
schenken. Wer etwas erbittet oder empfangen hat, soil nicht 
mit leeren Banden vor Gott erscheinen : *) er soil es ausdrticken,, 
dass er Alles von dem hb'chsten Herrscher kommend weiss, von ihm 
empfangt, Der Mensch soil wie er als Tribut die Erstlinge seiner 
Frlichte nnd Heerden bringt, so auch in den besonderen Fallen,, 
wo er vor Gott erscheint, mit Gabe erscheinen. Ja er sollte iiber- 
haupt kein frohes festliches Mahl halten, ohne dieses Gottes ge~ 
deukend ihm Antheil daran zu geben, den Ehrenantheil, welcher 
dem Konige gebuhrt. 

Von irgend welcher Stihne ist hier schlechthin nicht die Rede.. 
Bin Thier kann man ja freilich Gott nicht aneignen, ohne es- 
zu tb'dten, und sein im Blute hinstromendes Leben dem Lebens- 
herrn zu weihen. Aber siihnend soil das so wenig sein, wie das- 
Verbrennen des Dufttheils in dem Speisopfer. Hier hat die ein- 
seitige Betrachtung einer einzelnen Stelle Vieles verwirrt. Es heisst. 
lev. XVII, 10. 11 wo von der Heiligkeit des Blutes die Rede ist, 
als des alleinigen Eigenthums Gottes, seines Allerheiligsten in der 
Natur, in welchem das Geheimniss des Lebens verschlossen istr. 
,,ich gebe es dem Menschen, fiir ihre Seelen zu siihnen". Und man 
hat daraus geschlossen, dass das Blut uberall wo es Gott dar- 
gebracht werde, stets einen Siihuungscharakter des Opfers 
hervorrufe. Als ob man daraus, dass an jener einen Stelle der' 
heiligste und geheimnissvollste Gebrauch des Opfers an- 
gegeben wird, schliessen durfte, derselbe enthalte die bestandige^ 
Bedeutung aller Opfer. 2 ) Das Blut, als das Leben oder des 
Lebens Trager, ist heilig, Gott geweiht, jedem profauen Gebrauch, 
entzogen. 3 ) Wenn im Opfer dieses Blut wieder in die Gottesnahe 
gebracht, an Gottes Altar vergossen wird, so heisst das, dass. 
das Leben des Thieres Gott geweiht, ihm wiedergegeben wird^ 
Weiin das in siihnen der Absicht geschieht, so erhalt das Blut. 
seine besonderste, geheimnissvollste Opferbedeutung.. 
Aber das ist nicht iiberall der Fall. Im Dankopfer wird das. 
Tbier geschlachtet, weil es nur so Gott geweiht werden kann, sein. 



') ex. XXIII, 15. 2 ) Dies betont zu b.aben ist besonders auch Hof- 
manns Verdi enst (dagegen vgl. Kartz 'etc.). 3 ) gen. IX, 4 ff. lev. XVIT V 
10 f. (deut. XII, 16); die besondere Auslegung folgt bei den Siibnopfern. 
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Blut am Altai- vergossen, well das Leben Gott gehort und ihm dar- 
gebracht werden soil; von seinem Fleische wird em Theil ver- 
brannt, urn im Feuer zn Gott emporzusteigen, ein Ehrenaritheil 
ilim in seinen Dienern gegeben, das Andre festlich zu seiner Ehre 
verzehrt. Hier ist von Siiline. keinerlei Rede. Das ganze Opfer 
hat nur den Charak'ter der Gabe an den Gottkonig, wie sie 
Dankbarkeit, Freude o'der Ehrftircht bringen; ,,was die Erde dem 
Menschen schenkte, schien ihm erst dann ein gesegneter Genuss wer- 
den zii konnen, wenn er davbn dem Geber geopfert hatte" (Ewald). 

Dabei kann nun dnrchaus nicht zweifelhaft sein, dass die 
naive Vorstellung der altesten Menschheit, mit solchen Gaben an sich 
die Gottheit erfreuen zu konnen , auch Israel nicht fremd war. 
Eine Reihe von Ausdriicken zeigen offeubar den Gedankeu , dass 
ein Wohlgefallen Gottes an dem Opferempfangen, und zwar ziem- 
lich sinnlich, vorausgesetzt ward. 1 ) Aber ebenso gewiss ist, dass 
der eigentlich reine Ausdruek alttestamentlicher Religion nicht an 
soldier Anschauung haftet. Freilich hat erst die folgende Zeit 
Veranlassung, das deutlich ausznsprechen. Aber die gauze Art, 
wie die Opfer betrachtet werdeu, wie Geliibde und freiwillige Gabe 
nirgends als besonders \vichtige Pflicht gefordert werden, wie alle 
eigentlichen Gebote durchaiis den sittlichen Charakter tragen, wie 
der Antheil Gottes dein Pries ter im Grossen und Ganzen zu- 
fallt, beweist Mar genug. Von einer Verhaftung des mensch- 
lichen Lebeus, fiir welehe das Leben des Thieres eintrate, ist 
hier nirgends die Rede. Das Thier wie die vegetabilische Gabe 
kommt nur als ein Theil menschlicher Nahrung, meoschlichen 
Eigenthums, zu Gott dem Herrn und Geber zurttck. 

B. Viel weniger einfach sind die religiosen Gedanken, welehe 
dem Brandopfer zu Grunde liegen. Schon weil in ihm alle die 
wechselnden Stimmungen ausgedriickt .sind, welehe das gottes- 
dienstliche Leben der Gemeine bewegen, ist sein Inhalt reicher 
und mannigfaltiger. Yor Allem aber weil eine viel ausgedehntere 
Bedeutung dieser Opferart, als sie im vollendeten Opferkultus iibrig 



J ) Der Ausdruck .niBN Dnb' lev. Ill, 11. 16. XXI, 6, ntl'3 n^. 
bei den verschiedensten Opfern ex. XXIX, 25. lev. Ill, 5. 16. VIII, 28.' 
XVII, 6. cf. ex XXIX, 18. 41. lev. I, 9. 13. 17. num. XXVIII, 2 f. Der 
Ausdruck \l> XX, 4 ,,er lasse Dein Opfer fett sein" lautet ganz antik vgl. 
Odyssee I, 61 if. 

16* 
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geblieben ist, durch die alte Volkssitte hmdurch scheint. Das We- 
sentliche dieses Opfers ist dievb'lligeHingabe des Thiers an 
Gott. So ist seine eigentliche Grundbedeutung die, Ausdruck der 
schlechthiimigen Verpflichtung des Einzelnen und seines 
Eigenthums an Gott zu sein, Bezeugung, dass Gott was er will 
von seinem Volke fordern kann, mid auf durchaas schraukenlose 
Hingabe zu rechnen hat. So kann Gott an sich als Brandopfer 
aucli das Menschenleben selbst fordern, er der Selbstherr 
alles Lebens. l ) Und zweifellos ist ini alten Israel auch Menschen- 
opfer dieser Art, also oline Suhnzweck, vorgekommen. Denn wenn 
Jiftach das erste ihm Entgegenkommende als ,,Brandopfer" dar- 
bringen zu wollen gelobt, und dies niclit riickgaugig machen kann, 
und ,,nach seinem Geliibde thut", so ko'nnen alle Spitzfindigkei- 
ten 2 ) die Ueberzeugung niclit audern, dass die Techier Jiftachs 
nach der Meinung des Erzahlers wirklich getodtet ist, wie ja 
auch die ganze Auffassung der Handlung, der Tochter Ergebung, 
der Freundinnen riihrende Klage, der in spaterer Festfeier nach- 
klingende tiefe Eindruck der That, nur so sich erklaren. 3 ) Doch 
halt die alttestamentlich e Religion streng fest, dass Gott 
diese hochste Lebensgabe nicht will, sondern statt dessen das 
Thieropfer. 4 ) Hier also ist im gegebenen Fall das Thier stell- 
vertretend fiir den Menschen , 5 ) aber nicht als ob es fiir 
ihn gestraft wflrde, seine Schuld triige, sondern nur well 
der hochste Selbstherr statt der grosserenGabe, die er auch 
verlangen konnte, die geringere will, statt des hochsten irdi- 
schen Lebens nur das niedrigere, thierische. Auch bei dem Brand- 
opfer ist kein Grund vorhanden, das Aussprengen des Blutes 
siihnend zu fassen. Es ist nur der Ausdruck der Aneignung des 
hingegebenen Thierlebens fiir Gott. Doch mag ja immerhin, wo 
das Brandopfer noch in die Art des altgemeinen Stilmopfers tiber- 
griff, auch Etwas von der Vorstellung, welche im Folgenden zu 
entwickeln ist, sich mit Geltuug geschafft haben. Die eigentliche 
Bedeutung aber ist die der riicksichtslosen Hiugabe an Gott, 



') gen. XXII, i 12. ex. XIII, 12 ff. *) Anlehnend an Hengstenberg 
vorziiglich Pawlus Cassel bei Herzog Realencyelopadie Art. Jiftach. 3 ) jud. 
XI, 3039. (vgl. Chwolsohri a. a. 0. II, 142 ff.) *) gen. XXII, 13. ex. 
XIII, 13. 15. (lev. XX, 1 ff.) cf. jerj. XIX, '5. micha VI, 6 ff. s ) 
vgl. gen. XXII, 13. ex. XIII, 13. 15. 
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die auch das Kostbarste nieht zu werthvoll halt, es dem hochsten 
Gott, dem KSnig Israels hinzugeben und zu weihen. *) Natiirlich 
gilt von beiden Opferarten, welche bisher beriihrt sind, wie von 
der folgenden, dass nur 'Eigenthum, den Menschen durch 
Pflege und Arbeit nahe gekommen, nur Reines und 
Fell 11 oses, Gottes Wiirdiges, gebracht werden darf. 

C. Sehr viel schwieriger und wichtiger ist es, die religidsen 
Gedanken hervorzuheben, welche den siihnenden Opfern, dem 
Siind- und Schuldopfer zu Grande liegen. Hier beruhren sich Sakra- 
mentales und Symbolisches ; hier ist der mystischen Empfindung 
das weiteste Feld geo'flhet, und iiberall auf solchem Gebiete 
ist es ausserordentlich schwierig, einen alien Empfindungen gerecht 
werdenden lehrhaften Ausdruck fur den Inhalt solcher Handlungen 
zu finden. Vor Allem aber hat die ganz ungehSrige Riicksicht- 
nahme auf Neutestamentliches, 2 ) auf die Erlosungsthat Jesu, hier 
>die Gemtither verwirrt und Leidenschaftlichkeit in den Streit ge- 
bracht. Ganz ohne Gruud. Denn das Wesentliche jener That Jesu 
ruht auf einem ganz andern Gebiete, dem der freiwilligen Liebes- 
hingabe fiir die in Liebe ihm verbundene Menschheit der Slinder, 
auf dem in Jesu heiligem Liebeswillen sich offenbarenden Liebes- 
rathschluss Gottes. Und wenn natiirlich' der Eindruck dieser einzig- 
artigen That sich den israelitisch gebildeten Aposteln neben andern 
Bildern vorwiegend unter dem Bilde blutigen Opfertodes darstellte, 
wie es ja schon der Prophet B. jes. LIII, 10 auf menschliche 
Aufopferung anwendet, so ist bei solchen Vergleichungen selbst- 
verstandlich ganz unzulassig, das Allgemeine, jedem Unbefangenen 
sich Aufdrangende zu verlassen, und den Vergleichungspunkt 
etwa in Dingen zu finden, welche sich erst durch wi s sense haft - 
lie he Untersuchungen eines solchen Vergleichungsgebietes 
feststellen lassen, welche ja den Zeitgenossen Jesu ganz fern lagen. 

Die allgemeine Bedeutung der Siihnopfer la'sst sich allerdings 
mit volliger Sicherheit feststellen. Auch sie beruht auf dem Ge- 
danken der Gabe, des Geschenks. Wo der Zorn Gottes em- 
pfunden oder gefiirchtet wird, da sucht man denselben zu besa'nf- 



') Wenn Gott das Brandopfer hinnimmt, so hat er darnit gleichsam 
ein Gastverhaltniss begonnen, welches den Zorn ausschliesst jud. XIII, 25. 

s ) Vgl. meine Recension von Kttper (Priesterthum des Alten Bnndes) 
Jahrbucher fur deutsche Theologie 1867. 



246 

tigen. Und das kann ja freilich auch durch Gebet und Vorstel- 
lungen der Gottesmanner geschehen , z. B. duroh die Erinnerung 
.an die Vater Israels, an den Bund und an die mit Israel verkniipfte 
Bhre Gottes, welche unter riicksichtslosem Strafgericlite leideu 
werde. ') Es kanii geschehen, indem ein Gottgeliebter sich mit 
der ganzen Gluth der Liebe fur das Yolk verwendet, sich mit 
demselben unaufloslich zusammenschliesst. 2 ) Es kann auch durch 
Thaten gottlichen Eifers geschehen, welche dem .Gotteswillen Ge- 
ntige schaffen. 3 ) Aber der natiirlichste Weg bleibt die Gabe, das 
Geschenk, das Suhngeld. Mit ihm wird Gottes ,,Antlitz geglat- 
tet", wie eines Machtigen auf Erden. '') Wie vor Gericht die 
Stinde, welche nicht schlechthin den Tod fordert, durch ein Stihn- 
geld 5 ) ausgeglichen werdeu kann, wenn der Geschadigte dazu 
einstimmt, so will Gott kraft seiner Bundesgnade fur die Siinden, 
welche nicht schlechthin unverzeihbar sind, ein Siihugeld nehmen. 
Und weil das Leben des Thieres das Hochste und Heiligste im 
Bereich menschlichen Besitzes ist, wird dasselb6 zum Losegeld 
bestimmt, dessen Geltung uatiirlich nur in dem gutenWilien, 
der Gnade Gottes ruht. Das ist sicher der allgemeine Ge- 
danke, und fur die Erklarung des Schuldopfers reicht er 
aus, da ja hier offenbar der Gedanke einer bestimmteu Leistung, 
Bezahlnng nach festem Werthe, eines Siihngeldes vorherrscht, 
Flir das Siindopfer aber treten noch eine Reihe feinerer Fra- 
gen hervor, welche eben den ^streitigen Boden auf diesem Gebiete 
bezeichnen. Es fragt sich, wie das Leben des Thieres mit dein 
Leben des strafbaren Mensclien zusammenhangt. Es fragt sich, 
wie das Blut suhnende Kraft haben kann, wie weit Gott objectiv 
ausgeso'hnt gedacht wird, wie weit bloss eine subjective Hinnahme 



J ) So ex. XXXII, 11 (C). 2 ) 'So ex. XXXII, 30 (n^^ 1B3). 

3 ) So durch die That des Pinehas num. XXV, 11 fiF. (V? '"3). 

*) D^| m^n vgl. 1 sam. XIII, 12. 2 reg. XIII, 4 (axich von andern 
Opfern), gen. XXXII, 21 Q^B IBS. Zu vgl. ^ XLV, 13 3 ,Dein Antlitz 
werden mit Geschenk glatten des Landes Eeichste". 5 ) ""i&3 num. XXXV, 
3134. ex. XXI, 30 etc. Ganz entsprechend. Fur a'bsichtlichen 
Mord darf das Gericlit kein Losegeld nehmen. Pur absichtliche SUnde 

(?\11*] "5J5) giebt es keine Siihnopfer. FUr unrersehenen Todtschlag kann 
bei gutem 'W"illen des Geschadigten Losegeld genommen werden. Bei unab- 

siohtlicher Siinde (irjaSl^S) nimmt Gott, der den guten Willen hat, Lose- 
geld (vgl. Versohnungsle'hre)). 
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<ler Gabe ,,als ob sie genugthue" vorausgesetzt 1st; kurz es 
fragt sich wie grade bei der vorgeschriebenen Opfersitte die Ab- 
.sicht der Siihnung von Seiten des Menschen, des Versohntwerdens 
von Seiten Gottes erreicht wird. 

Am einfachsten und ausserlichsten wurde sich der Vorgang 
erklaren, wenn er auf den Gedanken einer wirklichen (realen) 
$tellvertretung zuruckgefuhrt werden konnte, d. h. darauf, 
dass das Thier an die Stelle des schuldigen Menschen tretend die 
trafe,- welche demselben zukame an sich vollziehen lassen miisste. 
In der That ist diese Vorstellung bei nicht weuigen Gelehrten zu 
finden. Diese meinen dann, mit der Handauflegung gehe die 
-Schuld gleichsam auf das Haupt des Thieres, auf seine Seele iiber. 
^Nun soil gar nicht gelengnet werden, dass Manches zu solcher 
-Auffassung filhrt. Bei den andern Vo'lkern ist zweifellos etwas 
von diesem Gedauken zu finden, vor Allem in der Anschauung 
von dem veruureinigenden Charakter der zur Siihne gebrauchten 
'.Mttel. l ) Und ein ahnlicher Vol)<sglaube in Israel folgt- aus dem 
iiefen Grauen vor dem Fleische des Siindopfers. 2 ) Auch ist ja 
nicht zweifelhaft, dass wo gb'ttlicher Zorn auf dem Volke ruhte, 
der Tod von Einzelnen, personlich nicht schuldigen, als siihnend 
angesehen ward. 3 J Ueberhaupt fflhrt die ganze Vorstellung davon, 
dass das Blut, als Ti-Sger^des Lebens, der Seele, fiir die Seele 
su'hnt, am leichtesten auf die Vorstellung einer Vertauschung der 
Eollen, also einer realen Stellvertretung. 4 j 

Dennoch kann nur zugegeben werden, dass unwillkiihr- 
liche Anklange solcher Anschauung auch im Alien Testamente 
sich finden. Wenn schon der heidnische Siifinopfergedanke doch 
-entschieden nur eine s y m b o 1 i s c h e Stellvertretung zulasst , 5 ) so 
ist im alttestainentlichen Opfergedanken der Begriff der wirklichen 
Stellvertretung votlig uuzulassig. a) Wohl kann der Fluch, wei- 
gher auf einem Geschlechte ruht, auch den perso'nlich Unschuldi- 
gen ergreifen, aber doch nur als G lied des Organ ismus, urn 
des Zusammenhangs naturlichen Seins willen, 6 ) niemals weil 



') Vgl. Hermann 126.. 132. Nr. 24. 162. SchOmann. II. 230 ff. 239. 

2 ) lev. IX, 811. 15. X, 16-20. vgl. lev. XVI, 28. num. XIX, 7. 8. 
'(solche Redensarten wie prov. XXI, 1 8 ,,Siihngeld fur den Gerechten ist 
der Frevler" fiiaren doch auch auf solche Volksanschauung, cf. auch 
4as Bild jes. XLIII, 4. 10.1 3 ) 2 sam. XXI, 5 if. *) lev. XVII, 11. 

5 j Cf. Hermann a. a. 0. B ) 2 sam. XXI, 5 ff. cf. ex. XX, 5. 
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derselbe stellvertretend gestraft wiirde. b) Und gewiss kann 
Oott, wo ihm die Hingabe des hochsten Lebens gebiihrt, statt 
dessen mit der Hingabe eines ge ringer en vorlieb nehmen, d. h. 
das Menschenopfer sowohl mit als ohne Siihnegedanken kann zum 
Thieropfer abgeschwacht werden. 1 ) Aber da trifft nicht erne 
Strafe das Thier statt des Menschen, sondern die geringere 
Gabe, Leistung, Busszahlung wird gnadig statt der sehwe- 
reren genommen. c) Sodann rulit auf dem Fleisch des Opfer- 
thieres allerdings ein Bann ; kein profaner Gebrauch desselben ist 
gestattet, ja ein gewisses Grauen schliesst sich daran; aber nach 
der Vorstellung des Alten Testamentes ist es doch nicht unrein, 
sondern Allerheiligstes, Priesternahrung, 2 ) und wenn 
sich auch beides beriihrt 3 }, wenn auch das Hochheilige zugleich ein 
Gebanntes ist, so ist doch klar, dass die gesetzliche Anschauung 
nicht ein ,,siindig werden" des Thieres angenommen haben kann. 
d) Ferner ist es ganz unrichtig, die Bedeutung der Handauf- 
legung auf Stindentibertragung zu beschranken. An sich ist die 
Handauflegung nur ganz im Allgemeinen Weihe. In ibr wird die 
eigne Wiirde auf einen Andern ftbertragen. 4 ) In ihr bezeugt die 
Gemeine, dass sie ein Mitglied zum Bann 5 ) oder znr Weihe 6 ) 
an Gott iibertragt. In der Handauflegung, welche alien Opfer- 
arten gemeinsam ist, weiht der Mensch das Thier, als sein Eigen- 
thum, dem hoheren Zweck, natiirlich in verschiedenem Sinne, je 
nach der Absicht, in welcher er das Opfer bringt. Er weiht es 
also hier als Siihnung fitr sich, TrSger und Werkzeug seiner Busse 
zu sein. Aber wollte er seine Schuld auf dasselbe legen, s<5 miisste 
doch, selbst wenn der Gedanke zulassig ware, jedenfalls noch das 
deutliche Wort des Siindenbekenutnisses hinzukommen ; 7 ) und auch 
dann ware das Thier nur als das bezeichnet, wodurch der Siin- 
der die bekaonte Siinde aufheben will, nicht als das, was nun als 
Inhaber dieser Siinde gelten soil, e) Der Tod des Thieres ist 
nirgends das Siihnende; er ist nur das Mittel, urn Gott das Leben 



') Wie bei Jizchaq, bei der Erstgeburt etc. ' 2 ) lev. VI, 10. 18-23.. 
VII, 1. 6. X, 17. XIV, 13. ') Wie S. 247 Not. 2. Auch dass wer es 
anrUhrt ,,Gott verfallt", also wie bei den Romern der, liber welchem sacer 

esto (Wlp^) gesprochen wird, zu todten ist, gehSrt hierher lev. VI, 11. 20 

(1tj)- ' '') So num - XXVII, 18. 20. 23. s ) So lev. XXIV, 14. 
) So num. VIII, 10. 12. T ) Wie z. B. lev. XVI, 21. 
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zuzueignen; also von Bestrafimg ist nicht entfernt die Rede. 
Sterben muss iiberhaupt was Gott zugeeignet ist , das Gebannte, 
wie die Erstgeburt (ex. XIII, 13. 15), das Dankopfer wie das 
Branjiopfer. f) Ware das Tragender Strafe der vorherrschende 
Gedanke, so koiinte ja nie, auch imNothfall nicht, das ve- 
getabilische Opfer eintreten ; dass dies moglich 1st beweist, dass die 
Gabe, nicht der Straftod der Kern der Handlnng ist. 1 ) g) Ware 
der Straftod des Thieres das nothwendige Mittel, Gottes Zorn zu 
siihnen , so ko'nnte ja nicht Verzeihung ohne Opfer eintreten , so 
ko'nnte ja nicht die folgende Zeit die Opfergabe iiberhaupt als 
unwesentlich betrachten gegeniiber dern Herzensopfer, so konnte 
nicht Fiirbitte u. dgl. auch ohne Opferblut ,,siihnen". 2 ) h) Das Blut 
soil ja erst, nachdem die Todtuug sclion vorgenommen ist, ,,siih- 
nen"; also kann doch nicht das Thier durch die Handauflegung 
als schuldbeladen, der Mensch als siindenbefreit durch den Straf- 
tod des Thiers erscheinen ; vielmehr ist Handauflegung und Tod- 
tung nur das Mittel, die geforderte Gabe Gott zu bringen. 3 ) 
i) Das Siindopfer tritt ja niir em, wo der Tod des Sunders nicht 
nothig ist, wo em Lo'segeld statt haben kann; hier also handelt 
es sich gar nicht urn ,,Leben fttr Leben". Wo das Leben ver- 
wirkt ist, da muss es auch strafend genomrnen werden, aber 
nicht einem Thiere, sondern dem Schuldigen selbst. 1 ) k) Der 
Vergleich mit dem Schuldopfer und seinem durchans die Grenze 
des ,,Bussgeldes a innehaltenden Oharakter, verwehrt schon an 
sich, hier eine ganz fremdartige Bedeutung zu suchen. 5 ) 

So ist diese ,,Transsubstantiationstheorie" auf alle Palle un- 
haltbar, mag sie sich auch an einige dunklere Ausdriicke mysti- 
scher Frommigkeit im alttestamentlichen Volksleben anschliessen 
konnen. Noch weniger haltbar ist fr-eilich die Vorstellung, dass 
,,die Seele des Thieres, und damit des Menschen der es opfert, 
im Opfer in die Gnadengemeinschaft des Herrn aufgenommen, 



1 ) lev. V, 11. Zu vergleichen auch der echt antik klingende Spruch 
1 sam. XXVI, 19 ,,wenn Gott Dich gegen mich aufreizt, so moge er Speis- 
opfer riechen"! 2 ) ex. XXXII, 11. 30. num. XXV, 11 ff. vgl. auch num. 
XVII, 11 ff. wo Aaron mit Weihrauch D3>rr-b? ^33 3 ) VgJ. S. 242. 

*) Fttr jede SUnde ,,mit erhobener Hand" giebt es keine Stihne cf. Ver- 
Bohnungslehre. *) So ist ja der Ausdruck "1&3 selbst tief in die poesie 
eingedrungen, vgl. die schb'ne Stelle ty XLIX, 7. 8, kein Mensch kann ein 
,,Suhngeld" fur sein Leben geben (ex. XXX, 12). 
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nnd dass die Tilgung der Siiiide und die Heiligung des begnadig- 
teii Mens ; chen in dem Verfahren mit dem Fleische des Opfer- 
tliieres dargestellt wird". (Keil) Denn iiberall ist ja deutlich die 
Vorstellung , dass das Thier als Gabe der Busse Gott ange- 
eignet und von ihm im Tode und Feuer empfangen wird," dass 
sein Blut als Seelentrager fur die Seele des Sunders suhnt. Das 
Thier in seinem Tode ist Mitt el -fur des Sunders Busse, nicht 
Symbol des gereinigt werdenden Siinders. 

So bleibt folgende Anschauung als die richtige. Wenn ein 
Zorn Gottes auf dem Volke oder dem Einzelnen ruht, so verlangt 
er Genugtlniung. In vielen Fallen ist diese nur durch Aus- 
wirken des Zornes zu erlangen. Dana trifft den Schuldigen der 
Bann, die Ausrottung aus dem Lande der Lebendigen , ') oder 
wenn der eigentlich Schuldige nicbt niehr-vorhanden ist, so wird 
naeh dem Zusammenhange des Gesclilechtes seine Nachkomnien- 
schaft betroffen, 2 ) wie auch fiir die ganze Volksgemeine ihre 
Haupter, als Vertreter ihres volksthumliclien Lebens, gestraft 
werden kb"nnen. a ) In solchen Fallen also weicht der Zorn Gottes 
nicht bis er vollstreckt ist. Anders in den Fallen, wo eine schwere 
Schuld dieser Art nicht vorliegt, wo Gott bereit ist zu verzeihen, 
wenn ihm Genugthuung wird. Und gewiss hat die milder wer- 
dende Eeligion mehr und mehr begriffen, dass solches Opfer auch 
da eintreten konne, wo die alte rauhe Sitte den Tod des Men- 
schen verlangte. 4 J Wo Gott verzeihen will, da verlangt er ein 
Siihngeld, eine Losung. 5 ) Und so ist der Grundbegriff des 
Suhnopferg, dass der Sunder seine Siinde erkennend und Verso'h- 
nung suchend seiner Busse thatsachlichen Ausdruck giebt durch 
Hingabe seines Eigenthums; damit wird Gottes Recht und des 



; wo er nicht strenge vollzogen wird, da wendet sich der 
Gotteszorn gegen den lassigen Vollstrecker , welcher die ,,Befleckung des 
Landes" geduldet hat, vgl. jos. VII, 26- VIII, 26. X, 1. 28. 37. 39. 40. 
jud. I, 17. 1 sam. XV, 33 ff. XXVIII, 18. ef. 1 reg. XX, 42. (2 veg. 
XXIII, 20). a ; 2 sam. XXI, 5 ff. ex.. XX, 5. (2 sam. XII, 18.) 3 I num. 
XXV, 4. (umgekehrt 2 sam. XXIV, 13 ff.) . ") Falle wie 2 sam, XXI, 6 
kommen doch spater nicht mehr vor; auch 2 sam. XXIV, 18ff. zeigt 
solehe Vorstellung von moglicher Opfersiihne. 5 ) 1&3. Am deutlichsten 
ex. XXI, 30. XXX, 12. num. XXXI, 50. (die letzte'" Stelle vgl. ex. V, 3 
merkwurdig als Aeusserung des antiken Geftihls, dass ein ,,unei > klarliches 
Gliick" gesUhnt werden mUsse, um nicht eiri Gericht nach sich zu ziehenj 
(of. num. XXXV, 31-34.) ( (2 reg. XII, 17.). 
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.Sunders Unreeht anerkannt; damit wird der yerletzten Wiirde der 
gottlichen Forderang eine Genugthming bereitet, die freilich durcb- 
.aus nur Werth hat, weil Gott sie hiiinimmt, versohut sein 

will. 1 ) 

Das hochste Opfer ware hier an sich wieder das Menschen- 
opfer, nicht die Strafe eines Menschen fiir den andern, 
.sondern die Hingabe des Theuersten, Hochsten, um die Gnade der 
Gottheit zu gewinnen. So war ja bei den Nachbarvolkern das 
Menschenopfer tief eingewurzelt. Und man mag AnklSnge an ein 
solches siihnendes Menschenopfer aueh in Israel finden, wie 
ja gewiss ist, dass die unerhorte Energie der Aufopferung in sol- 
cher Gabe auf das Volk stets einen tiefen Eindruck gemacht hat. 2 j 
Aber das Menschenopfer ist iin Gesetze vollig ausgeschlossen. Gott 
will das Thier statt des Menschen. Er uimmt nicht das 
!Thier strafend fur den Menscheu, sondern die geringere 
>Gabe an Eigenthum, weil er die hochste und furchtbarste Gabe 
.Dicht will. Ueberhaupt klingt ja deutlich durch, dass nicht die 
Gabe selbst von Gott geaucht wird. Keine Hekatomben fallen 
fiuhnend in Israel. Einzelne Thiere gentigen, abwechselnd nach 
^er Stellung des kSunders in der Ordnung des heiligen Volkes, 
#160 nach dem Grade der Verletzung der Gott gebiihrenden Hei- 
ligkeit, zur Noth die geringste Gabe, das Mehlopfer. 

So ist vor Allem festzuhalten, dass nieht die Gabe an sich, 
sondern nur die ..diese Gabe zulassende Gnadengesinnung Gottes 
das Opfer stihnend macht; darum ist auch besonders wichtig, dass 
das Blut, das im regelmassigen Verlaufe des Suhnopfers eigent- 
lich Stihnende, von Gott als dem alleinigen Eigenthiimer zu 
diesem Zwecke dem Menschen gegeben wird. Nicht der Menscb 
Irotzt durch Gabe Gott die Versohnung ab, nicht Gott straft 
den Unschuldig-willenlosen fur den Schuldigen und ist so befrie- 
digt in seinem Zorn; sondern Gott will in Gnaden versohnt wer- 
den, lasst sich die Gabe der Busse und Siihnung gefallen und 



') Die bedeutendsfen neueren Darsteller des Opferbegriffes kommen 
bei aller verschiedenen Farbung ihrer Ansichten doch auf die Einheit 
des Gedankens ,,der Busshandlung" zurUck (Hegel, Hofmann, Tholuck, 
Bahr, Oehler, Kurtz, Steudel etc.). z ) Anklange doch wohl num. XXV, 4. 
2 sam. XXI, 6., der Eindruck 2 reg. Ill, 27. (Ueberhaupt das stete Zurttck- 
fallen in den Molochskultus.) (Fttr dieGriecheii cf. Schbmann II, 240. Her- 
-mann 156 f.) 
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giebt sie dem Menschen selbst in die Hand, darait sich aiif tletn 
rechten und angemessenen Wege der heilige Suhnact vollziehe. 

Das Bint 1st hier, wo sich die Opferhandlung vollstandig 
vollzielit, der eigeutliche Mittelpunkt der Feier. Mit ihm siihnt 
der Priester den Sunder, l ) d. h. indem er es vor das Antlitz; Got- 
tes bringt, moglichst nahe und mdglichst nachdriicklich, vollbringt 
er den eigentlichen Kern der stihneuden Handlung. Das Blut ist 
auch nach hebraischer, wie nach griecliischer 2 ) Anschauung das 
Mysterium des Lebens. ,,In seiner Seele, d. h. in seinem Blute,. 
soli der Mensch das Thier nicht essen", so beginnt schon die Er- 
laubniss zuin Genuss des Thieres Noaeh gegentiber. 3 ) Und das 
Gesetz verbietet den Blutgenuss bei Todesstrafe ,,deun des Flei- 
sches Seele im Blut ist sie, und ich gebe es Ench auf den Altar T 
fur Eure Seelen zu siihnen; denn das Blut, es wird ,,durch die 
Seele" siihnen". 4 ) In der spateren Begriindung ,,denn die Seele 
jedes Fleisches sein Blut ,,bei seiner Seele" ist's," ist der Aus- 
druck wohl aus dem einfacheren ,,denn die Seele jedes Fleisches 
das ist sein Blut" 5 ) verdorben. Jedenfalls ist der Sinn vollig 
zweifellos. Weil das Blut das anirnalische Seelenleben darstellt, 
gehort es sehlechthin dem Herrn der Schopfung. NUT zu dem 
heiligsten Gebrauche wird es dem Menschen iiberlassen, namlich 
urn als Suhnopfer zu dienen. Wenn das Thier als die ho'chste 
Erscheinung im irdischen Kreise an sicli die angemessene Gabe 



') Vgl. zu den hier gebriiuchlichen Ausdriicken ,)">' 3 ^3 oder "i'^.r 
d. h. mit einem Siihnmittel zudecken die Siliide, oder den Slinder als sol- 
chen" lev. IV, 20. 26. 31. 35. V, 6. 10. 13. 16. IS. 26. VII, 6. VIII, 15. 
34. IX, 7. X, 17. XII, 1. XVI, 24. XVII, 11. num. V, 8 etc. Das Mittel 
ist ,,das Thier , die Gabe" oder meistens ,,da Blut". Der Handelnde ist 
der Priester, welcher die Siihnhandlung vollzieht. Nie kann Gott zu- 
gedeckt, gesuhnt werden. (Am ersten konnte darauf die Eedensart hin- 
ftthren )( das Antlitz decken mit Gabe" gen. XXXII, 21; doch ist sie im 
Opfergesetz nicht gebvauchlich.) Die Ausdrticke kommen auch beim Schuld- 
opfer vor z. B. lev. XIX, 21 f. Sehr vereinzelt lev. XVI, 16: ,,das Heilig- 
thum bedecken vor Befleckung", (nachher v. 33 mit dem Accusativ). 
*) Bei Homer wevden die Seelen durch Trinken von Blut aus ,,Schatten" 
zu ,,Redenden und Filhlenden" Odyssee XI, 50 u. a. (vgl. Vergil Aeneis 
IX, 348 f. flippocr. dogm. 2. Cicero Tusc. I, 9.) 3 ) gen. IX, 4 ff. Das 
Menschenblut ist sehlechthin sacrosanct, fordert, wo es vergossen wird. die 

Blutrache. *} lev. XVII, 11. (U3&53 doch wohl vermittelst der in ihm dar- 
gebrachten Seele, nicht ,,fiir die Seele", wo V^ oder 1^3 oder wenig- 
stens der Accusativ erfordert wUre.) 5 ) ley. XVII, 14. ^Auch die LXX 
geben beidemal in dem Verse ^ yftQ i/j^>} nctatjf aaQxbs alfia GVTOV 
(vgl. deut. XII, 23 ,,das Blut das, ist die Seele"). 



253 

an Gott 1st, vor Allein, well es als Eigenthum in einen engen 
Zusammenhang mit dem Menschen tritt, 1 ) so ist nun das Ei- 
gentlichste dieser Gabe das Leben des Thiers, das Heilig- 
thum der Natur, das Blut. Indemes zu Gott gebracht wird, wird 
das Thier ihm vollig angeeignet, die Gabe vollzogen und damit 
auch der Zweck der Gabe , die Siihnung. Dies ,' und niebts Au- 
deres, ist gewiss der wirkliche Sinn der Blutsprengung 
im Sithnopfer, Aneignung des Thierlebehs an Gott, Vollzie- 
hung der von ihm gefprderteri Siihne, durch Hingabe des Heilig- 
thums, des geheimnissvollen Mittelpunktes des Thierlebens. Aber 
es soil gar nicht geleugnet werclen, dass sicli grade an diesen 
Gebrauch nothwendig und nach der Absicht des Gesetzes auch 
Empfindungen mehr mystischer Art anschliessen 
muss ten. Das Blut des geopferten Thiers erinnerte mahnend an 
den heiligen Strafernst Gottes, musste dera Siincler in das Gedacht- 
niss rufen, dass ohne die Gnade Gottes, welche eine Versohnung 
zuliess, auch sein Leben dem rachenden Gotteszorn verfallen ware. 
Der geheimuissvolle Lebenssaft, das Blut, wird bei alien unver- 
dorbenen Volkern mit scheuer Ehrfurcht und Grauen betrachtet. 
In diesem Sinne will David das mit Lebensgefahr seiner Helden 
geholte Wasser nicht trinken, weil es gleichsam ,,das Blut" die- 
ser. Heiden sei (2 Sam. XXIII, 16. cf. 1 Chron. XI, 18 ff.). So 
musste der Anblick des Blutes das Gefiihl eines geheimnissvoll 
wunderbaren Vorgangs wachrufen, durch welchen der Sunder seine 
Schuld weggenommen fiihlte. 2 ) Kurz wenn als eine zu der wah- 
ren Bedeutung des Suhnopfers hinzukommende mehr sub- 
jective Bedeutung die einer symbolischen Stellvertretung be- 
hauptet wird, so soil dem nicht widersprochen werden; es ist 
allerdings wohl ein solches Geftihl ,,dort stellt sich dar, was dem 
Sunder erspart bleibt" nothwendig in dem ernsthaft Opfernden 
entstanden. Der Leib des Thieres wird Gott geweiht, also heilig 
und gebannt zugleich ; das Verbrennen ist der geeignete Ausdruck 
fiir die Darbringung an den Uebersinnlichen, Himmlischen. Die 

') Gewiss nicht der moderne Gedanke eines ,,biotischen Eapports" zwi- 
schen Mensch und Hausthier (Kttper). 2 ) So wird in gegebenem Falle 
auch das heilige Opferblut mit Oel .an den Opfernden selbst gesprengt urn 
ihn zu weihen; so bei der Bundschliessung ex. XXIV, 8. cf. lev. XIV, 14 ff. 
5 ff. 20 ff. So erscheint beim Pascha, beim Bunde u.,s. yr. das Blut als 
das geheimnissvoll heilige Mittel. 
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biirgerliche Strafe ward natiirlich durch solclien V.organg nicht ge- 
hoben. Die siihnenden Opfer solleri nuv das Gewissen befreien, 
die Gott gegeniiber verletzte Heiligkeit der Gemeine oder des Ein- 
zelnen wieder herstellen. 

6. Der Opferkultus in seiner vollstandigen Aus- 

pragung. 

Die regelmassige Entfaltung des Opferdienstes zeigt uns das 
Festgesetz num. XXVIII, 3 ff. Die Grundlage bildet das tagliche, 
Brandopfer am Abend mid Morgen; am Sabbath verdoppelt es sieh;. 
an den Neumonden tritt besonders feierliclies Brandopfer mit Slind- 
opfer hinzu ; an den Festtagen dann das festliche mit zunehmen- 
den Tagen an Feierlichkeit abuehmende Brandopfer mit seinern 
Speise- und Gussopfer, sowie mit dem Siindopfer welches stets- 
sich gleich bleibt. Wenn man dazu rechnet, was durch freiwillige 
Gabe oder Geliibde an Brandopfern, Speisopfern, Trankopfern^ 
Dankopfern gebracht ward, und was von Stihnopfern durch be 
somlre Veranlassungen hervorgerufen ward, so hat man das Ge- 
sammtbild der heiligen Opferhandlungen in Israel. 

Besonders belehrend ist das Zusammenordnen der verschie- 
denen Opferformen. So verbindet sich in der frohen Feier der 
Altarweihe 1 ) Brand- rind Speisopfer mit Daiikopfer, Ehrfurcht 
und frohen Dank bringt die Gemeine ihrem Gott. So hat bei 
Verietzuug des Nasiraergellibdes 2 J mit dem bezahlenden Schuld- 
opfer, mit dem Vergebung such en den Sundopfer sich das Brand- 
opfer als gottesdienstliche Leistung zu verbinden. Wenn aber das 
Gelubde gliicklich zu Ende gebracht 3 ) ist, so kommt zu dem ern- 
sten Sundopfer, wodurch del' Nasiraer um Vergebung bittet fiir 
das was er mb'chte unwissend gefehlt liaben, und zu dem der 
gottesdienstlichen Feier entspreehenden Brandopfer das Dankopfer 
1'flr die gliicklich vollendete Zeit der Besch rankling. Besonders 
ansprechend aber zeigt sich der Gesammtgedanke des Opfers in der 
Priesterweihe und in der ersten Amtshandlung Aavons uach A.;' 1 )- 
Die Grundlage ist das Siiiv'd opfer. Erst muss verborgeue Siinde- 



1 num. VII, 14 ff. ! ) num. VI, 10->12. ') num. VI, 14 if. 

4 ) lev. VIII, 14. 18. 22. IX. cf. ex. XXIX, 1-31. (vgl. ezecb. XLIII r- 

18-27.)' ' 



255 

und TJnwiirdigkeit gestihni sein, ehe von heiligem Arrite die Rede 
sein, kann. Dann als Gesuhnter bringt der Mensch das Zeichen 
seiner Anbetiiiig und Ehrerbietung gegen den grossen Gott Israels 
im Brandopfer. Erst dann, nachdem die Pflicht erfiillt ist, kahn 
der Da'nk laut werden fur die besondere Gnadenstellung, fiir die 
hohe Ehre, die Gott vergonnt. Das Dankopfer wird gebracht und 
ziim frohen Mahle samrnelt sich die Opfergemeine urn den nun 
Gott geweiheten Tisch. Solche Sitten lassen einen tiefen Blick in 
die Ordnung, Sinnigkeit und Schonheit der religio'sen Gedanken 
in dem Gottesdienste des alttestamentliehen Volkes thun. 

Der gesamnite Kreis heiliger Handlungen aber schliesst sich 
zusammen an dem Verso'hnungstage. l ) Was durch besondre 
Opferhaiidlungeh ungesiihnt die heilige Gemeine und dainit auch 
ibre Heiligthiimer an versohnbarer Siinde befleckt, das soil ah 
diesem Tage von ihr genommen werden. Am zehnten Tage des 
siebenten Moriats, also ehe das Volk das frohliche Fest der Laub- 
hiitten beginnt, soil sich alles Volk durch Fasten und Gebet zu 
der grossen Versdhnung vorbereiten; an diesem Tage allein 
fordert das Gesetz ,,das Kasteien". 2 j Der Hohepriester tragt an 
diesem Tage nicht sein reiches Prachtgewand , sondern die weissen 
Kleider der Reinheit und Weihe. 3 j Es gilt des Volkes Stihn- 
blut recht unmittelbar vor das Antlitz Gottes zu bringen, weil der 
vollste Gedanke der Siihnung zum Ausdruck kommen soil, weil 
das innerste Heiligthum von den Befleckungen, welch e eines siin- 
digen Volkes Nah'e ihm bringt, gereinigt werden soil. Er bringt 
zuerst das Siindopfer fiir sich und das Volk ; in Weihrauchwolke 
gehiillt tragt er es vor den heiligeii Thronstuhl nrid besprengt ihn. 
. So ist Israel versohnt ; seine Sunde von ihvn genommen ; es steht 
als heilige Gemeine da, in welcher Gott wohnen kann; Gottes 
Gnadengegenwart in Israel ist wieder ungetriibt. So kann dann 
der zweite vom Volk zum Suhhzweck gebrachte Bock, Welcher 
vor Gott entsiindigt ist, 4 ) geweiht werden, die nun vergebehe 
Siindenlast des Volks, welche im Bekeuntniss auf ihn gelegt wird, 



] ) lev. XVI, 134. 2 ) irfDS fi55> 29. 31. (XXIII, 27. 32. num. 

XXIX, 7.) 3 ) v. 4. 4 ) Seltsam ist !das vV^ ^S.!?V> und kann sick 
doch nach dem Zusammenhange nur auf das Thier beziehen. Der Sinn 

muss sein, dass das zum Opfer geweihte Thier, welches als solches 
ist, von dieser Pflicat befreit, zu anderem Dienste geweiht wird (v, 10). 
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in die Wiiste zu tragen ausserhalb des geweihten Lagerkreises, 
in das Land ohne Heil und Gnade. 

1st so die Siinde von Israel genommen, so kann der Hohe- 
priester wieder seine kouiglichen Gewande anziehen , in welchen 
er der Vertreter der Gegenwart des Lichtgottes, des Gotteskonigs 
in der Gemeine ist. Dann wird das Brandopfer gebracht, der 
Ausdrack gottesdienstlicher Weihe, auf welchem der Feuerantheil 
des Sundopfers emporlodert; hinter deni Allen steht dann die 
Jubelzeit des Hiittenfestes. 

Um diesen merkwiirdigen Festgebrauch recht zu verstehen, 
inussen wir bier die Betracbtung einer einzelnen Frage vorweg- 
nehmen, welcbe an sicb an einein spateren Orte, in der Lehre 
von dem Bb'sen passender besprocben wu'rde. Die Gemeine bringt 
am Versohnungstage zwei Ziegenbocke zum Zweck der Versoh- 
nung. ')' Diese werden" vor dem Heiligthum dureh das Loos ge- 
scbieden. ,,Ein Loos fur Gott, ein Loos fur c Azazel". 2 ) 
Das Thier auf welcbes Gottes Loos fallt, wird wirklicb als Siind- 
opfer getb'dtet ; das andre wird vor Gott gestellt, es zu entsiindigen, 
zu entsenden fiir c Azazel in die Wiiste. 3 ) Dieses Thier wird dann 
naebher durch Bekenntniss der Siinden der Gemeine zum Trager 
aller Stinde Israels, der nun verso'hnten, gemacbt, und durch einen 
Mann, welcher unrein dadurch wird, in die Wiiste geleitet und 
dort losgelassen ,,in ein abgeschiedenes Land". 4 ) 

Was bedeutet bier das ratbselbafte AVort c Azazel? 5 ) Wenn 
Philo ) ohne eine eigentliche Erklarung geben zu wollen, erlau- 
tert: der eine Bock sei der ,,fluchtigen Kreatur" zu Theil gewor- 
den, und das Loos, das er empfangen, werde von der Weissagung 
genannt ,,fortgesendet", weil ,,er verfolgt und fortgescbafft wird 
und weit fortgetrieben von der Weisheit", so haben in An- 
lehnung an die Yss. noch viele Neuere in dem Worte c Azazel die 
Bezeichnung des Thier es selbst geseben. Der Bock wiirde so 
heissen als der ,,fortzuschaffende" ,,hinauszusendende". 7 ) Aber 
unmoglich kann dieses der Sinn der Worte sein. Wenn ein 
Loos Gott, ein Loos dem c Azazel wird, so kann das nicht heissen, 
dass sich das Thier selbst erloost, sondern es muss eine Macht 



') v. 5; 2 ) v. 8, 3 ) v. 10. 4 ) v. 2023. 5 ) btJ ) ed. 
Mg. I. 498. 7 ) Von 
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sein, dcr es anheimfallt. Audi wiirde ja sonst das Loos erst be- 
stimmen,, welcher Bock ^Azazel werden solle. Und sicher kann 
der Ausdruck ,,zu entsenden fflr 'Azaze'l in die Wiiste" nicht bedeii- 
ten ,,in die Wtiste senden, so. dass er zum c Azazel wird." 1 ) Noch 
weniger aber kann das Wort abstrakt gefasst werden ,,zur Weg- 
schaffung", oder gar zur ,,Siihnung", Dem widerspricht die ganze 
Wortbilduug, und bei der letzten Erklarung ware unbegreiflich wie 
grade dieser niclit durch den Tod siihnende Bock als Suh- 
nung bringend bezeiclmet werden sollte und wie e in Loos ,,fiir 
Gott", eins ,,fiir Stthnung" gelten konnte. Bei der ersteu Er- 
klarung konnte doch.die ,,Wegschaffung" schwerlich Gott gegen- 
tiber gestellt werden, und der Ausdruck ,,entsenden zur Weg- 
schaffung in die Wiiste" ware durchaus pleonastisch. Endlich 
das Wortv c Azpzel durcli ,,Entfernung" ,,Wiiste" zu iibersetzen ist 
sprachwidrig- und mit V. 10 ganz unvertraglich. . 

Es niuss also ein Maclitwesen gedaclit sein, welchem die- 
ses Thier zu TheiL wird und welcbem es mit der nun vergebenen 
Schuld des gesiihnten Volkes zugeschickt wird, nicht als Opfer 
sondern um sinnbildlich darzulegen, dass es in Israel keine Schuld 
mehr gebe. Dieses Wesen muss freindartig, unheilig gedacht sein. 
Der Name, da die Ableitung von El und Aziz, so verlockend sie 
sclieint, nicht wohl zu halten ist, 2 ) muss von bty, aus einer Form 
bjbn* erweicht, herstammen, also den ,,Entfernten" bezeichnen. Nun 
ist man seit alter Zeit geneigt gewesen, 3 ) hier eine Anlehnung 
zu finden an die Sitte der Aegypter, welche dem Seth-Typhon als 
dem agypterfeindlichen Gott des Meers. das den Nil zuriickdrangt, 
als dem Gegner des Osiris, dem Gott des siegreichen Auslandes 
ahnliche sinnbildliche Sendungen machten. Aber Diestel hat es mehr 
als wahrscheinlich gemacht, dass das nicht der Fall sein kann, 
weil dem Seth der Charakter des Wiistengottes fehlt, weil er 
in alter Zeit ein in Aegypten hochverehrter Gott war, und well 
seine Befeindung nie eine ganz allgemeine Sitte geworden ist. 
Wenn diese Bemerkungen richtig sind, so ist das Wort als ein 



') Anders ex. XXI. 2 ^Bn NitJ 2 ) Auch Diestel, der sie auf- 
stellte, hat sie zurUckgenomm'en. Man konnte sonst an den Aztz von 
Edessa, Uberhaupt an den Gedanken eines ,,Trotzgottes" schliessen. Aber 
es ratlsste heissen 1">\y bN. 3 ) Schon Spencer, Hengstenberg (in An- 
lehnung an Plutarch a. a. 0.). 

17 
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altsemitisches , und die gauze Sitte als eine aus vormosaischer 
Zeit heriibergenommene anzusehen, welche noch die Spuren weni- 
ger reiner Gottesvorstellungen verrath. 1 ) 

Und welches ist der religiose Gedanke dieser Feier, welche 
dem reinen Monotheismus so wenig widerspricht wie die spa- 
tere Satanslehre oder die Lehre von Engeln? Sie entspricht im 
Grossen ganz der im Kleinen lev. XIV, 1 ff. 49 ff. berichteten Sitte. 
Dort soil bei Unreinheit eines Hauses von zwei zum Siradopfer 
gebrachten Tauben die eine wirklieh geopfert, die andre mit dem 
Blute des Siindopfers benetzt entlassen werden, zum Zeichen dass 
die Uureinheit des Hauses weggenommen sei. So wird hier riach 
der grossen Siihnung des Volkes das eine der geweihten Opfer- 
thiere mit den Siinden des Volks beladen dem Machtwesen zuge- 
schickt, welches draussen ,,in der Welt", ausserhalb der heiligen 
Gnadenerde herrscht, nicht als Opfer, sondern zur Bezeugung, 
dass in dem heiligen Lande keine ungesiihnte Schuld mehr sei, 
Darum ist dieses Thier dann auch unrein; der es geleitet, mus& 
sich entsundigen. 2 ) Es ist ein ahnliches Bild, wie es der Pro- ; 
phet Sacarjah sieht, 3 ) als nach der Freisprechung des Hohen- 
priesters und damit Israels selbst vor dem Engel Gottes, di& 
Siinde aus dem entsundigten Lande hinweggetragen wird in das- 
Sundenland Babel. 



') Aehnlich wie gen. VI, 13. ") v. 26 f. 3 ) Cap. V. 
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B. Die religiflsen und sittlichen Anschauungen 

dieser Zeit. 

I. Voraussetzungen des Heils, 

a. Lehre von Gott und der Welt, 

CAPITEL XIX, 
Einheit Gottes und Partikularisnms. 

1. Der einzige Gott Israels. 

Wir beginnen nicht mit einem Versuche des Alten Testamen- 
tes das Dasein Gottes zu erweisen, Wenn noch die folgende Zeit 
irater denen, welche sprechen ,,es 1st kein Gott", vorwiegend 
praktische Gottesleugner versteht und ihnen keinen Gegenbe- 
weis entgegensetzt, sondern ganz richtig in ihnen ,,Thoren" er- 
blickt, fur welehe ein Vernunfterweis iibersinnlicher Wahrheit 
sehleehthin unmoglich ist, so hat diese Zeit noch weniger 
mit solchen Regungen zu streiten. Damals war auch im Heiden- 
thum tiberall noch vollige Ueberzeugung von ,,der Gottheit" ; alle 
Verirrungen wurzelten nur in der Vermischung dieser Gottheit mit 
der Sinnenwelt, mit dem Leben und Leiden der aussern Natur. 
Am wenigsten aber konnte die Religion Israels, welche eine Offen- 
barung des lebendigen Gottes sein will, erst iiber Gottes Dasein reden 
und lehren; ihr Vorhandensein selbst war ja der Beweis fur das 
Dasein ihres Gottes; ohne dasselbe ware sie leerer Trug, hatte 
also iiberhaupt kein Recht und keinen Grund zu lehren ; sie konnte 
so wenig auf den Gedanken kommeii, fiir Gottes Dasein beweisen 
zu wollen, wie der Mensch darauf, sein eignes Dasein erst zu er- 
weisen. So ist es kein Beweis fiir Gottes Dasein, wohl aber die 
Hinweisung auf einen Weg, sich von dieses Gottes Grosse und 
Allmacht innerlich iiberzeugen zu lassen, wenn schon alte Lieder 
darauf hinweisen, wie das Himmelsgewolbe von des Schopfers Herr- 
lichkeit zeugt, wie diese Predigt aus dem Munde jedes Tages und. 

17* 
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jeder Nacht ihren Schwestern entgegentont, tiber alle Erdenr&ume 
erklingt, 1 ) wie der gewaltige Laut des Domiers als Gottes 
Stimme seine Majestat aller Kreatur verklindet, 2 ) wie die Welt 
und'Vor Allem des Menschen Gnadenstellung und unverdiente 
Herrlichkeit von dem Sehqpfer zeugen. 3 ) Man koiinte das Hin- 
deutungen auf eiuen teleologischen Gottesbeweis nennen, welcher ja 
der einfachen Frommigkeit immer am na'chsten iiegen wird. Ricli- 
tiger wird man sagen, die Innigkeit der Ueberzeugung von Gott 
erwa'rmt sich an der Scb.6nb.eit und Herrlichkeit der Natur. 

Nicht das Dasein der Gottheit, sondern die E in heit Gottes 
ist das Erste, was wir zu -betrachten haben. Sicher nun kennt die 
alttestamentliche Religion von Anfang an nur einen Gott 
Israels, nur einen Gott welcher zu verehren ist, mit welehem 
das Volk durch den Bund zu einer unauflb'slichen Liebeseinheit 
sich verbunden weiss. Wir haben frtiher gesehen, dass schon vor 
Moses das _V oik nur einen Volksgott verehrt haben muss. So 
oft auch mythische Elements und sagenhafte Bestandtheile 
durch die altesten Erhmerungen des Volks klingen, so viel Er- 
innerung an imreinere Sitte und Anschauung uns auch entgegen- 
tritt, es blieb uns doch das Ergebniss, dass so lange dieses 
Yolk ein religioses Sonderbewusstsein hatte, seine Fro'inmigkeit 
an den einen Volksgott anschloss, wahrend die eigentlich poly- 
theistischen Erinnerungen theils in eine frtihere Urzeit, theils auf 
fremdartige Einflusse zuriickfuhren. Auch in der Mehrheit des 
Gottesnamens Elohim konnten wir nur Erinnerung an ur sprung - 
liche Mehrheit der Gottesvorstellung und unbefangenes Zulassen von 
,,gb'ttlichen Machten" sehen, welche fiir Israel nicht als ,,G6tter", 
sondern dem wahren Gotte ohne religiose Bedeutung untergeordnet 
gedacht wurden. Wenn aber der Gott Israels selbst als Elohim 
mit dem Singular des Zeitworts erwahnt wird, so ist er damit als 
der Inhaber. der ,,Macht und Gottheit", als Ftille gottlicher 
Majestat bestimmt, aber nicht als eine Mehrheit von Wesen. 

Vollig zweifellos ist, dass die mosaische Zeit selbst nur 
einen Gott Israels kennt. Das erste Gebot in dem Bundes- 
gesetze verbietet Israel, neben dem Gott, der es aus Aegypten 
gefiihrt, andre Gotter zu haben und zu verehren/) Aus den 



XIX, 1 ff. 2 ) V XXIX. 3 ) V Yin.' *) ex. XX, 2 f. 
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altesten Liedern, wie dein der Deborah oder dem Passahliede 1 } 
klingt eine erhabene Begeisterung fur den einen Gott des Volkes. 
Und wenn die mosaische Zeit die Urzeit im Lichte ihrer Religion 
betrachtet, so weiss sie uberall schon bei A nur von dem einen 
Machtgott, welcher von der Schopfung bis zu den Vatern sich 
offenbart, in Moses zu Jhvh, dem Bundesgotte des Volks wird. 2 ) 
Die spatere Darstellung bei B uud C lasst dann gradezu Jhvh 
selbst von Anbeginn an den einzigen Gott der Vater sein. 3 ) Aus den 
altesten Psalmliedern tritt uns der unerschiitteiiichste Glaube an 
diesen Gott ohne irgend welchen Gedanken an Go'tter neben ihm 
iiberall unzweifelhaft entgegen/ 1 ) Die Abtriinnigkeit von diesem 
Bundesgotte freilich ist in dieser ganzen Zeit ebenfalls etwas Hau- 
figes, 5 ) und selbst an die Ueberbleibsel der grossen alten Zeit, z. B. 
die elierne Schlange, knttpfte sich Aberglaube. e j Aber das kann 
unser Urtheil nicht beirren, Aller Aberglaube und Naturdienst 
hat einen sinn lichen Hintergrund, und muss fur Volker einer 
niedrigen Entwicldungsstufe stets etwas mehr Verlockendes haben, 
als die strenge und ernste Einfachheit des Monotheismus. Aber 
daraus darf man nicht schliesseu, dass die Religion des Alten 
Testamentes je dergleichen eingeschlossen hatte ; sie hat zweifellos 
von jeher nur den- einen Gott Israels gekannt. 

2. Der Partikularismus der Gottesidee.' 

An sich ist nun die Verehrung eines Volksgottes noch nicht 
Monotheismus. Denn wenn Israel nur diesen Gott als den seinen 
anerkenneu und verehren will, ist noch nicht ausgeschlossen, dass 
auch andre Volker mit demselben Rechte ihre besonderen Gotter 
haben, minder machtige vielleicht, aber darum doch auch wahre- 
Gotter. Es liegt ja tief in dem Wesen der alten Volker, dass 
sie ohne das Dasein fremder Gotter zu leugnen ihre eigne From- 
migkeit an bestimmte Volksgottheiten schliessen. So konnte auch 
die Einheit des Gottes in Israel sich auf die Einheit eines Volks- 
gottes beschranken. 



') jud. V, 35. 11. 23. 31. ex. XV, 2. f. *) gen. I, 1 ff. VI. 9 C 
XVII, 1 ff. ex. VI, 2 ff. 3 ) gen. IV, 26. VII, 1. XV, 1 ff. XVIII, 1 ff. etc. 

') Vorz. ^ III. IV. VII. XL XVIII. XXIX. 5 ) Cap. XI. ) Nach 
2 reg. XVIII, 4. cf. num. XXI, 8 ff. Die Schlange war ursprUnglich ein 
Weihegeschenk, ahnlich wie 1 sam. VI, 3 17. 
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Uiid eine aufrichtige Prtifung der Quellen dieses Zeitraumes 
wird nicht leugnen ko'nnen, dass allerdings solche Anschauung tief 
in die Denkweise des hebraischen Volkes eingedrungen 1st, ja 
auch bei semen geistigen Fuhrern keineswegs fehlt. Am naivsten 
tritt sie hervor, wenn Jiftach sagt: . ,,Erbtest Du nicht (Moab), 
was Dich erben liess Qamosch Dein Gott"?, 1 ) wenn em David 
klagt 2 } ,,dass man mich aus Jhvhs Erbtheil stosst, fremden Got- 
tern dienen lasst". Da klingt ganz die Vorstellung der antiken 
Welt durch, wie sie von Naeman olme Anstoss erwahnt wird, 
welcher Erde Kanaans mit sich nimmt, urn auch im Hause des 
Gb'tzen auf heiliger Erde Gott anbeten zu kQnnen, 3 ) oder von 
der Saba-Kb'nighm, welche Salomos Gott preist, obwohl er nicht 
der ihrige ist, *) oder in den heidnischen Worten ,,ihre Gb'tter 
sind Berggotter, in der Ebene werden wir siegen". 5 ) 

Und auch wo diese Anschauung nicht so deutlich hervortritt, 
beherrscht sie doch den Ausdruck. Nicht bloss der Heide(?) 
Jethro sagt: nun>weiss ich, dass Jhvh grosser ist als alle G5tter", 6 ) 
sondern auch da wo andrerseits Jhvhs Einzigkeit betont wird, ist 
der Ausdruck ,,wer ist wie Du unter den Gottern" immer ein gern 
gebrauchter. 7 ) Als Bote des ,,Gottes der Hebraer" tritt Moses 
auf. 8 ) Die ganze Bundschliessung ist ja eigentlich auf den Ge- 
danken gegruhdet, dass das Volk sich die sen, ihm als Heilsgott 
erwiesenen Gott, zu seine m Gott erwahlt. 9 ) Jhvh ist eben ,,Israels 
Gott". 10 ) So ist aach noch bei dem spateren Schriftsteller die 



') jud. XI, 24. (cf. num. XXI, 29.) a ) 1 sam. XXVI. 19. 3 ) 2 reg. 
V, 15 ff. 4 ) 1 reg. X, 9. b ) 1 'reg. XX, 23. 28. 6 ) ex. XVIII, 11. 
(gen. XLIII, 13.) C. ') 1 sam. II, 2. 2 sam. VII, 22. ex. XV, 11. 
cf. num. XIV, 9. (aiit uns ist Jhvh, ihr Schutz ist gewichen.) 8 ) ex. Ill, 
6-16. VII, 16. (0). 9 ) ex. XX, 2. XXTV, 3. (cf. die deuteronomische 
Wiederholung jos. XXIV, 16 ff.) lev. XXII, 33. 10 ) gen. IX, 26. XVII, 
7 f. XXIV, 12. XXXI, 29. 42. 53. XXXH, 10. XXXIII, 20 etc. Ganz 
besonders lehrreicli ware gen. XXVIII, 21 f. (B) wenn man hier tibersetzen 
durfte ,,wenn Gott mit mir ist und mich auf diesem Wege bewahrt, den 
ich ziehe, und mir Brod zu essen giebt und Gewand zum Bekleiden, und 
ich im Frieden zum Hause .meines Vaters zurUckkehre, so soil Jhvh 
mir zum Gott sein, und dieser Stein etc. soil ein Gotteshaus werden". Aber 
abgesehen. davon, dass gerade bei B kaum ein solches Schwanken Jaqobs 
berichtet werden konnte, sind die Bedingungen des Gelobnisses mit 

' DN und dem impf., welches im pf. consec. fortgesetzt wird, eingeflihrt; 
der In halt des Gel8bnisses aber ist mit "1 und dem Imperfect angeschlossen, 
so dass der Satz 21* zu den Beding'ungen des Geliibdes gehb'rt 
Die richtige Uebersetzung ist ,,wenn das geschieht etc. und Jhvh mir zum 
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Wahl zwischen Baal und Jhvh eine Handlung sittlicher Freiheit, ') 
,so schneidend, auch hier schon der spatere Spott iiber die,,,stum- 
men Gotzen" auftritt. So ruft der Gottesmann, als man Baal- 
Sebubs Orakel befragen will, nur: ,,ist denn kein Qott mehr in 
Israel?" 2 ) Nur so ist ja erklarlich, wie Salomo, neben dem bei- 
behaltenen Dienste des Gottes Jhvh, andern Go'ttern Altare errich- 
ten konnte, 3 ); - eine Handlung die Ewald unrichtig rnit ;moder- 
ner Toleranz vergleicht, die aber vielmehr ,,antike" in poly- 
iheistiseher Anschauung wurzelnde Toleranz ist. Auch die 
Menschenalter hindurch festgehaltene Sitte , andern Gottern zu 
dienen und dabei doch den Natipnalgott als den hochstverehrten 
nicht aufzugeben, ruht. ja auf der Kraft der Vplksyorstellung, 
dass die Einheit des Gottes Israels das Dasein und die schadende 
oder fordernde Macht andrer VolksgOtter keineswegs ausschliesse. 
In dieser unleugbaren Erscheinung ist nun zuerst das auszu- 
sondern, was gegen den Geist der alttestamentlichen Religion nur 
in der Volksvorstellung, in der unreineren Art von Auffassung 
des Gottlichen liegt, wie sie ja auch in reinen Religionen dem grossen 
Haufen und selbst vorziiglichen Mannern eignen kann. Der Heili- 
genkultus und dieMarienverehrung im katholischen Landvolkesollten 
jeden vorsichtigen Forscher hindern, aus solchen Volkssitten und 
volksthumlichen Redeweisen unmittelbar fur das Wesen einer Reli- 
gion Folgerungen zu ziehen. Aber auch wenn man dieses ausschei- 
det, so bleibt allerdings immer noch eine bemerkenswerthe Err 
scheinung zuriick. Der Gedanke, dass schlechtbln keinerlei Wesen 
flbermenschlicher Art ausser dem Gott Israels vorhanden seien, 
ist in Wirklichkeit noch nicht theoretisch festgehalten. Es wird 
nicht bezweifelt dass es ,,viele Herren und viele Gotter" giebt 
{1 cor. VIII, 5). Und das ist mit dem Begriffe der Einheit Gottes 
schlechthin nicht im Widerspruch, sobald nur alle diese Machte 
als bloss relative gefasst werden, als widerstandslos gegeniiber 
dem Einen, Ho'chsten. Wo sie aber so erscheinen, da liegt in 
jenem Partikularismus etwas eben so Berechtigtes als religios Be- 
deutsames. 



Gott ist, d. h. sich ala der raich schutzende erweist, wie er meine Vater 
gesegnet hat, dann soil der Stein zum Gotteshause werden." J ) 1 reg. 
XVIII, 21-39. ., 2 reg. I, 2 ff. 16. 3 ) I reg. XI, 7 ff. 
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Wo erne Religion, nicht eine Philosophie vorliegt, da 
ist immer das Nothwendige und Erste die Ueberzeugung , ' die 
Gottheit zu eigen zu haben und ihr eigen zu sein, nicht die 
Ueberleguug, wie sie sich zu der abstrakten Mb'glichkeit andrer 
Gottheiten verhalte. Sobald nur<ein Gott, und zwar der person- 
liche geistige, Gegeustand der Anbetung ist, im Herzen semen 
Platz hat, so ist es von viel geringerer Wichtigkeit , ob auch die 
Vermmft den allein ricbtigen Ausdriick fur dieses Verhaltniss schon 
gefunden, also ob sie schon die Moglichkeit des Vorhandenseius 
andrer Gotter schlechthin geleugnet hat. Denu als diesem eignen 
Gott gleich, also eigentlich iiberhaupt als wahrer Gott, kann doch 
kein andrer Gott mehr gedacht werden. ') Der Missionar, welcher 
nach der Weise der alten Kirche in den Heidengottern wirklich 
vorhandene, feindliche Machte sieht, meint damit doch uicht we- 
niger ein Monotheist zu sein, als der welcher in ihnen die Erzeug- 
nisse menschliclien Geistes erblickt. Und ahnlich ist doch diese israe- 
litische Vorstelluug. Ausserhalb des Volkes, in welchem der Gott 
des Heils waltet, ist ja in Wirklichkeit die Heidenwelt, in welcher 
andre Gotter siud. Dass dieselben nur Geschopfe der religiosen 
Einbildung sind, das konnte.nach dem kraftigen Realismus der 
alten Zeit unmoglich der erste und ursprunglichste Eindruck sein.. 
Vielmehr kommen sie zunachst vergieichungsweise vor, als feindiiche 
Machte gegeniiber dem Gott Israels. Und in dieserVorstellung liegt 
ja auch wirklich eine Wahrheit. So lange der wahre Gott in einem 
Volke noch uicht erkannt und verehrt wivd , ist er dieses Volkes 
Gott noch nicht ; so lange herrscht noch eine andre Macht in dem- 
selben. So ist also der ganz natiirliche und entsprechende Aus- 
druck, dass die Gotter der Heidenwelt zunachst neb en dem Gott 
Israels erscheinen. Nur sind sie die femdlichen und stets unter- 
liegenden Machte, welche verschwinden mlissen vor Gott. Wer 
ist wie er? Er ist der alleinige Gott des Heils, der Wunder, der 
Macht, der unvergieichliche , dessen Herrlichkeit die ganze' Erde^ 
fallen soil. 2 ] ,.-.. -, 

Man darf nie vergessen, dass die Religion des Alten Testa- 
mentes rein pvaktisch ist, dass sie zunachst nicht auf Beleh- 



J ) So weit nicht unrichtig Lessing ,,Erzieli'ung des MensehengeEchlechts"' 
13. 2 ) ex. IX, 16. XIV, 21 ff. XV, II. num. XIV, 21. 
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rung iiber die Dinge der himmlischen Welt hinzielt, sondern auf 
das Heil, auf die wirkliche Verbindung des Volkes Israel mit dem 
offenbarten geistigen, personlichen Gott. 

So hat sie zimachst die Ueberzeugung zu wecken, dass ein 
wirkliches Heil nur bei diesem Gott zu finden ist, dem Gott des 
Bundes, - und dass sein Heil nur bier, nur im Bunde, wirklich 
erschlossen ist. Sie ist nothwendigerweise von Anfang an parti- 
kularistisch. Ihre erste Aufgabe ist einzuscharfen ; nicht dass es 
liberhaupt keinerlei gottliche Wesen neben dem Gott Israels geben 
kann, sondern dass Israel keine Gotter haben soil neben diesem, 
dass die ,,fremden Gotter" ausgestossen werden miissen. l ) Dass 
nur eiu Gott sei, das soil das Ergebniss nicht eines Vernunft- 
schlusses sein, sondern einer Glaubensthat, aus dem praktisclien 
Verhaltnisse des Glaubens und der Liebe geboren. Nur was man 
im Leben des Herzens von Gott aufnimmt und im Wandel aus- 
pragt, das hat man von Gott. Der ist der wahre Monotheist, 
welcher neben dem einen wahren geistigen Gott des Heils keine 
andern Gotter hat, liebt, verehrt. So konnen wir ohne Befremden 
zugeben, dass die Einheit Gottes in dieser Zeit des Alten Testa- 
mentes vielfach noch nicht so ausgedruckt ist, als ob diesem Gott 
allein ein wirkliches libermenschliches Dasein zukame, als ob alle 
Gotter der Heidenwelt nur Schattengebilde menschlicher Einbil- 
dung waren. Fast uberall wo die frische Sprache religiosen Volks- 
bewusstseins durchklingt wird der Gott Israels nur als der betrach- 
tet, welchem allein dieses Volk sein Leben weiht, von welchem 
es sein Heil erwartet, als der Gott, vor dem alle andern Machte 
im Himmel und auf Erden zurucktreten und unterliegen miissen. 

3. Die Anschauung von der Einheit Gottes, welche 
den Partikularismus iiberwindet. 

Ganz falsch aber ware es zu meinen, dass die alttestament- 
liche Religion in ihrer ersten Stufe der Entwicklung die Einheit 
Gottes iiberhaiipt nur als Einheit des Volksgottes gekannt, 
dass erst eine spatere Zeit sich zu dem Begriffe des schlechthin 



') ex. XX, 2ff. (XXII, 19. XXIII, 13. 24 ff.) of. gen. XXXV, 2 ff. 
1 sam. VII, 2 ff. 
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Einen, des allgemeinen Weltgottes erhoben babe. Vielmehr.wp 
die acht mosaische Gottesidee zu ihrem reinen Ausdruck koinmt, 

..-.-..-..... -.,-..,. ( --- v..; 7 

da schliesst sie eine Vorstellung von der Einheit Gottes ein, in wel- 
cher der Partikularismus durchaus seiner verwirrenden Kraft be- 
raubt ist und nur als ein untergehender dasteht. Nicht bloss dass 
neben dem Bekenntniss }) wer ist wie Gott" doch auch das andre 
stebt ,,kein Gott ist ausser Jhvh, kein Pels ausser unserm Gott". ') 
Es ist vor Allem die Anschauung von An fang und End e des 
Weltlaufs, in welcher sich diese Einheit Gottes auspragt. Nach 
A ist es der eine Gott, welcher durch seine Macht und Freiheit die 
Welt gesetzt hat, also dem gesammten Menschengeschlechte'*als 
eine.m, der gesammten Welt als einer der alleinige Gott und 
Herr ist. 2 j Und auch die neue Menschheit, welche aus der grossen 
Fluth hervorgeht, hat nur einen Gott und Retter, 3 J denselben Gott, 
welcher dann als El Schaddai mit Israels Vatern in Verbindung 
tritt , 4 j welcher obwohl Himmel und Erde sein Eigenthum sind, 
doeh dieses Volkes Gott sein will, sich als Jhvh ihm zum Bundes- 
gott bietet. 5 ) 

Weniger geschichtsgetreu aber noch klarer driicken dann die 
spateren Erzahler der Genesis diese selbe Vorstellung aus. Nach 
ihnen ist Jhvh, der Bundesgott Israels, der Schopfer der Welt und 
des Menschen, und der Gott der uralten Vater der Menschheit. 6 ) 
Er ist auch der den Heiden gegeniiber wirkende und von ihnen 
geehrte; 7 ) also wo nicht Liige und Siinde ist, da ist selbst- 
verstandlich der Gott Israels iiberhaupt der einige, von Allen an- 
erkannte Gott Himmels und der Erde. Und so ist iiberhaupt fiir 
die mosaische Zeit der Gott Israels ,,der Gott der Himmel und 
Erde gemacht hat", 8 ) ,,der Gott der Geister fiir alles Fleisch", 9 ) 
also doch der alleinige Gott im religiosen Sinne des Wortes, 
von dem alles Sein stammt, zu dem alles Sein sich bezieht, 
der dem Herzen nahen kann als der Herr, welchem Ehrfurcht, 



') V XVHI, 32. 1 sam. II, 2. 2 sam. VII, 22. 2 ) gen. 1, Iff. 26 ff. 

3 ) gen. VI, 9ff. IX, 1 ff. *) gen. ; XVII, 1 if . *) ex. VI, 2 ff. 
(cf. die alte Vorstellung nach ex. XIX, 5. und die Rlickbeziehung ex. 
XX, 11. XXXI, 17.) 6 ) gen. II, 4 b ff. IV, 3. 26. 7 ) gen. XII, 17. 
XXIV, 31 f. 50. XXVI, 29. cf. XX, 3. jos. II, 11. gen. XIV, 19. (nach 
alten Quellen?) und die noch spatere Vorstellung num. XXII, 18. XXIV, 6. 

8 ) ^VIII. XIX'. XXIX. gen. XIV, 19. 9 ) num. XVI, 22. XXVII, 
16 (A?) 
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Glaube und Liebe gebiihren. Mogen also auch immerhin noch andre 
^Elohim" die Welt durchwalten ; , es giebt nur einen Gott, 
welcher diesen Namen wahrhaft verdient, an welchen man glau- 
ben kann. Dieser Gott ist ja der, welcher sich als Herrn erweist 
in seinen Gerichten, welcher in seinen Wundern an Aegypten alle 
Herrlichkeit und Weisheit der Heiden vernichtet, ') welcher in der 
JSintfluth, in Sodoms Untergang, in der Austilgung Kanaans, als 
dessen Schuld voll ward 2 ), seine unbedingte Uebermacht zeigt fiber 
.alle etwa sonst in den Vdlkern waltenden Ma'chte. So treten 
also wenigstens thatsachlich, die andern GOtter zurtick als Nieht- 
gotter, als bloss verschwindende, in sich wesenlose, als GStzen, 
vor der Herrlichkeit dessen , der Erde Meer und Himmel nach 
;seinem Willen bewegt. Auch klingt aus der Erzahlung jud. VI, 26 
.31 fast schon der bittre Spott der spateren Zeit flber .den leblosen, 
machtlosen Abgott Baal; nur ist schwer zu sagen, ob nicht hier 
^die Hand eines spateren Erzahlers durchscheint. Und von den 
Stellen aus dem Pentateuch wo gradezu der Ausdruck ,,Nicht- 
.gotter" 3 ) auf die Heidengotzen angewendet ist, kommt die eine 
ohne Zweifel einer viel spateren Zeit zu; 4 ) die andre steht frei- 
.lich in alterthiimlicherem Zusammenhange, 5 ) ist aber grade weil 
derartige Namen sonst durchaus dem Gebrauche der spa'teren 
Zeit angehoren, vielleicht ebenfalls eine Spur spaterer Ueber* 
arbeitnng. . . , ' ; 

Und wie der Anfaug und die Gegenwart des Weltlaufes die- 
fien Gott als den schlechthin einzigen wirklichen Gott verkiindigen, 
so verktindigt der Mosaismus auch, dass seine Herrlichkeit von 
aller Welt erkannt werden wird. Zwar bei A beschrankt sich die 
Aussicht in die Zukunft auf Israels Glflck, abgesehen von der Ent- 
wicklung der Heidenwelt. Aber uralt ist doch der Gedanke, dass 
an der unwiderstehlichen Macht des von Gott geleiteten Volkes 
:sich Gottes Herrlichkeit auch der Heidenwelt offenbart, 6 ) dass er 
nicht ruhen kann bis seine Herrlichkeit die ganze Erde erfiillen 
wird. 7 ) Und nach B, dessen Spriiche wir noch in unsre Zeit setzen, 



') ex. XII, 12ff. (A), of. die ganze Erzahlung VII XV. Vgen. 
VII. XVIII. XIX. (XV, 16.) jos. VI. VII. X. etc. 3 ) D n >^lri von b 

nicht (Nichtige), in absichtlichem Gleichklange mit O n bN, Q" 1 ?!?!!* gebildet. 
') lev. XXVI, 1. 5 ) lev. XIX, 4. B ) ex. XV, 15 f. ') num. 
XIV, 21. (cf. bei G ex. IX, 16.) 
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soil ja das Gliick des Volkes Gottes zum Gegenstand der Bewun- 
derung aller Volker werden, so dass alle den Heilsgott als den 
wahren erkennen. 1 ) 

' 
i 

4. Die Einheit Gottes als Fttlle der Gottlieit. 

So ist der Partikularismus der Gottesidee nur die schutzende 
Hiille, u'nter welcher der reine Monotheismus der alttestamentlichen 
Religion sich entfalten und ausreifen kann; diese Religion als 
solche halt von Anfang an fest, dasg der Gott Israels iiberhaupt 
der alleinige wahre Gott sei. Aber allerdings ist diese Einheit 
nicht der Punkt, auf wel'chen der religiose Hauptnachdruck fallt. 
Und vor Allem ist sie nicht in der Weise betont, dass sie zu einer 
starren Einfachheit wiirde. Was die Schule Hegels dem alttesta- 
mentlichen Gottesbegriffe nachsagt , und was im spateren Juden- 
thum wie im Islam allerdings vorhanden ist, die abstrakte, erha- 
bene Einfachheit Gottes, das fehlt der frischen Religion der 
altesten Zeit Israels durchaus. Der Gott Elohim ist die lebendige 
Flille einer- gottliehen Natur, welche sich auch sonst in person- 
lichen Gestalten entfalten kann, die Zusammenfassung des gei- 
stigen, majestatischen , herrschenden Seins, wie es der Mensch 
auch in Erscheinungen erfassen kann, welche nicht Gott sind. Der 
Gottesbegriff ist nicht abgeschlossen sondern offen gegeniiber der 
Fiille des geistigen Lebens. 

Zwar braucht die Stelle bei A, wo der Plural in der Rede des 
Schopfergottes hervortritt ,,wir wollen Menschen machen nach unserni: 
Bilde, unsrer Aehnlichkeit gemass" 2 ) denselben zweifellos nur als 
Plural der Selbstaufforderung, des Entschlusses , wie er da, wfr 
eine herrschende, bedeutsame Personlichkeit zu bedeutendem Werke 
mit sich zu Rathe geht, durchaus angemessen ist, 3 ) und wie er 
an sich den Gedanken einer Versammlung von Dienern oder Ge- 
nossen weder ein- noch ausschliesst. Aber uralt ist doch der 
Gedanke an ,,Gottess6hne", Wesen aus dem Kreise des Seins, wel- 
chem das gottliche Leben angehort , 4 ) welche doch nur zu 
denken sind, wenn man die gottliche Natur offen denkt fiir eine- 



M gen. XII, 3. XVIII, 18. XXII, 18,. XXVI, 4. XXVIII, 14. - 2 ) gen. 
1, 26. 3 ) Nicht eigentlich Plural der Majestiit. Zu vgl. gen. XI, 7,. 
jes. VI, 8. 4 ) gen. VI, 1-3. V XXIX, 1 if. 
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Fiille andern Lebens und iSeius. In den spateren Erzahlern aber 
erscheint zweifellos Gott umgeben von solchen, die was die 
Forni des Lebens, der Natur, anbetrifft seines Gleichen sind; ,,wie 
einer von uns", so spricht er, ,,ist- der Mensch geworden". ') Und 
wo er dem Abraham erscheint, da kommt er begleitet von dienen- 
den Wesen, die aber doch so mit ihm zusammenhaugen , dass 
jedenfalls eine abstrakte Scheidung Gottes von jedem andern iiber- 
sinnlichen Sein ausgeschlossen ist. 2 ) Der Gott des Alien Testa- 
mentes, obwohl der Eine, ist doch wieder nach seinem Wesen 
verbunden gedacht mit der ganzen Fiille iibersinnlich geistiger 
Lebensgestalten , sie gleichsam umschliessend und zur Einheit 
fimrend. 3 ) 

Die altkirchliche. Anschauung liebte es, derartige Aeusserun- 
geii als Ansatze zu trinitarischer Entfaltung oder gar als geheim- 
nissvolle Andeutungen des trinitarischen Lebens in Gott zu fassen. 
Natlirlich mit Unrecht. Denn von einer Trinitat in Gott weiss 
nicht einmal das Neue Testament, und was es von trinitarischen 
Aussagen bietet , bezieht sich schlechthin auf Geschichtliches, auf 
die geschichtlichen Grundlagen des Christenheils, welche vor der 
Sendung Jesu liberhaupt unverstandlich sein mussten. Wohl aber 
ist richtig . dass dieser alttestamentliche Gottesbegrift', ini Gegen- 
satze zum Deismus, fahig ist, sich zu entfalten ohne sich zu ver- 
lieren, dass er die Anlage in sich tragt, mit der ganzen Fiille der 
geistigen Krafte, der geistigen Welt, in Verbindung gesetzt zu 
werden, wie dieselbe ihrerseits das Leben und Weben der sinn- 
lichen Welt durchweht- und tragt. Der Gott des Mosaismus ist 
der eine wahre Gott Himmels und der Erde, wenn auch seine 
Einheit in dem religiosen Gefuhle des Volkes meistens praktisch 



') gen. Ill, 22. (ob auch v. 5 das "*y^ zu EloMm gehort?) *) gen. 
XVIII, 217. Hier wird allerdings deufli'ch zwischen Gott und seinen Be- 
gleitern den ^zwei Mannern unterschiedeh ; aber ihre Erscheinung ist doch 
ztmachst gleich (5. 9. cf. 15. 17. XIX, 1.) vgl. gen. XXVIII, 12. XXXV, 7. 

3 ) Hier mogen.einige Worte Ton Beck angefilhrt werden, welche wenn 
auch m. A. n. in unrichtiger Exegese, einen richtigen Gedanken wiedergeben. 
,,Der Unterschied ist , dass der Monotheismus diese Mannigfaltigkeit inner- 
halb der Gottheit selbst in concreter Einheit festhalt und auspragt, wahrend 
dev Polytheismus die Gottheit ausserhalb ihrer selbst in's Vereinzelte ver- 
Mannigfaltigt und dies Verausserlichen nur durch weltliche allgemeine Be- 
griffe oder abstracte Ideen zusammenfassen will" (54). Elohim ist ,,ungetheilte 
Einheit in eigenthumlicher Lebensfttlle" ,,weder zerstlickelt noch Composition 
von Gottlichkeiten, noch in abstracter leerer Einheit gehalten" (57. 58). 
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empfunden wird als Einheit des mit Israel zu dessen Heil verbun- 
denen Gottes. Er ist der eine und einzige, aber nicht leer, 
nicht in abstrakter Einfachheit zum blossen Gedankenbilde wer- 
dend, sondern die lebendige Fiille gottlichen Seins, offen und er- 
schlossen filr alle Mannigfaltigkeit dieses Seins, wie es die Welt 
durehwaltet. 



CAPITEL XX. 
Gottes Personlichkeit, Geistigkeit, Vennensehlichungv 

1. Gott personlich. 

Nichts tritt in dem Gottesbegriffe der mosaischen Zeit voa 
Anfang an so stark und unverkennbar hervor, wie die Person- 
lichkeit dieses einigen Gottes. Man findet nirgends auch nur die 
leiseste Hinneigung zu dem Gedanken ernes Naturgeistes, eines 
unbewussten oder willenlosen Gottes. Von den ersten Worten dea 
Alten Testamentes an wo nach A der Befehl Gottes, sein Wort,, 
also die Aeusserung freien selbstbewussten Willens die Grand- 
lagen der Welt ordnet, ist es bei alien Schriftstellern einhellig: 
iinmer dasselbe Bild des Gottes, welcher sieht, dass die Welt 
seiner Schopfung gut ist, sowie dass die Mensohheit spater abint 
vom richtigen Wege, welcher also der Welt als selbstbewusste 
Vernunft gegeniiber steht, 1 ) des Gottes, der zu den Gottes- 
mannern redet, die Gebote giebt, welche Israels Leben regelo 
sollen, die Anweisungen giebt, nach welchen der grosse Fiihrer 
sein Volk nach Palastina ftthrt u. s. w. , 2 j der sich also als- 
freier Wille und zwar als weiser und sittlicher Wille offenbart. 
Im Bunde verhandelt dieser Gott als Personlichkeit mit Person- 
lichkeiten, 3 ) und wenn er nach der Vorstellung dieser Zeit 
.bei sich selbst schwort 4 ) so setzt er sich ja in freier That 



') gen. I, 4. 10. 12. 18. 26. 31. VI, 12 f. etc. *) gen. VI, 13 ff. 
XVII, 1 ff. ex. XX ff. etc. 3 ) gen. XVII, 1 ff. ex. XIX. ") gen. XXII> 
16. ex. XIII, 5. 11 B. etc. 



271 

* 

des Selbstbewusstseins selbst als Gegenstand. Kurz der Gott 
des Mosaismus ist durchaus selbstbewusst, der Welt gegeniiber 
selbstsfa'ndig,' frei iind persb'nlich; So wiM ja in der Frommig- 
keit am Schlusse unsres Zeitraums 1 ) der Name des Bundesgottes 
Jhvh selbst daraus erklart, dass er das iinver&nderlich in sich 
selbst'ruhencle Sein, die absolute Personlichkeit sei. Doch be- 
darf es hierftir keiner weiteren BeweisMmtng. Diejenige Richtung 
in der neueren Theologie, welche zu einer weniger bestimmt per- 
sonlichen Gottesvorstellurig heigt, ftihlt klar geniig ihbn Wider- 
spruch gegen den mosaischen GottesbegrifF und lasst denselben in 
ihrer Geringschatzung des Alten Testamentes durchblicken. 

2. Die Vermenschlichung des Gottesbegriffs. 

Viel eher liesse sich bezweifeln, ob nicht dieser Begriff der 
Personlichkeit Gottes so stark betont werde , dass dartiber der 
Gedanke des geistigen Lebens, der Gottheit verloren gehe, ob 
also nicht die Vorstellung von Gott, welche das Christenthum aus- 
zeichnet, in dieser Peridde noch vflllig verdunkelt sei. Nun soil 
nicht bestritten werden, dass der Anschein einer Vermenschlichung 
Gottes sich allerdings in dieser Periode findet, in gewissem Sinne 
aber auch sich finden muss. Denn fur menschliche Vorstellung 
ist eiri personliches, bewusstes und freies Leben niir als mensch- 
liches erkennbar. Und wo nicht die Sprache der Schule ge- 
redet wird, sondern die anschauliche und sinnliche Sprache-'des 
Lebens, da kann desshalb personliches Leben niir so geschildert 
werden, dass die Ausdrucke vom menschlichen Leben hergenommen 
werden, die ,,Sprache der Menschenkinder" geredet wird. 2 ) So wird 
Niemand, welcher Verstandniss fur das Wesen volksthiimlicher 
Rede hat und nicht vollig unfahig ist, sich in eine dichterisch ge- 
hobene Sprache zu versetzen, einen Anstoss daran nehmen konnen, 
wenn von Gottes Hand, Arm, Mund, Auge, seinem Reden, Gehen, 
Lachen u. s. w. die Rede ist. In solchen Ausdriicken wird nur 
die Thatigkeit des lebendigen Gottes in der naiven Weise dichte- 
rischer Volkssprache nach der Weise menschlichen Handelns ge- 



M ex. Ill, 14 (C). of. num. XIV, 21. 18 (A?). j D'lN-^a -ji^b Maim. 
1. bei Baumg.-Crus. 179. ' ' 
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schildert. Und keinVerstandiger wird denken, dass solche Aus- 
drticke irgend wie den vollkommensten Begriff von dem geistigen 
Gott bei den Schriftstellern , welche sie gebrauchen, unmoglich 
machen. 

Ganz anders stellt sich allerdings die Frage, wo nicht etwa 
bloss Ausdrii eke vom menschlichen Handeln auf das gottliche 
iibertragen werden , sondern wo die V o r s t e 1 1 u.n g . : ypn der Art 
dieses Handelns in die Schranken der durch Kaum und.Zeit.be- 
schrankten menschlichen Thatigkeit eingeschlossen wird. .Und auch 
das ist, wie offen zu gestehen ist., in diesem.Zeitrauine, spweit 
das Gebiet der heiligen Sage reicht, deutlich und oft der Fall. Am 
auffallendsten ist es in der spateren bunteren Farbung der Vater- 
sage bei B und 0. Da steigt Gott vom Himmel herab., die Men- 
schen zu beobachten ; l ) da wandelt er beim Hauch des Abends im 
Garten Edens ; 2 J ihn treibt Sorge vor der Uebermacht der Men- 
schen zum Entschluss ; 3 ) er schliesst die Arche mit eigner Hand ; 4 ) 
er isst wie seine Abgesandten von menschlicher . Speise, 5 ) 
schreibt selbst die Tafeln des Bundes. 6 ) Und wenn Jaqob sich 
wundert, dass auch fern von seinem Vaterhause der Gott Jhvh 
sich finde, 7 ) so ist darin doch der Gedanke an besondre Offen- 
barungsstatten Gottes immerhin so ausgedriickt, dass eine raum- 
liche Beschrankung Gottes deutlich yorausgesetzt wird. 

Dahin gehort iiberhaupt die ganze Art wie von den Erschei- 
nungen Gottes geredet wird. Nicht bloss in der Vatersage son- 
dern auch tief hinein in die Geschichte des Auszugs ist ganz 
zweifellos bei C und B, ja offenbar auch bei A, vielfach der Ge- 
danke einer wirklich leiblich-sinn lichen Gegenwart Gottes voraus- 
gesetzt, welche ihn strong genommen in. den Kreis der sinnlich 
beschrankten Wesen herabziehen miisste. 8 ) Ja auch die Art wie 
seine Gegenwart an die Bundeslade geschlossen erscheint, schliesst 
streng genommen eine Unraumlichkeit Gottes aus. 9 ) 



') gen. XI, 5. 7. XVIII, 21. 2 ) gen. Ill, 8. 3 ) gen. Ill, 22. XI, 6. 

4 ) gen. VII, 16. s ) gen. XVIII, 8. XIX, 3. B ) ex. XXXII, 16. 

') gen. XXVIII, 16. 8 ) A num. XII, 9. cf. gen. XVII, 1. 22. XXXV, 
9. 13. XL VIII, 3. Auch die Aussage, dass Gott den Moses begrub ist bei 
A deut, XXXIV, 6. Bei B und gen. XII, 7. XVIII, 1. XXVI, 2. 24. 
ex. Ill, 16. XXIV, 1. 2. 10. XXXIV, 15 etc. 9 ) num. XI, 20. XIV, 
42- 44. cf. 1 sam. V, 3 VI, 19. 2 sam. VI, 7-11. 
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Wenn wir derartige Stellen betrachten, so bieten sich uns 
allerdings eine Reihe von Erscheinungen, welche ihre Befremd- 
lichkeit mildern. Zuerst wird in der alten Poesie, vielfach ausser- 
ordentlich frei dichterisch von dem Kommen Gottes geredet. ') Das 
aber giebt uns das Recht zu vermuthen, dass auch in der er- 
zahlenden Redeform , welche ja auch noch eine bunt dichterische 
ist, derartige Ausdriicke nicht mit dem Gewichte von dogmati- 
schen Aussagen gebraucht sind, sondern in viel grb'sserer Unbefan- 
genheit der Rede, wie sie auch bei reinen geistigeii Ansichten von 
Gott ja sehr wohl mo'glich ist. So dann zeigt eine Verglei- 
chung der verschiedenen Erzahlungen, dass die altesten zugleich 
die am reinsten gehaltenen sind, dass sich z. B. bei A fast nir- 
gends in der Genesis jene sinnliche Vorstellung von dem gb'ttlichen 
Erscheinen und Handeln findet, welche B imd C zeigen. Das 
beweist aber, dass nicht eine wirklich sinnliche Gottesvorstellung 
erst spater einer reineren wich , denn dann musste ja die 
alteste Darstellung die unvollkommeiiste sein, sondern dass aus 
den einfach reineren Darstellungen der Trieb dichterischer Schil- 
derung und freierer Darstellung weniger reine gemacht hat, dass 
der Riickschritt also nattirlich nur in der Form, nicht in der 
dogmatischen Ansicht der Schriftsteller beruht. Ferner ist zu 
beachteri, dass ' vielfach, wie z. B. bei der Gotteslade, die Vorstel- 
lung besonderer Hei Is gegen wart Gottes uur ungenau volks- 
thtimlich in die e i n e r s i n n 1 i c h e n G e g e u w a r t iibergegangen ist. 
Endlich zeigt die Priifung der Geschichte des Auszngs, dass die 
alteste Vorstellung nur von einem Engel weiss, welcher Israel 
fiihrt, 2 ) dass bei A dann allerdings Gott selbst, aber doch nur in 
seiner Herrlichkeit als Wolke, also in einer von ihm gesetzten 
Offenbarungsform voranzieht, 3 ) dass endlich bei C freilich Gott 
selbst dem Heere beiwohnt, so dass selbst das Mitziehen ,,des Engels" 
oder ,,des Antlitzes Gottes" als eine Art von Verlassen angesehen 
wird, 4 ) dass aber doch auch hier, wenn man genauer nach- 



') jud. V, 4. 13. ijJ XVIII, 8 ff. 1 sam. II, 19. of. jud. IV, 14. 
2 ) ex. XXIII, 20. (num. XX, 16.) 3 ) num. XI, 20. IX, 15 f. XII, 5. 
XIV, 10. H. XVI, 19. XVII, 1. XX, 6. ex. XIII, 21. XL, 34. lev. IX, 4. 
of. 6. 23. (cf. num. XII, 8.) 4 ) Besonders lehrreich. ex. XXXII, 34. 
XXXIII, 2 ff. 14. XXXIV, 9. 15., ex. XXIV, 10. cf. 16. ex. XIX, 
11. 16. 18. of. XX, 22. Auch ex. XXXIII, 11. cf. 9. 23. cf. 18. XXXIV, 15. 

13 
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gieht, offenbar iiberall die Vorstellung einer von Gott gesetzten 
Glanzerscheinung in welcher sich seine Gnadengegen- 
wart kund giebt, zu Grunde liegt, wolbei also von einer Be- 
schrankung Gottes im Sinne menschlicher Thatigkeit doch nicht 
eigentlich die Rede 1st und sein soil. 

Aber selbst wenn man diese Bemerkungen mit in Betracht 
zieht, und wenn man die bestandige und offenbar nicht eigentlich 
getadelte ') Bildlichkeit der Gottesverehrung nicht fur einen Wider- 
sprueh gegen die Auffassung von Gottes Geistigkeit ansieht, well 
ja allerdings solche Bilder nur Symbole der Gottesnahe zu sein 
brauchen, nicht immer den Anspruch machen, wirklich Gott ab- 
zubilden, selbst dann bleiben in dem vorhin Erwahnten Er- 
scheinungen genug, welche uns das offne Gestandniss abnothigen^ 
dass in dieser Periode mancherlei Aussagen liber Gott vorkommen, 
welche streng dogmatisch genommen einen geistigen Gottesbegriff 
unmoglich niachen, Gott wie einen Menschen sinnlich handelnd 
erscheinen lassen mussten. 

Aber fiir den welcher offen den schriftstellerischen Charakter 
der betreffenden Erzahlungen anerkennt, fallen die Schwierigkeiteii 
weg, welche splche Stellen allerdings fur eine Auffassung haben 
mtissten, die Alles als Geschichte fasst, wenn diese Auffas- 
sung nicht zugleich durch die Unvollkommenheit des eignen Got- 
tesbegriifs vor solchen Bedenklichkeiten geschutzt ware. 2 ) Ea 
liegt ja durchaus im Charakter der Sage bei alien Volkern, und 
kann desshalb auch auf dem Boden der heiligen Sage uicht be- 
fremden, dass das Uebersinnliche in sinnlicher, greif barer Gestalt 
dargestellt wird, dass die Schranke.des geistigen Lebens dem sinnli- 
chen gegenuber, des Himniels gegen die Erde, schwindet. Ohne 
diesen Zug kann ja die Sage nie jenen eigenthumlichen Reiz der 
Kindlichkeit und Yolksthu'mlichkeit erhalten, der ihren besten Zau- 
ber ausmacht, und je vollkommner, geistvoller und dichterischer 
sich die Sage gestaltet, desto freier wird sie in dieser Rtick- 



1 ) Cap. XI, 2. 2 ) Man thut es ja in dieser Beziehung der hebraischea 
Sage noch zuvor, wenn man z. B. den Gedanken, dass Gott ,,bis zur Sint- 
fluth" auf Erden. gey/olint, dann ,,sich fiir immer als Konig (zum Himmel) 
gesetzt habe", also eine Lpkalverahderung Gottes, aus ijj XXIX, lO.herleitet,. 
dessen DicWer an dergleichen nicht gedacht hat, spndern nur sagen wollte^ 
,,Gbtt habe sich zur Fluth, zum Gericht , gesetzt und . sitze ; als ewiger 
EOnig", namlich urn Israel zu retten, Israels Fein.de zu richten. 
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sicht sein. So kann es uns durchaus nicht wundern , auf dem 
Boden der alttestamentlichen Sage, denn nur dieser geho'rt 
natflrlich solche Darstellungsweise an, die gottliche Thatigkeit 
und Fiirsorge gegeniiber der Menschheit, Gottes Offenbarung aii 
seine Geliebten, Gottes Sorge, dass die Menschheit nicht in einen 
widergottlichen Weg gerathe, seine milde Gerechtigkeit , welche 
nur wo es wirklich nb'thig ist strafen will, in einer Weise ge- 
schildert zu sehen, die dogmatisch genommen die Vorstellung von 
Gott in menschlicher Weise beschranken mu'sste. Und wir wer- 
den mit Sicherheit behaupten, dass solche Darstellungen durchaus 
nicht fur Unreinheit des Gottesbegriffes entscheideu , sondern 
schlechthin aus dem Charakter der Erzahlungsweise sich er- 
klaren. 1 ) . 

Nodi andrer Art ist eine dritte Weise, die Vorstellung von 
dem menschlichen Leben und Handeln auf .Gott zu iibertragen. 
Wir meinen diejenige, nach welcher die Gefiihle und Bewegungen 
des innern menschlichen Lebens, die Empfindungen des Herzens, 
auf das iimere Leben Gottes ubertragen werden. Auch in solchen 
Ausdriicken muss der Natur der Sache nach etwas Unangemesse- 
nes, dem vollkommen geistigen Gottesbegriffe nicht vollig Entspre- 
chendes, liegen. Denn das menschliche Seelenleben mit alien sei- 
nen Bewegungen hat nothwendig seinen Antheil an Schwache, 
Leidenschaft und Beschrankung des Geschopfes, und zwar des siin- 
digen Geschopfes, und alien Ausdriicken welche dasselbe be- 
zeichnen klebt demgemass etwas Beschranktes, ,,Anthropopathi- 
sches", an, wie es an sich dem vollkommen geistigen Wesen 
idcht zukommt. So sind die Reden von Gottes Liebe, Hass, Ei- 
fersucht, Furcht, Zorn, Eeue, Spott u. s. w., selbstverstandlich der 
Form nach unangemessen. 2 ) Aber hier liegt der Fall doch ganz 
anders als bei der vorjher besprochenen Ausdrucksweise , welche 
nur an einer bestimmten Form der Erzahlung haftet. Ohne 
solche Bezeichnungen lasst sich ein persOnliches bewusstes Leben 
tiberhaupt nicht schildern; wenn man sie wegnimmt, sa 
bleibt Mchts als die trostlose Kahlheit eines Gedankenbildes, an 



5 ) Jeder weiss, dass auch die besten Christen unbedenklich in dem 
naiven Ton der Legende so von Grott reden, ohne daran zu denken, der- 
gleiclien in ihren Gottesbegriff aufzunehmen. 2 ) Z. B. geii. Ill, 22. XI, 6. 
VI, 6 f. ex. XXXII, 10 ff. 14. </> II, 4 u. oft. 

18* 
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welchem keine Frommigkeit sich erwarmen kann. Diese Aus- 
driicke bieten, allerdings in unzulanglicher aber in der bei vblks- 
thumlicher Rede allein mb'glichen Form, Etwas, was wichtiger ist 
als alle philosophischen Spekulationen iiber Gott; sie lassen in die 
Fiille eines inneren gottlicheiiLebens hineinblieken, desselben Lebens, 
welches uns die Wege der Offenbaruug Gottes schauen lassen. 
Sie zeigen uns den perso'nlichen Gott, dessen Herz von Liebe zu 
den Seinen tiberwallt, von Liebe die nicht gleicbgiiltig und kalt 
sich abgewiesen sehen kann, dessen Treue und Wahrhaftigkeit 
auch in dera Gegensatze gegen das Bose hervortritt, eben den 
Gott, welcben mis die ganze Heilsgeschichte predigt, und dessen 
vollkommeuste Offenbarung der ernste und heilige Liebestod Jesu 
1st. Diese ,,Vermeuschlichungen" also sind keineswegs erne Ver- 
dunklimg der Vollkommenheit des Gottesbegriffes , etwa nur der 
ersten Stufe des Alien Testamentes augehorig, sondern der 
edelste Theil der Aussagen liber Gott, itberall hervortretend, wo 
die religiose Warme vorhanden ist, bei den Propheten imd bei 
Jesus vorzugsweise gebraucht , aufgegeben nur in der Leere und 
Kahlheit des nachkanonischen Judentliiims. 

Das Unangemessene der Form, welches solchen Ausdriickeii 
anklebt, lost sich durch die sonstige niosaische Auffassnng von 
Gott leicht ab. Gottes Keue, wenn es daneben heisst, class 
er seinen Kathschluss unwandelbar festhalte, nicht wie ein Mensch 
liige, wird zu der Gewissheit, dass die rnenschliche Entwick- 
lung fur Gott kein leeres, gleichgtlltiges Schauspiel ist, dass grade 
die innre Unwandelbarkeit seines Wesens jeiie todte Unverander- 
lichkeit ausschliesst, welche auch veranderten Zustanden gegeii- 
tiber als ausserlich sich gleichbleibende beharrt. Gottes Eifer- 
sucht, wenn er dabei als der segneude und seiner Scho'pfung 
frohe Lebeusspender fur Alle erscheint, wird Ausdruck dafiir, 
dass er nicht eine unbewusste Naturkraft ist, welche gleichgitltig 
ihi-e Fiille ausstro'mt, sondern dass ihm menschliche Liebe Etwas 
gilt, Gottes Furcht, wenn er daneben des Tobens der Welt- 
macht spottet, bestimmt sich dahin, dass die Weltentwicklung 
stets in den Granzen der ewigen Ordnung Gottes bleiben soil, 
dass sie sonst an Gott zerschellen muss, dass Gottes Weisheit 
die Selbstiiberhebung menschlicher Kurzsichtigkeit nicht will, Gottes 
Zorn und Hass, neben seiner giitigen Macht, bleiben Ausdruck 
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fur die Majestat und Selbstbehauptung seines lebendigen Wesens. 
Hier also liegt kein andrer. Mangel vor als der, welcher einer nicbt 
schulmassigen Sprache iiber das Uebersinnliche immer anhaftet, 
dass man namlich , weil ein augemessener Ausdruck iiberhaupt 
fehlt, zu den mb'glichst angemesseuen Ausdrucken greifen muss, 
wie sie dem menschlichen Gemuthsleben entnommeu sind, und 
dass man indem man eineSeite gottlichen Lebens greifbar schil- 
dert, dabei nicht zugleich auch alle andern Seiten wahren, und 
so jedesmal einen lehrhaften Ausdruck hervorbringen kann. Solche 
Ausdrucke ohne Weiteres dogmatisch verwertlien zu wollen, ware 
freilich'durchaiis unaiigemessen und vor Allem ein Unrecht gegen 
die Schriftsteller selbst, welche dieselben gebrauchen, und welche. 
weit entfernt davon sind, sie wie lehrhaf te nach alien Seiten bin 
gesicherte Darstellungen des Gottesbegriffes vorzutragen. 

3. Gott geistig. 

- ; - 

Nach dem Ebengesagten konnen die Ziige aus dem Gottes- 
bilde des Mosaismus, welche Gott in die Schranken der Sinnlich- 
keit zu verflechten scheinen , nicht dagegen sprechen , dass die- 
mosaische Stufe der alttestamentlichen Religion dennoch einen gei- 
stigen Gottesbegriff haben wollte. Wenn freilich Geistigkeit der 
Gegensatz gegen Wirklichkeit und Wesenheit ware, so ware der 
Gottesbegriff des Mosaismus, aber iiberhaupt der der Bibel, schlecht- 
hin ungeistig. Sobald man aber unter Geistigkeit nur den Ge- 
gensatz gegen die Schwache, Leblosigkeit, Beschranktheit, End- 
lichkeit des sinnliehen Einzelseins versteht, ist der Gott des Mosais- 
mus entschieden geistig gedacht. Wo nicht im eigentlichen Style- 
der Sage geredet wird, ist Gottes Gegenwart immer dargestellt als- 
s i n n b i 1 d 1 i c h vermittelt , . durch seine Herrlichkeitserscheinung, l ) 
durch kreatiirliche Offenbarung in Engeln, 2 ) durch die von ihm 
gesetzten Formen seiner Offenbarung und seiner Verehrung. 3 } 
Selbst Moses kann ihm nur nachschauen, d. h. ihh in den 
Spuren seines Wirkens erkennen. 4 ) Und wenn es andrerseits^ 



l ) ex. XIX, 11. 16. 18. cf. XX, 22. XXIV, 10. cf. 16. XXXIV, 15. 
bei A: num. IX, 15 f. XII, 5. XIV, 14. 10. XVI, 19. XVII, 7. XX, 6.. 
ex. XL. 34. 2 ) Of. Cap. XXIV. 3 ) A num. VII, 89. 4 ) ex. XXXIII.. 

OQ n f 1 C 



cf. 18. 



278 

heisst, dass Gott mit ihm von Angesicht zu Aogesicht geredet habe, *) 
so erganzt sich das gleich durch die Anschauimg, dass dieses 
Schauen nnr als Offenbarungsempfaug gedachtsei. 2 ) Alle andernPro- 
pheten aber empfangen nur in Traumen und. Bildern Gottes Ein- 
drttcke; 3 ) der grosse Gottesmann Elias empfindet ihn in dem sanf- 
ten Sauseln des Gotteshauches. 4 ) An eine korperlich beschrankte 
Gegenwart Gottes wird nirgends gedacht. Und das zweite der 
Bundesgebote verbietet streng, irgend em Bild oder Gleicliniss 
Gottes zu machen, 5 ) scheidet.ihn also schleehthin aus der Ko'rper- 
welt uud ihren Gestalteu aus, und stellt darnit einen unzerstdr- 
bareu Untersclued gegen alle Religion der Sinnlichkeit auf. Er- 
klarend setzt der spatere Scliriftsteller hinzu 6 ) ,,Israel habe ja 
geselieu, dass nur eine Stimme vom Himmel ohne irgend sichtbare 
Gestalt zu ihm redete; so diirfe es Gott auch nicht in irgend 
sinnlicher Gestalt darstellen". Ueberhaupt aber erseheint ja Gott 
allem Nattirlichen gegeniiber als der, dessen Geist die Lebenskeime 
der Welt in die Materie senkt, 7 ) der durch sein Wort ohne 
sinnliches Werkzeug mid Beschrankung diese Wettordnung hervor- 
ruffc, d. h. also doch als der selbst unbeschrankte, der eben da- 
durch das Princip der Schranken, der Formen sein kann; 8 ) Zeit 
und Raum sind aus ihm, nicht iiber ihm. 9 ) Und wenn der Schrift- 
steller am Ende unsrer Zeit aus dem Gottesnamen Jhvh den Be- 
griff des in sich selbst ruhenden Seins ableitet, so sagt er ja da- 
mit, dass ihm Gott , , Geist" ist, d. h. urspruugliches, unbeschrank- 
tes, unabhangiges Leben. 10 ) Dass neben solehen Bestrebungen der 
eigentlichen Religion : sich vielerlei damit unvertragliche Sitte und 
Anschauung im Volke erhalten konnte, wir'd Niemand verwundern, 
der das Verhaltniss der Idee einer Religion zu ihrer Auspragung 
im Volksleben irgendwo beobachtet hat. 

Als geistiges Leben also hat der Mosaismus Gott aufgefasst, 
r aber ,,nicht metaphysisch, sondern anthropologiseh popular als 
Intelligenz mit den Bildern menschlicher Eigenschaften" (de W.). 
Dabei wird Gott nun noch nicht als i,Geist" bezeichnet. Da der 
Vorstellung von Personlichkeit zunachst das Bild der menschlichen 



J ) ex. XXXIII, .11. (A num. XII,. 8. deut. XXXIV, 10.) [deut. V, 4.] 
*) ex. XXXIII, 9. XXXIV, 15. 3 ) A num. XII, 6. 4 ) I reg. 

XIX, 11 f. 5 ) ex. XX, 4. (deut. V, 8;) 6 ) ex. XX, 22 (0). 7 ) gen.. 

I, 2 (A). 8 ) gen. I, 3 ff. (A). 9 ) gen. I, 4. .8. 10 ) ex. Ill, 14.. 
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Personlichkeit zu Grande liegt, redet der Mosaismus von einem 
Geiste Gottes, wie von. einem Geiste des Menschen. So ist Gottes 
Geist die schlechthinnige Kraft seines. Lebens, wie sie personificirt 
gedacht itber dem Weltchaos schwebt gleich dem Vogel iiber dem 
Neste. ') Aber auch mehr sinnlich, wie des Menschen Athem, wird 
Gottes Geist als, der Sturm, der die Welt durchwehende Odein 
gedacht, welcher gleichsam das aus sich Lebendige, Bewegung Her- 
vorrufende ist. 2 ) Ja wie des Menschen Athmen auch die innre 
Erregung des Herzens verrath, so ist dichterisch auch der go'tt- 
liche Geist, Athem, wie ein ,,Zornhauch der Nase" dargestellt. 3 ) 
Der Geist Gottes ist also die mehr oder minder sinnlich gefasste 
Fiille des innern Lebens Gottes, wie sie dann auch schdpferischer 
Grund des natiiiiichen tmd des geistigen s Lebens der Kreatur ist. 
Als .solche ist sie spater genauer zu betrachten. 



CAPITEL XXI. 
Gottes Offenbarung mid Namen. 

Literatur: Zum Begriff der Offenbarung vgl. Steudel 
a. a. 0. 236 f. 240 f. 252. Hengstenberg Christologie 3' 1 
27 86. Zu der Bedeutung der Namen Gottes: Oehler bei 
Herzog Realencyclopadie Artikel ,,Namen". Zu den Gottes- 
namen: Oehler Artikel Elohim (Supplem.-Bd. bei Herzog). .Diet- 
rich Abhandlungen zur hebraischen Grammatik 1846. S. 44 f. 
cf. 16. Oehler Artikel Jehova bei Herzog a. a. 0. Schrader 
Artikel Jahve in Schenkels Eeallexicon (handschriftlich mitgetheilt). 
Zu dem Wort Jhvh selbst vgl. Reland decas exercitationum 
philologicarum de vera pronuntiatione nominis Jehovah 1707 
{423 ff.) Ewald Gesch. d. V. Isr. II. 203 ff., Jahrb. IX. 102. 
X. 20. K6hler, de pronuntiatione ac vi sacrosancti tetra- 
grammatis 1867. Welcker a. a. 0. I. 130 ff. Schlottmann 
ommentar zum Buch Hiob 128 f. Movers Phonicier I. 159. 



!) gen. I, 2 A. (deut. XXXII, 11 zu detn Bild.) 2 ) Z. B. gen. VIII, 
1 (A). 3 ) ijj XVIII. 9. 16. ex. XV, 8. 10. 
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Jablonsky panth. aeg. I. 1750. II. 1752. (I. 250). Dio- 
dorus Siculus I. 94. (ed. Dind. I. 125), Hieronymus in 
psalm. VIIL, Philo Byblius (bei Euseb. praep. ev. Dind. I. 37.) 
(-3 1 ")). T h e o d o r e t quaest. in exod. , inter. XV. r i g e n e & 
Comment, in Joannem (Oper. ed. de la Rue IV. 49). Epipha- 
nius-adv. haer.'L- 3. 20. Clemens Alexandrinus Strom. - V. 
562. (ed. Potter 666.) Macrobius Saturninus I. 18. De- 
metrius Phalereus bei Euseb. praep. evang. ed. Dind. II. 16, 
(519 d . 520 n .) 

1. Gott 1st dem Menschen nur als offenbartcr und nur 
nach menschliehem Maasse fassbar. 

Schon weil Gott der Quell alles Lebens der Welt, also auch 
des menschlichen ist, kann er nicht von dem mensohlichen Stre- 
ben als solchem erreicht werden. Soil der Mensch Etwas von 
Gott haben, so kann er es nur von Gott, der sich liebevoll mit- 
theilt, empfangen. So ist der Gedanke einer selbstthatigen durch 
menschliche Geisteskraft zu erzwingenden Erfassung Gottes dem 
Alien Testamente vollig fremd. Nirgends erscheint bei irgend 
einem Erzahler der Urzeit der Mensch selbstthatig zu Gott empor- 
dringend. Und bei dem spateren Erzahler, welcher diese Verhalt- 
nisse weitlauftiger bertihrt, ist von Anfang an Gott der Redende, 
der Mensch der Horende, und zwar.sehr kindlich und schwach in 
seinem Verstandniss ; ') Gott offenbart sich, der Mensch ruffe 
Gottes Namen anbetend an. 2 ) . So weiss denn auch in Betreff der 
Entstehung der althebraischen Religion keiner der Erzahler von 
einer Menschenleistung. Gott erscheint, redet, befiehlt ; der Mensch 
gehorcht und giaubt; so kommt Abrahams Bund zu Stande, so 
der Bund am Sinaj. 3 ) Moses wie alle Propheten nach- ihm sind 
nicht Philosophen, welche iiber das Geheimniss der iibersinnlichen 
Welt nachsihnen ; sondern diese flbersinnliche Welt erfasst sie 
in ihrem Innern, lasst sie Gott erfahren; denn das ist 
der Begriff des Wortes, welches von der Erkenntniss Gottes im. 



') gen. II, 16. Ill, 3. 6. 8 if. z ) gen. IV, I if . 6 ff. 26. VII, 1. 
(VI, 13 f.) 3 ) gen. XVII, 1 ff. ex. VI, 3 if. (A), cf. ex. XIX ff. Di& 
Stellen bei B und C von gen. XII an sind zu zahlreich um einzeln genannt 
zu werden. 
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Alten Testament gebraucht wird , des Wortes 3>T ; es steht von 
einer durch Lebensgemeinschaft , durch Erleben gewonnenen Er- 
kenntniss, nicht von Verstandesergebnissen. 

Eine solche Gotteserkenntniss nun, auf Gottes Selbstmittheilung 
ruhend und von dem Menschen durch innres Erleben angeeignet, 
setzt das Alte Testament uberall als wirklich vorhanden 
voraus. Gott 1st nicht in dem Sinne ein verborgener Gott, dass 
er sein Leben in sich selbst verschlosse. Sein Geist stromt in 
alle Welt aus, Leben zeugend und bewahrend; *) sein Wort ergeht 
an die Welt, dass sie werde, und an die Menschenkinder, dass sie 
ihn erkennen und in ihm das Leben finden. 2 ) Seine Boten, in 
welch en sein Wille sich erkennen lasst, treten zu den Gottes- 
mannern. 3 ) Er erscheint, offenbart sich in dem Geistesleben der 
Begeisterten, in Traum und Gesicht, ja bei dem grossesten Propheten 
,,Mund zu Mund". 4 ) Von Adam an, so ist die Vorstellung des Mosais- 
mus, hat nie die Menschheit einer^Offenbarung ermangelt, und der 
Mosaismus weiss dieselbe, durch Israels Va'ter fortgesetzt, in Moses 
am herrlichsten verwirklicht , noch fortwahrend in seinen Gottes-- 
mannern und seinen heiligen Formen auch sich zuganglich. 5 ) 
Diese Offenbarung aber ruht auf durchaus sittlicher Grundlage. 
Die Frevler, auch wenn sie das Heiligthum verwaltende Priester 
sind, ,,kennen Gott nicht"; G ) Gottesfurcht ist der Anfang dieser 
Weisheit, welche Erkenntniss Gottes und gottliche Anschauung 
der Welt in sich schliesst. 7 ) Wo diese vorliegt, da ist wirk- 
liche und wahre Gottesmittheilung. Gott kann sich nicht falsch 
und tauschend mittheilen. Und wer dem Mosaismus die Ueber- 
zeugung wegnimmt, dass die in ihm sich darstellende Gottesoffen- 
barung eine wirkliche, von Gott .gewirkte sei, der nimmt ihm 
seinen ganzen Inhalt, vernichtet ihn als Religion. Also Gott, 
seinem Wesen nach dem Menschen unerfassbar, wird wahr und 
wirklich in seiner Offenbarung erfasst, gewinnt fur die Menschen 
,,Namen". 



] ) Cap. XXIII, 4. 2 ) gen. I, 3 ff. (V XXXIII, 6.) XVII, 1 if. ex. VI. 
S.ff. XX, 1 ff. etc. 3 ) Cap. XXIV. ") Cap. XIII, 4. cf. num. XII, 8. 
drat. XXXIV, 10. (ex. XXXI11, 11.) 5 ) gen. I, 26. VI, 10 ff. IX, l ff. 
XVII, 1 ff. ex. VI, 3 ff. XIX. XX (A u. alteres) (bei B von gen. Ill, 10 
an noch viel sichftarev) cf. Cap. XIII. XIV. XVI. XVII. XVIII. 
C J 1 sam. II, 12. ') Z. B. prov. XV, 33. XVI, 7. 
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Aber freilich, so gewiss der Mosaismus ist, eine wahre und 
wirkliche Offenbarung Gottes zu habea, so fern ist er von der 
Meinung , eine vollkommne , das Wesen Gottes erschb'pfende Mit- 
theilung dieses Gottes zu besitzen. Kein geschaffenes Wesen kann 
die Ftllle der Gottheit aufnehmen. In diesem Sinne allerdings ist 
Gott ein verborgener Gott. Die kindliche Darstellungsweise 
der Sage lasst wolil den Gott Himmels und der Erde wie einen 
Menschen mit seinen Auserwahlt en verkehren. Aber das ist nur 
die Erzahlungsform. Auch der hochbegnadigtste Gottesmann, Moses, 
der allein Gott von Angesicht zu Angesicht schaute, 1 ) er kann 
doch, genauer ausgedriickt, nur seine Herrlichkeit sehen, 2 ) oder 
nach der spateren Darstellung nur seinen Rucken, nur die Wirkung 
seiner Persflnlichkeit, das Gestaltgewinnen seines unsichtbaren 
Lichtwesens. 3 ) Wo die Gegenwart Gottes, seine Herrlichkeit, sich 
mittheilt und redet, da wird genauer von einem Reden des ,,Got- 
tesengels". gesproclien, 4 ) --also vorausgesetzt, dass die Selbst- 
mittheilung Gottes an die Menschheit nur eine durch kreatlirliche 
Schranken hindurch vermittelte , keine schlechthinnige ist , dass 
alles Offenbaren Gottes nur ein Gestaltgewinnen seines unendlichen 
Wesens ist, wodurch es nicht erschopft oder beschrankt wird. 
Und die Gegenwart des Mosaismus weiss Gottes Offenbarung liber- 
ail sinnbildlich an heilige Formen gebunden, in welchen sicb. 
selbstverstandlich das Unendliche nur ,,im Gleichniss^' darstellt, 
an das Heiligthum, an die prophetischen Gesichte und Begeiste- 
rungen, an den heiligen Schmuck des Priesters, kurz an 
,,Formen dieser Welt". 5 ) Gottes gauze Fiille, seine ganze Heilig- 
keit und Herrlichkeit, kann kein Sterblicher schauen. Wer sie 
empfande, darin ist hier ganz die antike Vorstellung, der 
musste zu Grunde gehen, sterben, gleichsam ein ,,Bann" werden, 
weil die hochheilige Beruhrung ihn fiir diese Erdenwelt unfahig 
machen, sein Erdenwesen verzehren wurde. Diese Vorstellung, 
selbst den Engelwesen gegeniiber im Volksglauben festgeha,lten, 6 j 
klingt durch diese ganze Zeit. Wer Gottes Antlitz sahe, der 
musste sterben; 7 ) der heiligsten Statte der Gottesgegenwart 
darf auch der Hohepriester nur uuter bestimmten Formen der 



') dent. XXXIV, 10. 8 ) S. 274. 3 ) ex. XXXIII, 21 ff. 4 ) Cap, 
XXIV. 5 ) Cap. XIII. XIV. XVI. XVII. XVIII, 6 ) iud. VI, 23. 
(XIII, 22.) gen. XXXII, 31 (C). 7 J ex. XXXIH, 20 (0). ' 
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Yorsicht nahen; sonst miisste er vernichtet werden; 1 ) wer Gott 
sah ,,und hernach lebt", der hat von wunderbarer Gnade zu 
sagen ; 2 ) vor Gottes Anblick mtisste die Erdenkreatur in ihrer 
Nichtigkeit und TJnreinheit zu Staub zusammensinken. 3 ) 

2. Bedeutung der Namen Gottes. 

Indem Gott sich den Menschen mittheilt, gewinnt er einen 
Nam en fiir sie. Der Name 1st fur die Hebraer, wie iiberhaupt 
fur die urspriinglicheren Vo'lker, keine gleichgiiltige, nur dem Ge- 
brauch dienende, Bezeichnung. Er soil mehr sein, soil wirklich 
den Inhalt des Bezeichneten ,. seine wesentliche Bedeutung atis- 
driicken, oder er soil einen Glaubenssatz, eine Hoffnung versinn- 
lichen , welche sich fiir den Namengebenden an den Benannten 
.schliesst. So wird ja in der ersten Erzahlung bei B in dem 
Rechte des Menschen, der Thierwelt Namen zu geben, seine Herr- 
:schaft, seine Erkenntnissmacht tiber das Wesen der Geschopfe aus- 
gedriickt, -. und durch die Namen scheidet er die Thiere als ihm 
nicht verwandt von sich ab, schliesst er das Weib ,,die Mannin" 
.als seines Wesens mit sich zusanimen. So liebt es derselbe Er- 
zahler B, an bedentsame Namen Erzahlungen zu schliessen, wor- 
aus sich ihr Sinn ergiebt ; an die Namen Chawwah, Qa'in, Seth, 
Noach, Moscheh u. A. kniipft er seine sinnigen Erzahlungen. So 
liebt es die Prophetic spa'ter, die grossen Grundgedanken des 
Volksschicksals in bedeutsamen Namen zu versinnlichen, wie 
in Lo-Ammi, Immanuet, Schear-Jaschub etc. So .wird wo sich die 
ganze Lebensstellung und Richtung eines Mannes andert, gern 
auch ein neuer Name ihm verliehen; aus Abram und Saraj wer- 
den Abraham und Sarrah ; aus Jaqob wird Israel, aus Hosea Josua, 
aus Salomo Jedidjah. 4 ) Der Name verhalt sich zum Wesen, wie 
das Wort an sich zum Gedanken; er ist der Korper, worin das- 
selbe SQinen Inhalt auspragt. So hat der Mensch auch Gott 
:gegentiber emeu Namen; wenn Gott den Moses ,,bei Namen 
ruft", 5 ) so stellt er sich dadurch zu ihm in ein personliches, die- 



') ex. XXVIII, 35. (XXX, 21. lev. XVI, 2. 13) A. 2 ) ex. XXIV, 11 (B). 
3 ) ex. XIX. 12 f. 21. Ill, 6. *) gen. XVII, 5. 15, XXXII, 29. num. 
, 16. 2 sam. XII, 25. (job. I, 42. XVI, 18. me. Ill, 17. act. IV, 36). 
5 ) ex. XXXIII, 12. (of. XXXI, 2 den Bezaleel). 
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sem Menschen als solchem, geltendes Verhaltniss. Also bei Men- 
schen ist'der Name, wenn nicht Ausdruck eiries religiosen Be- 
kenntnisses der Namengeber, (was ja hier nicht in Betracht 
kommt) der Ausdruck des besonderen personlichen 
Wesens grade dieser Personlichkeit, vor Allem auch in 
ihrem Verhaltniss zu den hochsten Fragen. 

Was demzufolge ein Name Gottes bedeuten soil, ergiebt sich 
leicht. Er soil aussagen, was von dem Wesen Gottes dem Men- 
schen offenbart, bekannt geworden ist. Wenn eine neue ho'here 
Seite des Wesens Gottes sich in der Offenbarung enthiillt, so tritfc 
auch ein neuer Gottesname hervor. So wird aus dem El-Schad- 
dai der Vaterzeit im Mosaismns Jhvh. *) Der Name in seiner ab- 
soluten Bedeutung aber ist das go'ttliche Wesen als offen- 
bartes, nach Aus,sen hiu Ausdruck gewinnen des. So 
heisst es: Gottes Name ist herrlich auf der ganzen Erde, 2 ) 
d. h. die Herrlichkeit des sich offenbarenden Gottes wird von der 
gesammten Erde empfunden und gepriesen. So heisst es: der 
NameGottes erhoht den Frommen, 3 ) wird ihm zum festen 
Schloss, 4 ) d. h. Gott als der sich offenbarende , in der Majestat 
seines Wesens, ist die Zuflucht der mit dieser gb'ttlichen Offen- 
barung Verbundenen. Desshalb wenn Gottes Name in dem 
Engel ist, der Israel ftihrt, 5 ) so handelt dieser aus der vollen 
Majestat und Auctoritat- des sich offenbarenden Gottes. So ist 
natiirlich dieser Name etwas Hochheiliges. Gott giebt 
ihn keinem Andern, er eifert urn ihn, er duldet keine Verun- 
ehrung desselben, 6 ) d. h. er kann nicht dulden dass wo er sich 
als Gott offenbart hat, ihm mit Ungehorsain begegnet, oder die- 
selbe Wiirde von einem Andern angemasst , oder endlich die mit 
seiner Offenbarung eng zusammenhangende Unverletzlichkeit sei- 
nes Eigenthumsvolkes angetastet werde. So fiihrt er die From- 
men ,,um seines Namens willen" (i// XXIII, 3). In diesen Fallen 
ist also N a m e " fast gleichbedeutend mit E h r e ". Der Mensch 
welcher ,,den Namen" verunehrt 7 ] durch Fluchen oder leichtfer- 



s ) ex. VI, 3 f. 2 j ^ VIII, 2, 3 ) ijj XX, 2. of. gen. XLIX, 24,, 

wo statt.D1|5 zu lesen ist Dtt). ") piov. XVIII, 10. 5 ) ex. XXIII, 2L 

(cf. ex. XXXIII, 14 ,,Mein Antlitz" soil gehen.) ) Aus dieser Zeit vgl. 

z. B. Jos. VII, 9. lev. XX, 3. (cf. ex. XXXII, 11 f.) 7 ) lev. XXIV, 11.. 
cf. ex. XX, 7. ' - 
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tigeu Schwur, der hat Gottes ,,gottliche Ehre" angetastet, muss 
als Heiligthumsschander sterben. Und wenn es feierlich heisst 
,,der Herr, Jhvh sein Name", 1 ) so soil das bedeuten, dass in die- 
sem Gott wirklich der voile Inhalt des bedeutungsschweren Wor- 
tes Jhvh vorhanden sei. Andrerseits- aber heisst es,' wer von der 
Macht der in Israel sich offenbarenden Gottesherrlichkeit bewegt 
wird, der kommt ,,zum Namen Jhvhs". 2 ) Und well in den Hei- 
ligthiimern Israels Gottes Offenbarung bleibenden Ausdruck ge- 
winnt, so heisst es: ,,Gottes Name" wohnt in der Herrlichkeits- 
offenbarung iiL seinem Heiligthum 1 reg. VIII, 29. So ist der 
Name Gottes, (lessen bimte und sinnreiche Anwendung in der 
folgenden Peripde hier noch nicht behandelt werden kann, der 
Ausdruck des sich offenbarenden Gottes; seine einzelnen Na- 
men sind ebenso viel Oftenbarungsentfaltungen seines Wesens. 

Natiirlieh sind desshalb die Gottesnamen wichtig und unan- 
tastbar. ,,Von falschen Gottern kaim der Mensch Namen erdich- 
ten ; aber der wahre Gott kann vom Menscheu eben nur benannt 
werden, sofern er dem Menschen sich offenbart, sein Wesen ihm 
erschliesst" (Oehler). Und wie Gott seinem innersten Wesen 
nach unerforschlich ist, so ist ja gewiss ein Name Gottes zu den- 
ken, den Niemand kennt, als er selbst. 3 ] Sogar das Engelwesen 
will dem Sterblichen seinen Namen nicht sagen/ 1 ) Und das spa- 
tere Judenthum, indem es die Aussprache des Namens Jhvh ver- 
bot, ging ja von dem Grundsatz aus, dass es menschlicher Schwache 
nicht gezieme, den Ausdruck des vollkommnen Wesens Gottes zu 
gebrauchen. Aber solche Gottesnamen kennt der Mosaismus nicht. 
Seine Gottesnamen sind .eben fur den Menschen bestimmte 
Offenbarungen des Wesens Gottes, offenbare Namen, 
welche wieder zu verborgenen zu machen ein Zeichen von Furcht 
und Aberglauben ist. ,,Gott nennt sich nach dem Verhaltnisse, 
in welches er sich zu dem Menschen gesetzt hat , nach den 
Eigenschaften, in denen er in der Gemeihschaft, die er mit dem 
Menschen eingeht, erkannt, bekannt und angerufen sein will. 
Nicht was er fitr sich ist, bezeichnen diese Namen, sondern was 
er fur den Menschen ist" (Oehler). 



') ex.XV/3. of. mh 1 * ''SN lev. XVIII, 6 f . XIX, 13 f. 18. 28. u. o. 
2 ) jos. IX, 9 (A?) 3 ) Wie im N. T. apocal. Ill, 12 etc. <) gen. 
XXXII, 30. (cf. jud. XIII, 18.) 
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3. Die Namen Gottes im Mosaismus. 

A. Die erste Seite des gottlichen Wesens, welche sicli in jeder 
wahren Religion enthlillen muss, 1st der Gedanke der iiber- 
irdischen 'Machtnatur, des sehlechthin Gewaltigen, 
Anzubetenden, welchem der Menseh Gehorsam, Demutb, Ver- 
ehrung entgegenzutragen hat. So ist der alteste Name Gottes 
fiir die alttestamentliche Religion Elo hi in. J ) Das Wort erscheint 
im Plural , denn die Singularform Eloha ergiebt sich ihrem 
ganzen Gebrauch nach als eine kiinstliche, dichterisch gebildete,. 
nicht als die Grundform im Sprachgebrauche des Volkes. 2 ] 

Wir haben schon friiher darauf hingewiesen, class allerding& 
-dieser Pluralgebrauch nicht unwahrscheinlich auf die Vorstellung. 
der Moglichkeit mehrerer Gotter zuriickfiihrt, also an altsemiti- 
schen Sprachgebrauch schliesst. Als alttestamentlicher Gottesname 
aber kommt das Wort trotz seiner Pluralform sehlechthin nur 
vondem Einen vor, dessen Thun dann im Singular des Zeit- 
wortes hinzugeftigt wird. Es. ist also eine jener bei Worten der 
Maeht und Hoheit nicht seltenen Pluralformen, 3 ) welche dazu die- 
nen den Begriff des Wortes zu steigern, eine Ftille von Macht 
und Majestat auszudriicken , welche in der Einheit der Person- 
lichkeit beschlossen ist. Die Bedeutung des Wortes lehnt wohl 
nicht unmittelbar an den Begriff der Starke, 4 ) sondern an die 
Vorstellung des zu Furchtenden, Majestatischen , Anbetuugs- 
wiirdigen. 5 ) 

An sich ist niit dem Worte Elohim durchaus Nichts gesagt,. 
was allein oder ausschliesslich auf deu Gott Israels Airvveiidung 
fande. Auch unter Menschen kann das Wort ein Verhaltniss der 
Majestat uud des hb'chsten Ansehns bezeichnen. So soil Moses 



') t^h'bt* 2 ) ftfts. vorzuglicli im Buch Hiob, auch deut.. XXXII,. 
15. 17. In uriserer Periode' nur \p XVIII, 32, wo aber die andere Recension 
2 sam. XXII, 32 !?N hat. Diese Beschrankung seines Gebrauchs entscheidet 
gegen v. Hofmanns Meiniing, es sei die ursprttngliche Form, wiepllifc 
gebildet, und bedeute GEfiaafta, wovon der Plural dann j^urchtbarkeit'' 

bezeichne. 3 ) fi^n, Q^lp, b^W, D^N, D^^'a ef. hoseaXII, 1. 
prov. IX, 10(?) XXX', 3. qohel. XII, 1. Mob ! XXXV, : 10. jes. XIX, 4.. 

cf. Ewald a. (Jr. 178 v . Im letzten Grunde niit der Abstraktbildung D" 1 ^ etc. 
verwandt. 4 ) b^N (Ewald). s ) ^7f .cf. Fleischer (bei Delitzsch Comm.. 
z. Gen. Aufl. 3. S. 66 f.) If? 
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dem Pharao ,,zum Elohim" sein, 1 ) ja nach spaterer Erzahlung 
auch dem Aaron; 2 ) d. h. sie sollen in ihm ihren Meister sehen 
zu dem sie schlechthin hinaufzuschauen , von dem sie Befehl zu 
empfangen haben. So sagt die Sprache der Hoflichkeit ,,ich sehe 
Dein Antlitz wie man Elohim-Antlitz sieht", d. h. Du erscheinst 
mir verehrungswiirdig und verehrt. 3 ) So ist es ein alter Sprach- 
gebrauch, die Obrigkeiten, als Trager der hochsten Macht und 
Auctoritat, Elohim zu nennen, ein Sprachgebrauch der in eini- 
gen Stellen vielleicht bestreitbar, 4 ) in einer Menge von andern ohne 
den argsten Wortzwang gar nicht wegzudeuten ist, 5 ) der iibri- 
gens wie es scheint noch jetzt unter den Bedawin gilt. 6 ) So 
werden die Manen der Verstorbenen Elohim genannt. 7 ) So heisst 
der Konig von Israel in feierlicher Anrede Elobim. 8 ) Vorziiglicb. 
aber vko'nnen die Gotter fremder Volker mit diesem Worte be- 
nannt werden. Denn sie sind ja ebenfalls Gegenstande der 
Anbetung, der Verehrung. Elohim ist fiir Andre, wer eine 
Wtirde besitzt, welcher sie sieh in imbedingtem Gehorsam und 
hochster Verehrung fiigen. Und ,,G6ttersohne", Wesen aus die- 
ser Gesammtheit der Elohim, sind Alle, welche an der Macht- 
natur, an der iiber dem Sinnlichen und Beschrankten , tiber dem 
Gehorchenden und. Lebenslosen stehenden Seinsweise Theil ha- 
ben. 9 ) Wenn also der Gott Israels Elohim genannt wird, so wird 
er damit zunachst tiberhaupt nur^ als Gott bezeichnet, Er konnte 
nicht Israels Gott sein, ohne wahrhaft Gott zu sein. Als Elohim 
ist er Gottheit, Inhaber einer Natur, welcher schlechthinnige Er- 
habenheit eignet, welcher von den Sterblkhen Gehorsam und An- 
betung zukommt. 10 ) 



') ex. VII, 1 (A). z ) ex. IV, 16 (C). 3 ) gen. XXXIII, 10. 4 ) So 
kann ex. XII, 12 zweifelhaft genannt "wevden, o\)\vohl doch das Tbdten der 
Erstgeburt eigentlich nur ein ,,Gerichthalten an Menschen" genannt werden 
kann; so num.- XXXIII, 4, vorzuglich lev. XIX, 32, wo. allerdings das 
,,ich bin Gott" eher gegen die Deutung ton Menschen spricht. 5 ) ex. XXI, 6. 
XXII, 7. 8. 27. jud. V, 8 (neue Obrigkeiten erwahlt er). Auch I sam. 
II, 25 bezweifle ich durchaus nichi, dass es von Obrigkeiten stehen muss. 
Ebenso scheint mir i/; LXXXII, 1 nach v. 6 so genommen werden zu 
mlissen , well das ironische ,,wie Menschen werdet ihr sterben" gar nicht 
anders stimmt. (ijj LVIII, 2 ist schon zweifelhafter tlSK ==' Di^iS ?) 
) Palgrave I. 83. ') 1 sam. XXVUI, 13. cf. jes. VIII, 19. 8 ) V XLV, 7. 

9 ) gen. 'VI, 2. i/; XXIX, Iff. 10 ) Manches Richtige in Becks Er- 
klarung ,,Elohim ist die Gottheit jenseits des Polytheismus , die specifisch 
Yon allem Existirenden (?) unterschiedene Naturerhabenheit, das absolute 
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Dieselbe Seite des gottlichen Wesens, nur ausschliesslicher die 
Starke und Macht betonend, drtickt der Gottesname El ') aus, 
wie er in alten Eigennainen als uralt erscheint, abwechselnd mit 
dem mehr poetischen Zur, Fels. 2 ) - Gott als El ist der Machtige, 
Starke. Abe'r auch andre Gotter konnen El heissen , und der 

\ 

Name wird sprichwo'rtlich in menschliche Verhaltnisse verflochten. 3 ) 
Endlich sagt auch der Name A-donaj 4 ), Herr, nur aus was Gott 
als Gottlieit ist und wodureh er an sich noch durehaus nicht als 
die ser Gott oder der eine Gott bezeichnet ist. Das Wort, 
wohl nicht .Pluralform, auch nicht urspriinglieh ,,mein Herr", 5 ) 
sondern einfach ,,Herr" nach altdichterischer Wortbildung 6 ) .be- 
deutend, bezeichnet Gott als den, welchem der Mensch als ,,Knecht" 
gegemibersteht. 7 ) Aber bei der Dehnbarkeit orientalischer Sprach- 
weise hat es an sich nur wenig feste Be.deutung. Daneben war wohl 
das spater abgottische Wort Baal oder Boschet ,,Furcht" ,,zu Vereh- 
rendes" gebrauchlich , 8 j und alterthiimlich dichterische Ausdrucke 
wie Abbtr, ) der Starke, vollendeten den Kreis dieser Gottesnamen. 
In ihnen alien ist Gott nur offenbart nach seiner iiber das Irdi- 
sche, Menschliche, Vergangliche hinausreichenden Machtnatur, wel- 
cher Gehorsam und Furcht gebuhrt. 

B. Urn nun dieses Machtwesen von denen, welche etwa neben 
ihm Elohim waren, abzusondern, kanii es entweder nach seiner 
hOchsten Stellung bezeichnet werden, oder was dem Wesen der 
Religion Israels mehr entspricht nach seinem besonderen 
Verhaltniss zu der Verehrung Israels. Das erste ge- 
schieht, wenn Gott El c *eljon genannt wird. 10 ) Denn obwohl die- 
ser Gottesname, den hochsten Gott bezeichneud, auch bei andern 



Hoheitsverlialtniss zu Himmel und Erde, der hochsten und niedrigsten 
Lebenssphare." Vgl. auch Schelling ,,Elohim ist Gott der der unmittel- 
bare Inhalt des Bewusstseins ist, Jhvh der Gott der als der wahre unter- 

schieden wird. u ] ) bsi (von bw stark sein wie P?0 von H^J) ex. XV, 2. 
(\l> XXXVI, 7. LXXX,"ll.) - 2 ) Zurischaddaj, Pedahzur, Zuriel num. T, 
6. 10. Ill, 35. 3 ) ex. XV, 11. XXXIV, 14 etc. von fremden Gottern. Die 

Eedensart gen. XXXI, 29. mich. II, 1. of. deut. XXVIII, 32. Q^ r b> UT 
ist nach der letzten Stelle zu tibersetzen ,,es ist in der Macht ihrer Hand", 

nicht ,,als Gott ist ihre Hand". 4 ) ^Hs (das auszeichnende Qamez) 
q XVI, 2. XXXV, 23, (gen. XV, 2. XX, 4!) " 5 ) So Evald a. Gr. 177". 

6 ) Wie rito Hofm. S. 80; cf. fnijrj ex. XXIII, 19. yhNh-b^ ' 
jos. Ill, 11-. IS/ 7 ) gen. XVIII, 27/ B ) Of. Cap. XI. 2. )' 
gen. XLIX, 24. 10 ) ]V?y bN (mit rib:? zusammenhangend) i/> VII, 18. 
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Vqlkern semitischer Zunge vprkommt, 1 ) so bezeichnet er doch 
sicher, wenn er von dem in Israel verehrten Gott gebraucht wird, 
dieseii als den ersten, herrschenden unter alien etwa sonst. denk- 
baren Elohim, als den optimus maximus. Yor Allem aber ge- 
schieht es in dem Perspnennamen Gottes, welcher nach A in der 
Vaterzeit der, allein gebrauchliche war, El schaddai. 2 ) In die- 
sem Worte, worhr Gott als der machtige, machtvolle Gott be- 
zeichnet wird, soil zweifellos hervorgehoben werden, dass dieser 
Gott alien denkbaren andern Machten gegentiber der schlechthin 
machtige sei, dem kein Andrer widerstehe, so dass seine Beken- 
ner furchtlos imd sicher ihm vertrauen, ihren Glauben auf ihn 
bauen konnen. Splche Worte konnen freilich auch in polytheistischen 
Eeligionen vorkommen, wie der phoenikische Elinn, der syrische 
Azfz, ja auch der f Jupiter optimus maximus, der ,,Vater Zeus", 
beweisen; aber sie bilden dann in solchen Religionen das zum 
Monotheismus hiniiberweisende Element. Ilnd wo der allein ver- 
ehrte Volksgott mit solchen Ausdriieken benannt wird, sollen sie ihn 
allem sonstigen Sein gegenuber als die schlechthin hochste, also 
allein gottliche, Personlichkeit bezeichnen. Hierher gehort 
auch der schone und bedeutsame Ausdruck ,,lebendiger Gott", 3 ) 
durch welchen Gott als Selbstherr des Lebens bezeichnet wird. 

, Bedeutsamer aber ist die zweite Art der Naherbezeichnimgen 
Gottes,* durch welche er als Gott dieses Volkes, also als Bun- 
desgott, durch religiose Verehrung mit diesem Theile der Mensch- 
heit verbunden, bestimmt wird. Sie sind freilich an sich alle nur 
partikularistische Bezeichnungen, aber in jener religiosen Weise 
des Partikularismus, welche die beste Grundlage zu einer religiosen, 
nicht philosophisch abstrakten, Auffassung der Einheit Gottes bil- 
det. So heisst Gott der Gott der Vater, 4 ) der Gott Sems, 5 ) der 



') gen. XIV, 18 Malkizedeks Gott. Nach Sanchuniathon bei Euseb. 
praep. ev. I. 10. 36. Mess der Phbnikenbaal Eliun. (Ebenso die Alonim. 
valoniutb. in Plautus Poenulus V. 1, cf. Hitzig Rb.einiscb.es Museum fttr 

PHlol. X. 76 ff.) 2 ) nl! Jll5 ^Nj mit 11125 zusammenhangend, Adjectiv- 
bildung. Ew. 155'. Bei A ygl. gen. XVII, 1 f. XXVIII, 3. XXXV, 11. 
XLII1, 14. XL VIII, 3. ex. VI, 3 ff. (altpoetisch gen. XLIX, 25, alter- 
thUmlich erneuert hiob V, 17. VIII, 5.) 3 ) jos. Ill, 10. I sam. XVII, 
26. 36. ) Z. B. gen. XXIV, 12. 27. XXVI, 24. XXVIII, 13. XXXI, 42. 
XXXII, 10. XLVI, 1. 3. XLVIII, 15. XLIX, 24. ex. Ill, 6. 13. 15. 16. 
IV, 5. XV, 2. bei alien Erzablern. 5 ) gen. IX, 26 (B). 

19 
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Gott der Hebraer, 1 ) der Gott von Bethel, 2 ) der Gott des Schauens, 3 ) 
die Furcht Isaaks, 4 ) der Hirte uhd Fels Israels, 5 ) vor Allem 
der Gott Israels. 6 ) ; 

0. Durch Moses wird als feierliche persb'nliche- Benennung- 
des Bundesgottes Israels das heilige Tetragramm eingefuhrt mnv 
Bin eignes Sehicksal liegt fiber der Aussprache dieses Wortes. 
Dass die Vokale der jetzigen Masora m'cht bestimmt sind, die Aus- 
sprache dieses Wortes anzugebeny sondern das statt dessen zu 
lesende Wort Adonaii zu bezeichnen, sieht auch der oberflachliche 
Blick leicht, weil diese Vokale mit denen des Wortes Elohim ab- 
wechseln, sobald Adonai ohnehin schon durch den Consonantentext 
gegeben ist. 7 ) Der Name Jhvh gait eben dem spateren Geschlechte 
als ein ,,verborgener" Name von wunderbaren Kraften und weit- 
aus zu grosser Heiligkeit, um ausgesprochen zu werden. So ver- 
meidet ihn schon Qoheleth; so vertauscht ihn der Sammler der 
zweiten Psalmensammlung bestandig mit Elohim, auch wo er die= 
Lieder . dadurch gradezu versttimmeln muss. 8 ) So haben die LXX 
wahrend sie den Namen Zebaoth wie einen Eigennamen als 2a- 
/JKW^ stehen lassen, filr diesen wirklichen Eigennamen iiberall. 
das weniger heilige xvgiog gesetzt. Die Entstehung dieser Scheu,. 
an lev. XXIV, 11. 16 gelehnt 9 ) lasst sich noch in dem altrabbi- 
nischen Schriftthum verfolgen. 10 ) In der eigentlichen Lebenszeit 
der alttestamentlichen Religion dagegen ist Jhvh iiberall der eigent- 
Itch herrsehende, als Eigenname gebrauchte, Name fflr den Bun- 
desgott Israels. ; 



M ex. Ill, 18. V, 7. VII, 16. IX, 1. 13. X, 3 (C). '*) gen. XXXI,. 
13 (B). 3 ) gen. XYI, 13. cf. XXIV, 62. XXV, 11. Allerdirigs ist die 
Bedeutung dunkel; ''JStl soil wohl ein "Wort \?ie n 5y sein ,,das Schauen".. 
Vielleicht ist die ursprungliche Bedeutung des ganzen Namens iiberhaupt 
gar nieht mit dem Gottesnamen im Zusammenhang. 4 ) gen. XXXI, 42^ 

53 (C), ahnlich wohl fruher nilia. . 5 ) gen. XLIX, 24 in altpoetischer 
Sprache (doch wohl ,,der Hirte, 'der Stein Israels", nicht ,,der Htiter- 
des Steins Israels" d. h. des israelitischen Heiligthums ?) 6 ) Z. B. .gen. 
XXXIII, 20. ') Z. B. gen. XV, 2. .dent. Ill, 24. IX, 26 etc. ") ^ XLII 
-i-LXXXIII. Lieder, die in B. l^u. B. 2 doppelt yorkommen, sind das erste- 

Mal jehovistisch, das zweite Mai elohistisch. AusdrUcke -wie ^iTTblS D^rfbyt; 
kommen vor z. B. r/i XLV, 8. Die Erscheinung ist besonders filr die Er-" 
klarung des Worts Elohim v. 7 wichtig. 9 ) Schon die LXX ubevsetzen 

3^5 mit ovo t ua&(:V. 1C ) Vgl. beiSchr ad er die Steigerung nach Joseph.. 
Ant. II. 12. 4, Philo de nom. mut. 2. vita Mos. Ill, 25; Mischna 1X ; 5.. 
Sanhedrin X, 1. ".'. 
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Audi durch die Ceberlieferung lasst'sich wenig fur die ur- 
sprungliche Aussprache schliessen. Nach Diodorus Siculus und 
Origenes ware 7aw, nach Hieronymu's laho, nach Philo Byblius 
7vw, nach Klemens Alexandrinus 'laov die richtige Aussprache. 
Nach Theodoret hatten die Juden ^fi, die Samariter 7/9c ge- 
sprochen; letzteres erwahnt auch Epiphanius. Davon wih'de alsa 
Jao oder Jahve in Betracht kommen. Zu entscheiden ist nur aus 
sprachlichen Grunden. Und da ist, wenn das Wort iiberhaupt alt- 
hebraischen Ursprungs ist, die einzige Form, bei welcher die Abkiir- 
zungen Jahu, Jeho, Jah, Jo sich ei-klareii, und mit welcher wenig- 
stens eine Tradition iibereinkommt Jahve", wie sie vorAllem 
von Ewald festgestellt und melir und mehr zur Geltung gebracht 
ist. 1 ) Die Form. Jahawah, an sich als Nomenbildung nicht un- 
mo'glich, welche Delitzsch vorschlug, und welche Oehler, Caspar! 
und Kohler mehr oder weniger entschieden vertheidigen, hat der 
Urheber selbst mit Recht aufgegeben. 

Wenn wir dies vorlaufig voraussetzen , so fragt sich weiter, 
welche Grundbedeutung das Wort habe. Dabei ist die Ableitung 
exod. Ill, 14 schon wegen ihrer spaten Entstehung (C) und we- 
gen der Uberall hervortretenden Neigung dieses Schriftstellers zu 
sprachlich durchaus nicht begrundeten Etymologien zunachst zur 
Seite zu lassen. Sie sagt nur aus, was die spatere Zeit von reli- 
giosem Inhalt in den Namen hineinlegte. Nach der hebraischen 
Etymologic nun miisste das Wort allerdings mit hajah in seiner 
alteren Form havah, die spater nur in den Nebendialekten vor- 
kommt, zusammenhangen. 2 ) : Dieses Wort, in seiner spateren 
Bedeutung das Sein bezeichnend, fasst Ewald in einer alten 
gesteigerten Bedeutung ,,hoch sein" auf , und mochte so eine 
Grundbedeutung ,,Hoher, Himmlischer" annehmen, wie sie mit 
dem arischen Gottesnamen in seiner Wurzel div wesentlich iiber- 
einstimmen wurde. Die Wortbildung wtirde dann an das Qal an- 
schliessen in der Weise der Wortbildungen Jizchaq, Ja c qob etc., 3 ) 
und Ewald meint noch Spuren einer solchen Bedeutung des 



') ^y^l . (natttrlich nicht fl^lji wie ein leider zu spat bemerkter 
Druckfehler in meiner Ausgabe von Haveraicks Vorlesungen iiber die Theo- 
logie des A. T. S. 45 setzt). 2 ) Mit Kecht weist Schrader auf Chawwab. 
gen. Ill, 20 bin. Ygl. gen. XXVII, 29. jes. XVI, 14. 3 ) A. Gr. 162". 
(vgl. zu div etc. Welcker a. a, 0. I 130 ff.) . : 

19* 
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Wortes ftir ,,Hinimel" im Alten Testamente selbst finden zu 
konnen. 1 ) 

Die dafiir angefiihrten Stellen sind jedenfalls fur solche Spuven 
,viel zu jung; die Ableitung selbst ist moglich; doch sagt Ewald 
mit Bezug darauf selbst ,,der Name hat kerne im Hebraischen 
klare Wurzelbedeutung" ; jedenfalls bleibt dieseVermuthung eine sehr 
zweifelhafte. Ansprechender erscheint mir die Meinung Schra- 
ders. Er mochte schon wegen des E-Lautes in der Endsilbe, 
abcr auch wegen des imperfektischen A-Lautes in der ersten Silbe 
auf eine abgeleitete Conjugation, nicht auf das Qal zurttck- 
ehen, ,und kommt dann natiirlich auf das H i p h i 1 als einzig mog- 
liche Grundform. Dann wave Jahve der -das Sein erweckende, 
der Schopfer, 2 ) oder da der BegrifF des ,,Sein" erst aus dem 
starkeren ,,Leben" abgeschwacht ist ,,der Lebenspender" im vollen 
Umfange dieses Begriffs, ,,der als Leben , als Heil und Erlosung 
sich der Welt offenbarende, ,zu ihrem Heil und Leben sich mittliei- 
lende Gott". ' * 

Grosse Wahrscheinlichkeit kann man dieser Ansiclit nicht 
absprechen, auch wird man Schrader Recht geben miissen, wenn 
er die Annahnie hebraischen Ursprungs des Wortes fur vdllig ge- 
nugend zu seiner Erklarung ausieht. Aber gewiss kann man 
dieses Alles nicht nennen. Auch Ewalds Vermuthung ist moglich. 
Und selbst die Meinung, dass das Wort aus einem grosseren 
Sprachgebiete heriibergenommen ist, wo dann- allerdings seine 
Wortforin vollig unbestimmbar ware, kann noch nicht geradezu 
fur widerlegt gelten. Zwar die Anklange aus nicht israelitischen 
Religionskreisen , welche uns eine unkrhische und religionsmen- 
gende Zeit hinterlassen hat, sind vollig unbrauchbar. Der gno- 
stische Gottesname Jao bei Macrobius hat gar Nichts mit unsrer 
Frage zu thun ; der von Diodor berichtete Name Jao auf dem 
Brustschilde agyptischer Priester , oder gar die von Demetrius 
Phalereus nberlieferten 7 griechischen Vokale des Geheininamens 
des Gottes der agyptischen Priester (IEHOQYA) sind werthlose 
Notizen. Der Zusammenhang mit Jo vis ist falsch, da bei diesem 
Worte die arische Wortwurzel div zu Grunde liegt. Doch ist Schlott- 



*) gen. XIX, 24. mich.V, 6. (Er schliesst an-f*.<h. O*&. Tltt etc.) 
2 J Vgl. aueh Movers Phonicier I. 159. 
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manris Zusammenstellung mit ahu noch nicht widerlegt, und selbst 
wenn sie falsch ware, ist die Mb'glichkeit, eine sichrere Verbin- 
dung mit Ausserisraelitischemzu finden, immer noch vorhanden. 
Wir konneri also nur sagen: Der Gottesname Jhvh ist wahr- 
seheinlich hebraischen Ursprungs, ist dann Jahve zu lesen, und 
bezeichnet entweder ,,den Erhabenen , Himmlischen" oder wahr- 
scheinlicher ,,den Lebengeber" im natiirlichen und ethischen Sinn. 

Aber wie ist das Wort zur Bezeichnung des Bundesgottes 
fiir Israel geworden? Jedenfalls ist die feste Vorstellung bei A, 
dass erst Moses diesen Namen eingefflhrt habe. Wenh.er,. seiner 
feststehendeu Erzahlungsweise dadurch Abschluss und Bestatigung 
gebehd, erzahlt:. 1 ) ,,Gott sprach zu Mose: ich bin Jhvh, und er- 
schien dem Abraham, dem Jizchaq und dem Jaqob als El schad- 
da'i, und mit meinem Namen Jhvh ---war ich ihnen nicht bekannt", 
so kann kein Unbefangener zweifeln, dass hier. die erste Offeu- 
barung Gottes als Jhvh erzahlt werden soil. Ware mit den Worten 
gemeint ,jder Name war bekannt, aber sie kannteh. seine tiefe, exod. 
Ill, 14 erklarte, Bedeutung noch nicht", so wiirde man mit Recht 
fragen, was denn das heissen solle," ,,ein Name ist bekannt ohne 
seine Bedeutung", da doch Offenbarung eines Gottesnamens 
grade heisst, dass eine neue Seite des gottlichen Wesens 
sich enthtiilt; man wiirde staunen, warum denn,A diesen Na- 
men so absichtlich in der ganzen Vaterzeit:vermeidet; man wiirde 
nicht begreifen, waruin denn nicht die Bedeutung desselben ; nim 
wenigstens erklart wird; denn exod. Ill, 14 ist dem Er- 
zahler A natiirlich unbekannt. Man muss in ; der That sich wun- 
dern, dass auch em Ewald fruher einmal solche Deiitung iiber sich 
vermocht hat, 2 ) und dass Oehler sich hier an der Seite der den. 
Sinn beugenden Ausleger finden lasst. 

Moses hat den Namen eingefiihrt und zum unterscheidenden 
Wort fiir Israels Volksreligion gemacht. Er braucht desshalb das- 
Wort nicht erfunden zu haben; nur zum Gottesnamen fiir Israels 
Bnndesgott hat er es gemacht. Wenn wirklich vormosaische Eigen- 
namen, welche mit Jhvh gebildet sind, nachzuweisen waren,. 
so konnte eine gew^sse heilige Bedeutung des Wortes vor Moses, 



J ) ex. VI, 2 ff. 2 ) In seinem Erstlingswerke iiber die Composition 
der Genesis. . 
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.in Einzelkreisen unbedenklich angenommen werden. *) Aber aller- 
dings sind Worte, welche nur die Chronik hat, schlechthin zum 
Beweise untauglich, 2 ) und der einzige bei A vorkommende = so ge- 
bildete vormosaische Name, - der der :Mutter des Moses Joker 
;bed, 3 ) 1st cine zu schwache Stiitze fur diese Ansicht, , vorzuglich 
da ja selbst Naineriumwandlung in diesem s Falle nicht immoglieh 
ware. Wahrscheinlich ist immer , dass - das ; Wort von Moses erst 
.gebildet oder als bisher bedeutungsloses aus dem Sprachgebrauch 
genommen und zu diesem heiligen Zweck verwendet wurde. , Dass 
B ganz unbefangen diesen Gottesnamen . bis in die Urzeit des 
Enosch gebrauchen- lasst : , ist nach der Art dieses Erzahlers : ftir 
die gescliiehtliche Frage ohne Bedeutung.l , 

So machte Moses den NamenJhvh zum Eigennamen des Bundes- 
gottes Israels. Jedenfalls sehloss er dadureli von vorii herein in 
Begriff dieses Gottes den der schlechthin erhabenen schopferisch- 
liberirdischen Persorilichkeit-eiri, welcher keihe^zu vergleichen ist.: 
Gott ist:Jhvh, d. h. <er ist der an. weichen der Glaube sich ohne 
Wanken und Zagen gegen alle Gewalten der Welt hingeben kann. 
So ist das Wort ,,ich 'bin Jhvh", so die Drohung ,,die Feinde 
sollen erkennen , dass ich, Jhvh bin" ,schon alt im Mosaismus. 4 ) 
Dennoch erhalt das Wort seine bleibende und tiefinnerlichste Be- 
deutung erst bei G. ; wo, sprachlich wohl, kaum ganz genau, aber 
in 'Schopferischer und tiefsinniger Weise der Name in Anlehnung; 
an das Wort ,,Sein" entwickelt wird. -Ob der Schriftsteller selbst 
diese Deutung schuf,, oder einer langst geltenden nur das schrift- 
stellerische Gewand verlieh, konnen wir naturlich nicht wissen. ". 

Es heisst in der fraglichen Stelle: 5 ) ,,da sprach Gott-zu Mose 
,,ich werde seiu -der ich sein werde", und er sprach : so sollst 
Du zu den Kindern Israel sagen: ,,ich werde sein" hat mich zu- 
Euch gesahdt." Hier wird keineswegs die blosse Ewigkeit des Seins, 
oder wie es der spatere Alexandrinismus iauffasste der blosse Bev 
griff der Substanz, to ovrw? oy, auf Gott tibertragen. ; ; Der Ge-: 
danke ist personlich und isittlich. Gott ist die in seinem eignen 



') SoEwald, dev vorziiglieh an denNamen Jokebed schliesst, und einen^ 
in Mosis Familie verehrten Gott annimmt. 2 ) 1 chron. II, 24 f. (VII, 
3. 8.) Abijjak Achijjah. 3 ) ex. VI, 20. num. XXVI, 59. "l?i^. 
*-) ex. VI, 7. VII, 5 A... .'of. ex. VII, 17. -VIII, 6. 18. IX, 14. V 2'9. XIV. 
5. 18. 5 ) ex. Ill, 14. 
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s ' *" 

Willen ruhende, durch keine fremden Einfliisse begrenzte und be- 
wegte, darum unveratiderliche und sclilechthin sich und ihrem 
innersten Wesen , getreue , Eiistenz. G o 1 1 is t. di e in sich 
selbst ruhende, vollkominne Personlichkeit. Wer ihn 
hat,; der hat nicht blpss die unwiderstehliche Macht auf seiner 
Seite, : sondern ,auch den z u v e r la s s i g e n , . t r e u e : n G o, 1 1 , . dessen 
Wille wie er ihn offenbart nicht mehr von Aussen beschrankt und 
verandert werden; kann. Erstmit dieser Erklarung ist.de.r hochste 
Gottesbegriff fiiiv die . alttestamentliche Stufe offenbart. Bis, Gott 
ich im Neuen, Testamente als . Vater des Sohnes enthiillt , ist 
nichtS; Hoheres: mehr von ihm gesagt, ;als ;dass er Jhyh sei, ; in 
-dem angegebenen Sinne des Wortes. : 

Der Name Jhvh ist;Personenname des : Bundesgottes yom 
^inai'. Desshalb; kann er selbstverstandlich yon . keinem ;andern 
;-Gott gebraucht werden. Wohl aber fiigen sich ihm sehr passend 
.andre Namen an, urn .das Wesen dieses Jhyh naher ;zu bezeich- 
nen. So Jhvh^ Israels, ;Gott, Jhvh der ewige Gott, Jhvh dein 
Gott, mein Gott etc. Auffallend ist die Zusammenstellung Jhvh 
.Elohini, wie sie in den Verbindungscapiteln von A und B wohl 
von fremder Hand sich findet. 1 ) .Sie soil bezeichnen, dass in 
Jhvh der Begriff der Gottheit enthalten sei, dass der BundesgQtt 
Israels keinandrer;sei, als Elohim, A der Gott der: Welt. 

Z:U s atz. In der zweiten Halfte unsres Zeitraums, nach den 
-Ilichterzeiten : gebraucht, findet ; sich der Gottesname Jhvh .elohe 
aebapth. 2 ): Die iErinnerung dass .er: erst etwa; in der Kpnigszeit 
^,ufgekommen sei, ist in seiner Benutzung deutlich zu spiiren. Da 
:nun das weitaus bedeutendste Material ,-. , uni seine Bedeutung zu 
erkennen, erst; in die folgende Periode fallt, so begnugen wir ,uns 
hier sein Vorhandensein zu erwahnen, und verweisen fur seine 
aahere Prufung auf. die Gotteslehre .der prophetischen Zeii 



') gen. II, 4 b IV. *) niXStt 5J. lST 1 ., ungenauer 
Jhvh, der Gott 'der Heerschaaren. 'Das Wort kommt zuerst vof 1 sain;' I, 3. 
IV, 4. XVIIy 45. 2 sam. V,: 10. VII, & ^26.' (VI,. 18.) ', ':. 
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CAPITELXXII. 
Wesen und Eigenschaften Gro.ttes. 

Liter atur: Oehler Artikel Heiligkeit Gottes (bei Herzog 
Suppl.-Bd.). ' Diestel die Heiligkeit Gottes (Jahrb. fu'r deutsclie 
Theologie 1859. IV. l.j 1 ff.). 'Die Idee der Gerechtigkeit im 
A. T. (a. d. 0. V. 2. 176 ff. 1860), Alb. RitschI de ira Dei, 
Bonn 1859. 8 15. F. Weber vom Zorn Gottes ein biblisch 
theologischer Versuch 1862. Bartholomaei vom Zorn Gottes 
(Jahrb. f.deutsche Theol. 1861. VI. 2). Ache lis Versuch die 
Bedeutung des Wortes iziip ans der Geschichte der gottlichen 
Offenbarung zu bestimmen (theol. Studien und Kritiken 1847. 
1. 187 ff.). J. Matth. Rupprecht iiber den Begriff der Heilig- 
keit Gottes (theol. Stud. u. Krit. 1849. 3; 684). Gaspari 
iiber das Wort V&niU 11 . \UTTj5 vgl. jesajanische Studien (Zeitschrift 
fiir luther. Theol. und Kirche 1844. III. S. 92 ff.), 

1. Gott der liber Zeit, Raum und Welt erhabene 

(Elohim). 

Es stellen sich einer Darlegung der alttestamentlichen Auf- 
fassung. des gottlichen Wesens, wie es sich in Gottes Eigenschaften 
entfaltet, vorziiglich in unserm Zeitraum hochst betraehtliche Scliwie- 
rigkeiten entgegen. Die sinnliche Sprache der ersten biblisehen Er- 
zahlungen wiirde, dogmatisch geiiommen, den Begriff des gottliehen 
Wesens vollig verdunkeln. Die spateren Abschnitte haben selten 
Gelegenheit und Veranlassung, in eigentlich lehrhafter Weise fiber 
das Wesen Gottes und sein Verhaltniss zum -aussergottlichen 
Sein zu reden. Man 1st darauf angewiesen, aus den Erzahlungen 
vom Handeln Gottes und aus den Formen seiner Heilsordnung zu 
folgern^ wie dieser Zeit Gott erscbien, wahrend die pro- 
phetische Zeit viel 5fter die Folgerungen aus den grossen Grund- 
gedanken des Gottesbegriffes zieht und ausspricht. So ist in die- 
sem Zeitraum noch mehr, als in einer biblisehen Theologie schon 
an sich, darauf zu verzichten, diesen Abschnitt mit einer logischen 
Folgerichtigkeit der Anordnung und einer Vollstandigkeit der Aus- 
fuhrung darzustellen , wie sie sich fiir die Dogmatik als Forde- 
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rung ergeben. An mehr unabsichtliche und gelegentliche Aeusse- 
rungen gewiesen wird man auch ohne strenges System darstellen 
mu'ssen. 

Gott ist zunachst Elohim, Gottheit, Inhaber der fiber die 
Sinnenwelt : und ihre Schranken hinausgehobenen Majestats - und 
Machtnatur. Diese Vorstellung von Gott, regelrecht und folge- 
richtig durchgefuhrt, musste ihn von den Schranken sinnlicher 
Existenz in Ramn und Zeit frei denken, sowohl in seinem Sein, 
also ewig und allgegeriwartig, als in seinem Wissen, also 
allwissend , als in seinem Wollen, also alimachtig. Diese 
vier Eigenschaften aber werden, wie schon in Capitel XX genii- 
gend erkllirt ist, in den Erzahlungen der heiligen Sage durchaus 
nicht folgerecht vorausgesetzt, nickt bloss in Beziehung auf die 
Ausdrucke, welche der blossen Form der Sprache angehdren, son- 
dern auch so, dass Gottes Thatigkeit wirklich durch die dem Sinnen- 
wesen gesetzteu Schranken begranzt erscheint. Zwar von einem 
Anfang oder Ende des gOttlichen Seins konnte nicht wohl im 
Mosaismus auch nur bildlich geredet werden. Und wenn die Zeit, 
als Veranderung des inneren Lebens, mit Gott in Zusammenhang 
gebracht wird in seiner ^Reue" 1 ) iiber friiheres Geschehen, so 
kann man das immerhin noch als den nothwendigen Ausdruck 
fur inneres Leben, ffir Riicksicht auf das Leben der Welt, also 
fiir jene Uuverauderlichkeit ethischer Art nehmen, welche die me- 
chanische Unveranderlichkeit ausschliesst. Aber wenn Gott ,,im 
Garten wandelnd" erscheint, wenn Qai'n vor seinem Antlitz flieht, 
wenn Gott vom Himmel herabsteigt, mit Abraham wandelt, wenn 
Jaqob sich verwundert, dass auch in Bethel Gott sef etc., 2 ) so 
wird offenbar Gott nicht allgegenwartig gedacht. Und auch spater 
hat die volksthiifflliche Auffassung die richtige Vorstellung von 
einer Gnaden- und Of fenbarungsgegen wart Gottes, welche 
jeder an bestimmte Fortneu gebundenen -FrQmmigkeit unentbehr- 
lich ist , entschiedeu sehr oft mit einer wirklichen Raumlichkeit 
der gottlichen Gegenwart vennengt. Ausserhalb Kanaans sterben, 
das ist dem David ,,ein zur Erde fallen des Blutes fern von Gottes 
Angesicht", 3 ) und die heilige Lade mit ihren zauberhaften und 



J ) gen.-YI, 6. 2 ) gen. Ill, 8. IV, 14. 16.. XVIII, 21 ff. XXVIII, 16 f. 
3 ) I sam. XXVI, ,20. (2 reg. V, 17.) 
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verhangnissyollen Wirkungen wird offenbar vielfach gradezu mit 
der gottlichen .Gegenwart verwechselt. ') 

Damit hangt unzertrennlich zusammen, dass auch Gottes Wis- 
sen nicht unbegrenzt , seine Macht nicht schrankenlos ;erscheint. 
;Die Frage Gottes an Adam freilich kann man auch als blosse 
.Gewissensfrage, fassen, iund das Erinnern Gottes durch die; Eest- 
klange schliesst so wenig wie das Gebet Allwissenheit ; aus; 2 j 
aber dass Gfott sich von ,der .Wahrheit eines Geriichtes :pers6nlich 
iiberzeugen- muss 3 ) stimmt ni.cht mit Allwissenheit, dass ,er voi- 
der Menschen : einmiithigem Arbeiten : , vor .ihreni neuerworbenen 
.Wissen .besorgt ist; 4 ) -r- nicht mit Allmacht zusammen. , Dass 
alle diese, Unvollkommenheiten , fur die Religion des. Alten Te- 
stamentes Nichts beweisen, nur aus der Sprachweise der ;betref- 
fenden Abschnitte un,d.\ der Sinnlichkeit des Volksausdruckes zu 
erklaren sind, ist schon .Capitel XX geniigend gezeigt... Auch hier 
wie iiberall Tvird sich zeigenj dass je aufrichtiger man die wirk- 
liche Art der alttestamentlichen Biicher anerkennt, je veniger man 
aus Sage Geschichte, aus Yolksspriichen offenbarte Wahrheiten 
machen will, desto mehr die wirklichen. Anstosse schwinden; grade 
fur solche Punkte ist die sogenannte Apologetik em aweischnei- 
.diges Schwert, welches , leicht den eignen Trager yerwundet. 

Die alttestamentliche R e 11 g i o n : denkt von Anfang an Gptt 
ewig, allgegenwartig , allwissend , , allmachtig. Gott ist ewig; 
denn die Zeit.selbst, der erste Tag,; wird ja in seinem Werke 
gesetzt ; . es heisst gar nicht ,,im Anfang war Gott, sondern 
,,im Anfang, wo Gott schuf",. Gott selbst also ist die selbst- 
verstandliche Yoraussetzung : jedes Anfangs, welchen geschaffnes 
Sein denken-kann. 5 ) Er schwort bei seinem Leben, als bei ;dem 
letzten gewissestenj in sich unbedingten. ) Er : heisst i,,der:leb v en- 
dige Gotf'j also der, dessen Leben in sich selbst ,ruht r keiner 
friiheren Ursache bedarf. 7 ) Er ist, wie. das danu die spatere Er- 
klarung des; Gottesnamens Jhvh bei C so ,schon sagt, .der, welcher 
sein wird der er seiri.wird, r also nach Zukunft und ; Yergan- 
genheit hin schlechthin nur in sich ruhend, ewig in, des Wortes 
ho'chstem Sinn, aiis sich selbst. 8 ) . / 



M 1 sam. IV, 3-22. V, 3 VI, 19. Z J gen. Ill, 9. num. X, 9. 
3 )gen,Xr,_.5. XVIII; 21. ") gen. Ill, 22.- XI, 7. 5 ) gen. I, 1. 5. 
") num. XIV, 21. 28. 7 ) Jos. IH, 10. (I sam. XVII, 26. 36.) 8 ) ex. Ill, 14. 



299 

Gott ist der allgegenwartige A Denn der welcher mit 
seinem Geiste das werdende .Weltall umschloss, l ) mit seinem leben- 
.zeugenden Worte. die Unermesslichkeit der Raume durchdrang, 2 ) 
ist ja in seinem Wirken nicht durch den Raum bedingt, be- 
dingt selbst alle Raume des Raums, Der zu welchem Gebet und 
OpferuberaU ; empordringt, 3 ) muss ja durch den Raum unbeschrankt 
gedacht werden . . Freilich ist Gott y durchaus nicht in p a n t h e i.- 
stischer Weise.allgegeny/'artig gedacht.; die Anthropomorphismen 
selbst :- beweisen das , . wie -Banmgarten - Orusius richtig bemerkt. 
.Aber er 1st im religiosen Sinne allgegenwartig gedacht, d. h. mit 
seiner 'Wirkung liberal) gleichmassig nahe, durch den 'Raum nicht 
beschrankt, wie. denn.auch seine Boten, d. h. die : Trager 
.seiner Offenbarungswirkung, liberall vorhanden und gegen^ai'tig 
sind, in derWiiste und in ferneii fremden Landern, wo ihre Ge- 
: genwart erfordert wird. 

( Zwar. strebt die lebendige Frommigkeit Gott mit dem Gedan- 
ken festzuhalten, zu umfasseri. So thront er im Himmel, in sei- 
nem heiligen Palast; 4 .) das, fromm erhobene Auge blickt dort zu 
ihm empor, .wie die Frommigkeit aller Zeiten imwillkiihrlich thun 
wird. Und ebenso strebt die, Frommigkeit seine Heilsgeg en- 
wart festzuhalten, ihn in den Heiligthumern'sinnbildlich festzu- 
halten. Da wohht dann Gott in seiner heiligen Hutte , 5 ) erhort 
'Gebet von seinem Kerubenthron, 6 ) und spater von seinem heiligen 
Berge. 7 ) Aber das soil ihn nicht wirklich seiner WU'kung nach 
beschranken. rBei dem Bundesschwur . auf einsamer Ebene ist er 
.gegenwartig gedacht, 8 ) und wenu es auch erst die spatere Zeit aus- 
spricht, es ist gewiss im Geiste des ;Mosaismus, .. welcher jedes Bild 
Gottes verwirft, wenn der deuteronomische Erzahler den grossen 
Tempelgrimder sprechen lasst ,,Himmel :und Erde konnen Dich nicht 
fassen, wie sollte es denn dieses Haus das ich bereitet"? 9 ) 

Gott ist allwissend. Er sieht Alles, wie ja in Allem 
sein Leben ist und seines Geistes Hauch. 10 ) Er kennt die Zu- 
;kunft, schliesst sie in Traumen und Gesichten auf; 11 ) :er weiss 



') gen. I, 2. 2 ) gen. I, 3. 6. 11. 14 etc. 3 ) Z..B. gen. SXIY, 12 ff. 
VIII, 20 ff. ex. XX, 14 etc. , 4 ) y XI, 4. .XVIII, 7. II, 4. 5 ) ex, XXV, 8. 
XXIX, 43 ff. cf. Cap. XVL. : 6 ) num. VII, 89. cf. ex., XXV, 22. 
') V HI, 5. : 8 ) gen. XXXI, 50. 9 ). 1 reg. VIII, .27 ff. '?) ge.n. I, 2 ff. 

") Cap. XIII. -..-. , ' ... 
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dass Moses zum Better Israels taugt, dassPharao sich verstocken 
wird gegen Gottes Offenbarung, dass Ko'nige aus Abrahams Samen 
k'ommen werden u. s. w. ') Er kennt die verborgenste Gegenwart, 
wohin kein Menschenauge dringt. 1st er doch der Herzen- und 
Nierenpriifende, 2 ) der wie Abgrund und Todtenreich so auch das 
Herz des Menschen kennt, 3 ) der die Gedanken, gute und bbse, 
wohl weiss, 4 ) die verborgensten Thaten weiss und erwagt, 5 ) 
der Gebete hort und erh6rt. 6 ) Kurz vor seinem Auge liegt Zu- 
kunft, wie Vergangenheit und Gegenwart, Innres wie ausserlich 
Geschehendes , Verborgenes wie was vor Zeugen geschah. Doch 
wird das durchaus nicht abstrakt gedacht, als ob Gott keines 
Mittels zumWissen bediirfte, sondern konkret ,,seine Augen schauen 
Alles". 

Gott ist allmachtig, d. h. keine Macht ist im Himmel und : 
auf Erden, die ihn hindern konnte, seinen Kathschluss auszufiih- 
ren. So rief sein Wort die Welt hervor, dass sie gut ward, 7 } 
also seinem Willen entsprach. So ist er der Gott der Wunder,. 
der das Vorhandene nach seinem Willen bewegen, Neues nach 
seinem Befehle hervorrufeu kami. 8 ) Die grosse Fluth, der Unter- 
gang Sodoins und der Korachiten, die Besiegungen Aegyptens undr 
Kanaans predigen den grossen Gott, in dessen Hand Natur und? 
Menschenberz stehen , 9 ) den Kriegsmann , der Wagen und Ros& 
in das Meer werfen kann, 10 ) der lebendig macht und tSdtet, zur 
Hoile hinabsteigen lasst und herauffiihrt, ") dessen eigenstes Wesen; 
es ist, Hohes niedrig, Niedriges Loch zu machen. 12 ) Seine Machfc 
preist die Natur, wenn Sonne und Sterne auf sein Wort ihr& 
Bahn gehen, wenn seine Stimme, der Donnerhall, Alles in stau- 
nendem Beben verstummen lasst. 13 ) - Er ist es der allein Leben 
giebt und Leben versagen kann; 14 ) seine Hand ist nicht zu kurz 
zu helfen; 15 ) der den Mund schuf, er kaun auch reden. 
machen. 16 ) -Das Vertrauen auf diese gdttliche Allmacht ist besonders- 



') gen: XV, 13 ff. XVII, 6. ex. Ill, 2 if. 19. IV, 14. VII, 3 ff. XI, 1 ff. etc.; 

2 ) \l> VII, 10. XI, 4. 3 ) prov. XV, 3. 11. XVI, 1. 2. cf. XVII, 3. 
XX, 2. 4 ) gen. VI, 7. 9. 13. VII, 2. XVII, 1 ff. 2 sam. VII, 20. cf. gen, 
III, 11. IV, 6 f. 5 ) Z. B. gen. XVIII, 15. vgl. 1 sam. II, 3. ) Z. B. gen. 
XXIV, 12 ff. ') Zusamraenfassend gen. I, 31. 8 ) Vgl. Cap. XXIII. 

9 ) gen. VI, 5 ff. XVIII. .XIX. num. XVI. ex. VI1-XV. jos. I ff. 
10 ) ex. XV, 1. 3. n ) 1 sam. II, 6. 1Z ) 1 sam. II, 4 ff. ) $ XIX A. 
XXIX. cf. VIII. . ") gen. XXX, 2. (cf, 2 reg.'V, 7.) - 15 ) num. XI, 23. 

1C ) ex. IV, 11. cf. prov. XX, 12. . 
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schon ausgedriickt in Davids heldenmtithiger Sicherheit,- 1 ) aber 
iiberall in Israels Siegesgewissheit, ,,jene von Wagen, diese von 
Kossen, wir vom Namen unsres Gottes riihmen". 2 ) Ja auch in 
den Gottesnamen, in dem ,,starken Gott" der Vaterzeit, in dem 
Namen El selbst, in dem dichterischen Worte ,,der Starke", der 
Schopfer Himmels und der Erde klingt dieser Glaube an Gottes 
Allmacht durch. 3 ) "' 

2. Gott der heilige (Jhvh). 

Sobald wir iiber den blossen Begriff der Gottheit hinaus kpm- 
men und nach einem Ausdrucke fragen, der den In halt des 
Lebens dieses Gottes Israels bezeiclmet, so tritt uns als eigen- 
thtimlichster und recht eigentlich diesen Gott auszeichnender Be- 
griff der der Heiligkeit entgegen, 4 ) in der That, wie Ritschl 
sagt, nicht ein Attribut neben andern Attributen, sondern eine 
Gesammtbezeichnung des wahren allmachtigen Gottes als des Bun- 
desgottes in Israel. Wahrend man friiher in der Heiligkeit die 
Wahrung des gottlichen Wesens gegen das Bose und das Gott 
Verunehrende, also die sittliche Erhabenheit sah, ist in der neue- 
ren Zeit durch eine Reihe von trefflichen Einzeluntersuchungen 
die Ansicht geltend geworden, dass das hebraische Wort qadosch 
und die alttestamentliche Anwendung dieses Wortes auf Gott sich 
nicht mit dem obenangedeuteten Begriffe decken, der naturlich 
fiir die Dogmatik schon nach seiner kirchlichen Anwendung sehr 
gutes Recht hat. Nach Ritschl und Diestel, sowie nach Achelis 
soil Gottes Heiligkeit seine .unmittelbare Offenbarangs- 
verbindung mit Israel bezeichnen, ein ,,Eigenthums- 
verhaltniss", also weniger eine Schranke gottlicher TJnnah- 
barkeit als grade eine Mittheilung Gottes , als des liebenden 
Bundesgottes und naturlich auch als des die Verletzung des 
Bundes heimsuchenden und strafenden. Einseitig ist das tiber- 
trieben bei Menken ,,durch die Heiligkeit wird nicht nur und nicht 



') 1 sam. XIV, 6. XVII, 37. 45. 47. 2 ) V XX, 8. 3 ) 
biS, 'n^SN etc. (of. HS, fV, PJ^ UQ d andre von Gott gebrauchte Aus- 
drUcke.) *) $5Yt]5, davon W|J, T 123^.5, W)?ri!l. Sprachlich hangt es 
yielleicht mit 125in , iti'lH zusammen , bezeichnet das abgegrenzte , rein 
gemachte 
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so sehr die gaiize unerreichbare Vollkommenheit und Herrliehkeit 
Gottes ausgedrtickt, worin er fiber alle Vortreffliehkeit aller Ge- 
scho'pfe unendlich erhaben ist, soridern vielmehr Gottes herablas- 
sende Gnade, Gottes sich selbst erniedrigende Demuth, die Selbst- 
erniedrigung Gottes in Liebe." 

Das wirkliche Verhaltuiss scheint mir folgendes. Das Worfc 
heilig kommt im Mosaismus weitaus haufiger von dem Volke v 
seinen Gebrauchen , seinen gottesdienstlichen Einrichtungen vor,, 
als von Gott; ja auch in den spateren Biiehern ist dies das 
stehende Verhaltniss. Und da liegt die Sache ganz klar. Heilig. 
ist ein Mensch, em Yolk, em Gerath durchaus nicht nach sei- 
nem eignen Inhalt, sondern sofern diese Dinge.Gott zugeeignet^ 
= aus dem profanen Gebrauche entnommen, sacra, sind. Zwar 
eignen sich einige Dinge dazu an sich eher als andre, namlich die 
an sich vollkommenen und ehrwurdigen (reinen) aber heilig 
sind sie doch nur als Gott zugewiesen. Hier hat also Diestel 
vOllig Recht, wenn er sagt ,,Heiligkeit ist kein Stoffbegriff, son-^ 
dern ein Verhaltmssbegriff". Israel ist ein heiliges Yolk, weil es- 
,,V61k des ' Eigenthumg" ist." 1 )" Und wenn nun 'aus diesem Eigen- 
thumsverhaltniss sich ein Inhalt entwickeln muss, wenn es sich 
fragt, was Israel sein soil, weir es heilig ist, was das dehn- nun 
dem Inhalt nach bedeutet, so ergiebt sich eben so einfach ,,Hei- 
ligkeit ist sinnliche mid sittliche Enthaltung von Allem, was dem 
Bundesverhaltnisse widerspricht, was einem diesem Gott geweih- 
ten Yolke nicht geziemt." Auch hier geniigt vollig der Begriff 
des Eigenthumsverhaltnisses , wie er seine naturliche Erganzung. 
in dem sittlichen Gottesbegriflfe hat. 

Wenn nun das Wort auf Gott angewendet wird , so ergiebt 
sich zunachst, dass der Ausdruck Qedosch Jisrael, 2 ) den die spa- 
tere Zeit von Gott zit gebrauchen liebt, 3 ) durchaus noch in diesen 
Zusammenhang fallt Gott ist der Israel zugeeignete, sein Bundes- 
gott und Offenbarungsgott, sein Eigenthum, der ,,Gott Israels", 
Ja auch das mag noch zugegeben werden, dass wo der blosse- 
Ausdruck ,,der Heilige" vorkommt, 4 ) ev keiiie weitergehende Be- 



') ex. XIX, 6. clF. 5. 2 ) "VN^ W)5 3 ) VorizugHch im B. Jesaja. 
z. B. X ; 26. XII; 6. XXXVII, 23."XLI, 14. X'LIII, 3-' LX, 14. 4 ) 1 sam. 

II, 2. (das spatere O^th]? hos. XII, 1. prov. IX,v 10 etc.) cf. jes. XL, 25. 
Mob YI, 10. i/;XXII, 4.' hab. Ill, 3. 
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deutung zu haben braucht , wie er ja auch mit dem Worte ,,der 
Fels" abwechselt. - 1 ) Aber bier kommen wir an die Grenze des 
Rechtes jener Deutung. Wenn es heisst, Gott ist heilig, und wenn 
darauf die Forderung gebaut wird, das Volk soil auch heilig sein, 
und zwar in jenein inhaltlichen Sinne des Wortes, der oben 
besprochen ist, 2 ) so kann das doch nicht heissen y,ihr sollt meiii 
sein, denn ich bin Euer"; dabei bliebe ja alies ! daran Ge- 
kniipfte unbegriindet. Es muss doch em Inhaltliches zu Grunde 
liegend gedacht werden, und das kann bei Gott nicht, wie bei 
dem Volke aus dem Verhaltnisse Gottes zu Israel abgeleitet 
werden- 5 sondern muss etwas schlechthin Selbststandiges sein. Und 
was es sei, daruber kann man nach dem Gegebenen nicht zwei- 
felri.' Heilig ist Gott als der schlechthin fur sich selbst ausgeson- 
derte, dessen Leben und Wesen, jeder Verletzung entzogeu, in 
ihm selbst ruht. Also muss man, wie auch Diestel sieht, zu dem 
Begriff des j,absoluten Lebens", oder wie Oehler, Lutz, Rup- 
precht u. A. es ausdrucken zu dem der Selbstbewahrung, Unver- 
gleichlichkeit, Majestat wieder hindurchdringen. So ist der Begriff 
der Heiligkeit folgender : Gott ist im schlechthinnigen Sinne heilig, 
als der dessen .Leben und Sein, jeder 'Verunehrung entzogen in 
ihm selbst ruht; er ist fur Israel heilig, als der Bundesgott, 
der mit diesem Volke in Verbindung trat. Was auf Erden ,,hei- 
lig" ist, das ist es nur well es diesem' Bundesgott zugeeignet ist, 
und es muss heilig sein, d. h. der Lebensvollkommenheit ; dieses 
,,Heiligen" durch Entziehung von allem Profanen, Widerwartigen, 
Lebenmindernden entsprechen. 

Nur wenn man die. ganze FiiHe dieses Begriffes anerkennt, er- 
klaren sich die verschiedeneri mit dem Worte qadosch zusammenhan- 
genden Anwendungen. ,,Heiligen" heisst, auf Geschb'pfe angewendet, 
sie in ein Eigenthumsverhaltniss zu Gott stellen, oder in weiterem 
Sinne zur Beruhrung mit Gott weihen, riisten. 3 ) Ein ,,Heiligthum" 
ist die zu Gottes Gebrauch gesonderte Statte oder das seinem Ge- 
braiich geweihte Gerath.") ,,Gott heiligt sich", das heisst er be- 
wahrt die ihm eignende schlechthinnige Vollkommenheit gegenuber 
der Welt. So heiligt er sich in Israel , indem er gegenuber der 



J ) Gerade 1 sam. II, 2. 2 ) ley. XI, 45. XIX, 2. XX, 7. 26. XXI, 8. 
3 ) Z. B. ex. XIII, 1. cf. XIX, 10. Dieselbe Bedeutung im Niphal iind 

Hitpaiil. ") Z. B. ex. XXV, 8. XXVIII, 36. '-let. VI, 20. (b 
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Heidenwelt in diesem Volke seine Majestat und Giite zeigt, so 
dass seine Heiligkeit Trpst und Hoffnung des Volkes ist. *) Aber 
er heiligt sich auch in Israel,- indem er eine dort ,ihm widerfah- 
rende Verletzung seiner Bundesmajestat ahndet und racht, so 
dass seine Heiligkeit Grand zur Furcht und heiligen Scheu ist. 2 ) 
Wenn nach dem Propheten die Seraphim singen ,,heilig, heilig, 
heilig ist Gott", so sprechen nach dem alien Psalm die GcHter- 
sohne im himmlisch en Palast ,,Herrlichkeit". 3 ) Heilig und herr- 
lich, sich heiligen und sich verherrlichen konnen fast ganz zu- 
sammenfallen , weil in beiden die Majestat des sich offenbarenden 
Gottes festgehalten und bewahrt r wird gegeniiber der Welt. Hier 
ist dann Oettingers Spruch nicht ohne Recht ,,Heiligkeit ist die 
verborgene (?) Herrlichkeit, Herrlichkeit die aufgedeckte Heiligkeit." 
Darum ist Alles , . worin Gott sich offenbart ,,heilig", darf nicht 
entweiht werden, sein Name, sein Geist, sein Palast, sein 
Arm etc. 4 ) So entfaltet sich in der gottlichen Heiligkeit der Be- 
griff des Israel zugewendeten, in ihm sich offenbarenden schlecht- 
hin vollkommenen und unvergleichlichen Gottes. 

3. Das sittliche Wesen Gottes. 

Dieser Gott Israels nun wird im Mosaismus als ein sittli- 
ches Wesen gedacht. Das Wort ,sittlich, dogmatisch auf Gott 
nicht anwendbar, ist hier absichtlich gebraucht, weil die innre Be- 
stimmtheit des Lebens Gottes durchans in der Weise menschlicher 
.Vortrefflichkeit geschildert ist. Das was eines vollkommnen Men- 
schen Gesinnung und Handeln sein wurde , das wird von Gott 
ausgesagt. Denn nur so kann menschliche Anschauung ein Bild von 
Gott empfangen, an welchem wahre Frommigkeit sich entziinden 
kann. Auch hier aber ist mehr auf das was von Gott erzahlt 
wird zu achten, als auf das was lehrhaft von ihm ausgesagt wird. 

Die erste Eigenschaft sittlicher Vollkommenheit ist die Ge- 
rechtigkeit, 5 ) diejenige Bestimmtheit, wonach ohne Eigennutz, 



') So spater hos. XI, 9. hab. I, 12, vorz. ezech. XXXYIII, 16. 23. 
XXXVI, 23. 2 ) 1 sam. VI, 20. lev. X, 3. ( jos. XXIV, 19.) 3 ) jes. VI, 3. 
cf. i/) XXIX, 9. (ezech. XXXVI, 23, sich gross jnachen.) ) Z. B. t// LI, 13. 
jes. LXIII, 10 f. i// XI, 4. ty CXI, 9. lev. XX, 3. jes. LII, 10 etc. 

5 ) njjli^p'^il; (von der Gradheit der Bevregung). 
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Parteilichkeit und Furcht der Maassstab vollkommen sittlichen 
Handelns an die Erscheinungen gelegt, und diesem Maassstabe 
entsprochen wird. Das Wort ,,gerecht", uberhaupt selten in den 
alteren Schriften von Gott gebraucht, bezeichnet ursprunglich das 
der sittlichen Idee, wie sie einmal gilt, entsprechende Verhalten l ), 
ja auch im einzelnen Falle das ,,Recht haben" im Gegensatze 
gegen das Unrecht. 2 ) Wie es sich fiir die menschliche Heils- 
stellung Gott gegeniiber bedeutungsvoll entwickelt, ist an dieser 
Stelle nicht zu fragen. Von Gott ist es, wie Diestel gut gezeigt 
hat, durchaus nicht vorwiegend oder auch nur tiberhaupt deutlich 
von der Strafgerechtigkeit gebraucht. Dass Gottrichtet, ver- 
nichtet und straft, ruht theils im Wesen des gottlichen Zornes, theils 
seiner Macht und Konigsherrlichkeit. Wenn wir uns also zunachst 
an das Wort halten, so ist Gott gerecht als der, welcher sowohl 
in seinem Richten 3 ) als in seiner. Weltordnung 4 ) schlechthin nur 
den Maassstab wahrer sittlicher Yollkonimenheit anlegt und her- 
vortreteii lasst. 

Viel weiter aber fiihrt uns: die Ges chic hte. Von der Sint- 
fluth bis zum Untergange Kanaans erweist Gott sich als den, wel- 
cher die sittliche Idee nicht ungestraft verletzen lasst, welcher den 
Maassstab seines offenbarten Willens wo derselbe nicht von innen 
heraus verwirklicht wird, mit seiner Allmacht als Rich t er verwirk- 
licht. So ist er der ,,Blutracher", 5 j der u'icht ungestraft und un- 
schuldig sein lasst. 6 ) Und ebenso ist Gott in seiner Offenbarung 
der Quell der Sittlichkeit fiir die Menschheit ; weil Er Israels Gott 
ist, soil es das Kecht nicht beugen und verletzen. 7 ) In den Zehn- 
geboten stellt er die grossen Marksteine der Gerechtigkeit gegen 
den Nachsten fiir alle Zeiten in Israel fest. 8 ) Sein Verfahveu 
muss, weil er Gott ist, schlechthin gerecht sein. Er kann nicht 
Unschuldige mit Schuldigen vertilgen, weil er der Weltrichter, 
also die letzte Quelle alles Rechts und aller Sittlichkeit ist. 9 ) 
So ist es denn seine Gerechtigkeit, auf welche sich den 
Frevlern gegeniiber die Frommen mit aller Zuversicht verlassen 



l ) Z. B. gen. VI,, 9. z ) Z. B. gen. XXXVIII, 26. (Gegensatz 

3 ) i// VII, 10. 18. (Y. 12 ist wohl nach v. 9 zu ubersetzen ,,dem 
Ge^chten Recht schaffend"). XVII, 2. XI, 7. ") piov. XV, 25. 29. XVII, 15. 
5 ) gen. XL1I, 22. lev. XVIII, 25. 6 ) ex. XX, 7. XXXIV, 6. num. 
XIV, 18. ') lev. XXIV, 22. 8 ) ex, XX. deut. V. . 9 ) gen. XVIII, 23 ff. 

20 
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ko'nnen. l ) In seinem ganzen Verfahren gegen die Vater zeigt er sich 
Uberall tadellos, dem Recht gemass, seine Ordnungen innehaltend; 
Israel fand in ihm kein Unrecht. 2 ) Seine Gerechtigkeit ist es, 
die das sittliche Ideal herstellt ; darum sind seine Rechtsspriiche, 
wie sie in Thaten ergehen, spater gradezu mit HeUsthaten, seine 
Gerechtigkeitserklarung, die im Erfolg sich vollzieht, gradezu mit 
Sieg, Heil gleichbedeutend. 3 ) 

Also wenn auch das Wort ,,gereeht", wie es von Gott vor- 
kommt, nur beschrankteren Sinn hat, so ist doch der uns gelaufige 
Begriff der Gerechtigkeit, d. h. des in Thun, Richten, Strafen, An- 
ordnen festgehaltenen hb'chsteii sittlichen Maassstabes, ohne Zweifel 
auch in dieser Zeit auf Gott iibertragen; er ist mit dem Giitigen 
giitig, mit dem Fehllosen fehllos, mit dem Reinen rein, mit dem 
Verkehrten verkehrt, 4 ) d.h. er ist das lebendige Maass der sittlichen 
Ordnung, hasst den Frevler. 5 ) Dagegen scheinen nun manche 
Einzelheiten zu sprechen. So widerspricht die einseitige Bevorzugung 
der Bundesfreunde , auch wo sie Unrecht haben, dem hoheren 
Begriffe der Gerechtigkeit. ) Aber dabei ist die ganze Schreibart 
der betreffenden Biicher in Betracht zu ziehen , welche ja die be- 
sondere Liebe und Fiirsorge Gottes seinem Volke gegeniiber beto- 
nen wo 11 en, wa"hrend andrerseits doch stark genug festgehalten 
wird, dass auch Israel ,,von dem Lande Gottes ausgespieen wer- 
den" konne wie die Kana c niter. 7 ) Es ist zu bedenken, dass eben 
nach der Vorstellung des antiken Rechtes der Bundesgenosse andre 
Anspriiche hat, als der Fremde. Auch ist nicht zu vergessen, dass 
List und Unwahrheit gegen Fremde noch nicht als Unrecht angese- 
hen werden, ganz nach dem Sinne deralten Zeit. 8 ) Ebenso scheint 
es ungerecht, dass Gott Israel ein Land giebt, welches schon im 
Besitze Andrer ist. Aber dabei ist die Vorstellung, dass die Schuld 
dieser Landesbewohner voll war, 9 ) dass Gott als der Herr aller 
Erde auch zurucknehmen kann was er gab;~ und eine 'ewige 



l ) Z, B. y; YII, 9 ff. XVin, 21 ff. 2 ) Z. B. gegen Noach, Abraham, 
Moses; Mei berUhren sich ,,Treue" und ,,Gerechtigkeit". *) 1 sara. 
XH, 7. vgl. spater im B. Jesaja. ") $ XVIII, 26. 5 ) $ XI, 5. 
6 ) Z. B. gen. XII, 17. XX, 3 ff. 7 ) num. XXXIII, 56. (deut. VIII, 19 f.) 

8 ) Derartiges ist eben, wie <le Wette richtig sagt, nicht aus unrein en 
Begriffen von Gott, sondern aus einem unge.bildet asthetisch- 
moralischen G-eftihle zu erklaren; die Moralitat ist nach dem Geiste 
der Zeit und Theokratie.zu beurtheilen; cf. Lutz S. 93 ff. 9 ) gen. XV, 16. 
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WahrMt ist es ja, ,,dass ein immer tiefer in Spaltungen and sitt- 
liche Yerkehrtheit versinkendes Volk . . . vor einem andern Volke 
erliegen muss, in welchem eine einmiithige Kraft eines gdttlichen 
Machten vertrauenden und so ho'her strebenden Lebens eben auf- 
geht" (Ewald). 1 ) Endlich ist seit alten Zeiten die Entwendung 
der agyptischen Gefasse gegen die Reinheit der alttestamentlichen 
Idee von Gottes Gerechtigkeit angefuhrt. 2 ) Aber auch wenn 
man die eigentlich allegorische Auffassung der Stelle verwirft, nach 
welcher ,,die ho'here Religion" ,,ein Palladium" (wie einst Labans 
Teraphim durch Rahel), den Aegyptern durch das Gottesvolk ent- 
rissen wird, 3 ) so ist hier nach dem Sinne der Erzahlung selbst 
auf folgende Punkte aufmerksam zu machen. 1) Das Gewicht 
fallt darauf, dass Gott in seiner Lenkung der Weltgeschicke es 
so fiigt, dass Israel aus dem Lande ungerechter Frohnarbeit nicht 
ohne einen Arbeitslohn. eritlassen wird, also auf Gottes Gerechtig- 
keit, die mit seiner Bundesliebe hier eins ist. 2) Der Vorgang, 
als unmittelbar sittlicher gefasst, besehrankt sich auf eine einfache 
Entlehnung, welche zur Wegnahme erst durch den Friedensbrueh 
der Aegypter wird; freilieh ist dies dann wie alles zu Israels 
Gliick Geschehene in Gottes Willen und Rathschluss eingeschlos- 
sen. 3) Auch hier ist der Maassstab angelegt, dass List wie Muth 
den Mann dem Feinde gegeniiber ehre. 

Mit Gottes Gerechtigkeit hangen am n^chsten zusammen die 
Zuverlassigkelt und Wahrhaftigkeit, 4 ] wie sie den Grund- 
zug menschlicher Redlichkeit bilden. Gott ist das letzte Gewis- 
seste, zeigt sich so indem er bei sich selbst schwort. 5 ) Er hat 
sein Wort, welches er den Vatern verpfandet, in alien seinen 
Schickungen eingelost, das Land der Verheissung gegeben und. 
Kb'nige erweckt wie er sie versprach ; 6 ) er giebt dem Abraham gegen 
Hoffnung, wie er verspricht, den Erben von der Sarah. 7 ) Er fiihrt 
wie er verheissen das Volk durch Moses mit Wundern und starker 
Hand nach Kanaan. 8 ) Und wenn es auch heisst ,,ihn gereut", 
so ist das nur der naive Ausdruck grade fur seine Zuverlassig- 



a ) Vgl. auch Br. Bauer II. 9.'- ) ex. Ill, 22 ff. 3 ) Vgl. Ewald 
a. a. 0. II, 87. Schroring (Zeitschrift fiir lutherisehe Theologie und 

Kirche II. i860.. S. 284 ff.). ' 4 ) iniW^ -IMW -1N festigen (cf. pfe^rt) 
und nN 5 ) gen. XXII, 16 etc. " 6 ) Of! gen. XII. XV. XVII. " ' 
7 ) gen. ''XVIII, 9 ff. ") Cf. ex. Ill, 6 ff. VI, 2 ff. 

20* 
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keit, welche dem Veranderten gegeniiber innerlich wahr, also 
ausserlich verandert ist. ') Er ist ' wahr haft; 2 ) was er sagt 
ist wirklich sein Wille, seine Meinung; darauf ruht ja Gesetz und 
Prophetic ruht Israels gauze Heilsstelhmg. 

Mit der Wahrhaftigkeit und Zuverlassigkeit zusammen bildet 

die ,,Giite" den Grundzug sittlicher Vollkommenheit im Men- 

schen. 3 ] So ist ,,Giite" auch eine Grundeigenschaft Gottes. Sie 

ist nicht etwa der Gegensatz gegen seine Gerechtigkeit; vielmehr 

sind beide unzertrennlich. Der ware kein ,,gerechter Mann", der 

nicht auch wohlwollend ware, bereit zu niitzen uud zu helfen, und 

wenn nothig auch verzeihbare Fehler zu entschuldigen. Zwar 

diese Liebe, dem Schwachen gegeniiber jjMitleid", 4 ) ruht 

bei Gott schlechthin in seiner Freiheit; ,,er erbarmt sich wessen 

er will", 5 ) und im letzten Grande ist ja seine Ehre das hochste 

Ziel, ,,er schafffc Alles urn seinetwiljen". 6 ). Aber sein Wesen ist 

eben das giitige. Die Welt,, die er schuf, ist nicht gleichgiiltig 

fur ihn; sie ist sehr gut vor seinem Auge; er segnet ihre Wesen 

und giebt ihnen Nahrung, Lebensfreude , Lebensvermehrung. 7 ) 

Und die Heriiichkeit der Welt und ihre Schb'nheit predigen von 

seiner Giite; vor Allem aber muss des Menschen Anblick, der 

zu der hb'chsten Stufe geschaffnen Seins erhoben, zum Bilde 

Gottes geworden ist, an Gottes Giite erinnern; selbst der Kinder 

unmiindiges Lallen muss eine Macht werden, Spotter und Unglau- 

bige von ihrer Thorheit zu iiberzeugen. 8 ) 

In besonderer Weise aber hat Israel diese Giite er- 
fahren; der Bund mit den Vatern und mit Moses ist ein Werk 
des Erbarmens und der Liebe, 9 ) eine Adoption, worin das 
Verhaltniss des Kindes zum Vater hergestellt wird. 10 ) Und so 
erfahrt Israel auf Grand dieser Erwahlung eine besondere Bundes- 



x ) Cf. Cap. XX. (ex. XXXII, 14.) gen. VI, 6. 2 ) 2 sam. VII, 28; (seine 
Worte rein i/ XII, 7) ; er hasst Falschheit prov. XV, 28. cf. ex. XXXIV, 6. 
gen. XXXII, 11. 3 ) riUfcjp "Ipln kommen meistens als Zus'ammenfassung 
der Sittlichkeit vor. Zu dem Ausdruck 10tl cf. gen. XL, 14. 2 sam. IX, 3. 
ex. XX, 6. 4 ) D-'ttn'l (Adjectiva l^pn und DWl) (2 sam. XXIV, 14.' ex. 
XXXIV, 6.) Zu dem 'Ausdruck cf. gen. XLIII, 14^30. cf. rt nb?3h gen 
XIX, 1 6. 5 ) ex. XXXIII, 19. 6 ) prov. XVI, 4. r ) gen. I, 4, 10. 13'. '2lf 22' 
25. 28. 31. 8 ) V XIX, 1 ff. cf. i/> VIII, 3 ff.'gen. I, .26 ff. 9 ) ex. Ill, 7. 
jud. Ill, 9. X, 10 S. etc. 10 ) ex. IV, 22. 2.3 ,' sonst in der folgendea 
Periode. * 
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Hebe die allerdings als solche einseitig sein muss. Diese Erfahrung 
tritt am starksten hervor. In ihr weiss Israel, dass Gott ,,die Volker 
Israels liebt", wenn auch das Wort ,,Liebe" als Bezeichnung 
des Grundwesens Gpttes hier noch nicht vorkommt, und auch 
spater noch partikularistisch gebraucht wird. J ) . Israel weiss, dass 
Gott tausend Generationen hindurch wohlthut, nur vier Gene- 
rationen hindurch ziirnt, also dass die Gtite das Ueberwiegende in 
ihm ist, 2 ) dass ,,viel Gtite" --bei ihm ist, 3 ) und Mitleid, an welches 
der Mensch sich halten kann. 4 ) Ruht doch das Gebot der Giite 
und des Mitleids an Israel auf dem einfachen Satz ,,ich bin Gott", 
also darauf, dass der Gott 'dieses Volkes selbst glitig sich er- 
weist, sich vor Allem gu'tig und mitleidig gegen Israel erwiesen 
hat. 5 ) Diese Gtite und dieses Mitleid, welche Israels ganze Geschichte 
predigt, bilden den wichtigsten Zug in dem sittlichen Gottesbilde. 
Der achte Israelit muss mit Jaqob bekennen ,,zu geringe bin ich 
aller Gtitigkeit und Zuverlassigkeit, die du an mir gethan". 6 ) 

Aus dieser seiner Gtite folgt, dass Gott auch das ho'chste 
Gut ist, die Quelle aller : Seligkeit fiir den Frommeh ijj XVI, 2. 

Als letzter Zug in dem Bilde vollkommner Sittlichkeit erscheint 
die Weisheit. Zwar so weit sie bloss mit dem vollkommnen 
Wissen zusammenhangt, ist sie in dieser Zeit noch nicht beson- 
ders aus dem allgemeinen Begriffe der Allwissenheit ausgesondert. 
Sofern sie aber die auf Gtite, Wahrhaftigkeit und Vermmft ruhende 
Vollkommenheit des Handelns ist, wird sie in dieser Zeit, ohne 
dass ihr Name besonders erwahnt ware, in den Aussagen gelehrt, 
dass Gottes Werk ,,sehr gut" ist, 7 ) dass sein Geist Weisheit und 
Kunst giebt wie Heldenkraft und Prophetenbegeisterung. 8 ) Vor 
Allem aber predigt Israels Gesetz diese Weisheit , dieses Gesetz 
von Weisheit ohne Gleichen. 9 ) 



') 3ilN von Gott im Gegensatze zu NiiU, doch nur in dem Sinne der 
Bevorzugung, wie von zwei Weibern die eine geliebt, die andere gehasst heisst 
gen. XXIX, 31.' (mal. I, 2.) 2 J ex. XX, 5 f. 3 ) num. XIV, 18. ex. XV, 13. 
(V VI, 5. XIII, 5.) 4 ) 2 sam. XXIV, 14 ,,Ihn gereut des Uebels" 
jud. II, 18. Am starksten ,,Deine Demuth" (~T5!5>) macht mich gross 
\jj XVIII, 36 (doch ist hier wahrscheinlich der Text' imrichtig). 5 ) ex. 
XXII, 20 ff, lev. XIX, 9. 10. 14. 18. XXIII, 22. s ) gen. XXXII, 11. 

cf. XXIV, 12. 27. ex. XXXIV, 6. ') gen. 1, 31. cf. ^ XIX, 18. 

8 ) ex. XXVIII, 3. XXXI, 3. XXXV, 31 etc. cf. 1 sam. X, 6. 9. 11. 

9 ) Wie das spater dent. IV, 8 ausspricht. 
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4. Gott seinem Gegensatze gegentiber. 



Wenn so in Gott der Inbegriff sittlicher Vollkommeiiheit ge- 
dacht wird, so ist noch von besonderer Wichtigkeit fiir die Mensch- 
heit, als cine der Siinde unterworfne, wie Gott sich zu dieser mensch- 
licheu Siinde stellt, und da das Verhaltniss zu der mensehlichen 
Siinde im Allgemeinen schon in dem Worte ,,er hasst die Stinde" 
ausgedrttckt 1 ) und durch den Gedanken der Strafgerechtigkeit 
naher bestimmt ist, so handelt es sich vorwiegend urn Gottes 
Verhaltniss zu Israels Sun den. Da liegt nun zunachst schon 
in dem Wesen gb'ttlicher Giite und Barmherzigkeit , dass er auch 
der Siinde gegeniiber, soweit es moglieh ist, noch seine Milde fest- 
halt. Er ist der langmii tinge. 2 ) Auch durch den Bundes- 
bruch hindurch giebt er sein Volk noch nicht auf; er tragt es 
mit Geduld durch alle Siinden der Richterzeit; kurz auch durch die 
Siinde lasst er seinen weisen Rathschluss der Liebe nicht zu nichte 
machen, giebt Raum zur Besserung. : 

Vor Allem aber, wo der Sunder umkehren mochte, da will 
Gott ihn aufnehmen, wenn der Bund noch nicht zerrissen ist ; er 
ist der gnadige, vergebende. 3 ) Er kann ,,die Schuld vor- 
iibergehen", 4 ) des Uebels sich gereuen lassen. 5 ) Zum Zeugniss 
dafiir sind ja die Gnadenstatten aufgerichtet , wo der reuige 
Sunder Gnade finden kann, wo das Gnadenmittel des Blutes, von 
, Gott selbst geschenkt, dem Sunder zu' Gebote steht. 

Aber an sich freilich ist dem Bosen, als einer Antastung der 
gottlichen Heiligkeit, als einer Bundesverletzung, Got- 
tes Zorn und heiliger Eifer zugewandt. ) Zweifellos ist in diesen 
Worten vielfach der Begriff menschliclier Leideuschaft mit aus- 
gedrttckt. Vor einem ,,dunklen Gb'tterzorn" zittert auch das he- 
braische Alterthum. 7 ) Und wenn von dern Zornhauch der gott- 
licheu JSTase geredet wird, von Gott der sein Schwert wetzt, den 



') if> XI, 5. 2 ) DIBS yy* ex. XXXIV, 6. num. XIV, 18. 2 sara. 
XIV, U. 3 ) in. .'-pan ex. XXII/26. XXXIII, 19. XXXIV, 6. 4 ) 2 sam. 
XXIV, 10. -pSf NU55 ex. XXXIV, 7, num. XIV, 18. 5 ) 2 sam. XXIV, 16. 

6 ) c| .^irj T .-MW .nnn .B?T ntttp .ssp bx (Nisp 

jos. XXIV, 19.) gen. VI, 6.'' num. Xil, 9. ex. XXXlf/ 10 if. 303. VII, 26. 
ex. XX, 5. XXXIV, 14. num. XXV, 11. (MWltTprov. XII, 22. XV. 8. 26. 
XVI, 5. XXI, 27.1 cf. num. XXXV, 33 f. T " 7 ) lev. X. 6. num. I, 53. 
XVIII, 5. cf. e*. XII, 13. XXX, 12, num. VIII, 19. 



311 

ganzen Tag zu'rnt, ') so siud das dichterische Bilder von dem Zorn 
des rachenden Kriegers. Der eigentliche Gedanke der alttestament- 
lichen Religion aber ist, dass eine Verletzung der gottlichen Heilig- 
keit, sei es ;durch BundesuntreUe des Volkes, sei es durch Bundes- 
befeindung von Seiten der Vo'lkerwelt, in Gott eben weil er person- 
lich und heilig ist, wirklich innre Erregung hervorruft. Hinter dem 
ersten und zweiten Gebot, wie Geffken 2 ) schb'n bemerkt, nieht 
hinter den andern, steht'die Hinweisung auf Gottes Zorn und Eifer; 
sie will sagen, dass eine Veiietzung Gottes und seiner, heiligen 
Stellung zu Israel dieselben wach rufen. Gott fiihlt Liebe; 
so fiihlt er auch mit der Regung der-^Eifersucht die Verschma- 
hung dieser Liebe. Er ist der heilige, Israels Bundesgott; so 
entbrennt sein Zorn, wo der Bund bedroht oder gebrochen ist. 
Aber alle diese Eigenschaften vereinen sich. Dieselbe Stelle welehe 
von Gott sagt, dass er nicht unschuldig sein lasse, sagt auch dass 
er langmiithig sei; derselbe Satz der ihn der Vater Siinde 
am dritten und vierten Geschlecht der Sohne heimsuchen lasst, 
spricht auch von seiner grossen Giite, und dass er Siinde aufhebe 
und verzeihe. 3 ) Wie in des achten Menschen Herzen der heilige 
Eifer fur die Ehre des Hauses und den Sieg des Rechtes sich 
sicher auch mit Mitleid und Gnade gegen bereute Siinde einigt, 
so sind auch bei Gott, Gerechtigkeit und Giite, Gnade und Zorn 
nicht getrennt. 

Die Gesammtheit dieses offenbarten Wesens Gottes, also 
einestheils seinem Namen verwandt (// VIII, 2. 10), andrentheils 
Ausdruck seiner Heiligkeit, ist die ,,Herrlichkeit Gottes". *) Zu- 
nachst freilich ist unter clem Worte die wirkliche Lichtgegenwart 
Gottes verstahdenj wie sie den Gottbegnadigten in furchtbarer iiber- 
waltigender Majestat erscheint. 5 ) Aber dann ist das Wort doch 
Bezeichnung der einzigartigen Majestat seines offenbarten We- 
sens. Diese preiseti die Himmel, diese verkundet ein Tag dem 
andern, eine Nacht der andern, in einer Predigt, welehe gehort 



') i// VII, 12 ff. XVIII, 9 S. Nach diesem BegriiF des leidenschaftlichen 
auf Gnade nicht achtenden Zornes sagt der spatere Psalm i/> VI, 2 ,,nicht in Dei- 
nemZotne strafe mich und niehtin Deinem Grimme zUchtige mich". z ) Ueber 
die verschiedenen Eintheilungen des Dekalogs etc. 1838. S. 29. 3 ) Die 
Stellen ex. XX, 5 f. XXXIV, 6 f. num. XIV, 18 alle uralt. 4 ) mil 1 ' 1133 

s ) ex. XXIX, 43. XL, 34 f. num. XIV, 10. 21. (ex. XVI, 7. lo! 
XXIV, 16.) cf. XXXIII, 20. 23. 
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wird, soweit die En den des Himmels reichen. Diese sollen die 
G.o'ttersohne jubelnd erheben, und thuen es indem sie in seinem 
Palast sprechen : ,,Herrlichkeit" ! .*) Diese erweist Gott an seinen 
Feinden; 2 ) urn dieser willen lasst er Israel sein Volk nicht den 
Heiden zur Beute, 3 ) zeigt dass er der Gott, der Konig der 
Herrlichkeit 1st. 4 ) In diesem Worte liegt Gottes Allgemigsamkeit 
und Seligkeit mit beschlossen; in ihm wie in einer Lichtglorie 
ruht das Gesammtbild gOttlichen Wesehs und gottlicher Eigen- 
schaften. 



CAPITEL XXIII. 
Gott und Welt. 

Literatur: Plank die biblische Lehre von der Schopfung 
der Welt (deutsche Zeitschrift ftir- christliehe Wissenschaft und 
christl. Leben ed. Schneider 1853. 43 44. 49-50.) P. Klei- 
ner t zu der alttestamentlichen Lehre vom Geiste Gottes (Jahr- 
biicher fiir deutsche Theologie 1867. 1). 

1. Gott Schopfer. 



Jede volksthtimliche Betrachtung des Verhaltnisses Gottes zu 
der Welt wird von selbst eintheilen in Aussagen liber Gottes Tha- 
tigkeit an der werdenden Welt und sein Verhaltniss zu der 
gewordenen Welt. Der gegenwartig vorliegende Weltzustand wird 
ja ausserhalb des Gebietes der eigentlichen Wissenschaft niemals 
als ein bestandig werdender in Betracht kommen, sondern als ein 
ein ftir allemal gewordener, auf feststehende Ordnungen sicher ge- 
grlindeter. Und das Werden unsrer jetzigen Welt wird der volks- 
thiimlichen Auffassung nie als eine Reihe von Zustanden erschei- 
nen, die irgend welche Verwandtschaft mit unsrer jetzigen Ent- 
wicklungszeit haben, sondern als ein Hervorgehen aus dem vollig 



') $ XIX, 1 f. XXIX, 1 ff. 9. 2 J ex. XIV, 18. IX, 16. 3 ) num. 
XIV, 12 ff. *j V XXIX ; 3. XXIV, 7. 
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entgegengesetzten Zustande einer Nichtwelt. Die alteste Darstel- 
lung dieser "fringe- bei A ist hier vollig tinzweideutig. Indem sie 
die gottliche Arbeitswoche durch den Ruhetag abschliessen lasst 1 ), 
scheidet sie strong zwischen dem schSpferischen Handeln Gottes 
und seinen Aeusserungen gegenuber der gewordenen Welt. Bei 
B fliesst dann freilich das Schopferthun Gottes unmittelbarer tiber 
in die Gesehichte der Welt und Menschheit, welche sich unter 
Gottes Willen imd seiner Machtwirkung gemass dennoch in einer 
gewissen SelbststHndigkeit entfalten. 2 ) 

Die alteste Anschauung von der SchOpfung ist in derErzah- 
lung-beiA gegeben, welche das Alte Testament einleitet. Auch sie 
ergiebt sich bei naherer Prtifung kaum als eine ganz urspriinglich 
erhaltene. Die bezeichnenden Ausdrucke ,,und so geschah es ; er 
sahe, dass es gut war; er machte" etc. sind nicht selten im Interesse 
eines bestimmten Systems von heiligen Zahlen ausgefallen , oder 
stehen wo sie nicht passen, wie z. B. das ,,und es geschah 
so". I, 30. Aber allerdings ist mir bei dem ganzen Charakter 
von A, bei seinem Streben, die Urspriinge altheiliger Sitte in den 
altesten Zeiten nachzuweisen, bei den Ruckbeziehungen auf die 
Sabbathserzahlung in dem Sabbathsgebote, nicht zweifelhaft, dass 
die Wocheneintheilung mit den sechs Tagewerken und der Sab- 
bathruhe schon A angeho'rt, nicht etwa einer Ueberarbeitung. 
Philosophische oder gar naturwissenschaftliche Aufschlusse giebt 
diese Erzahlung gar nicht; sie giebt nur die religio'sen Grund- 
gedanken tiber das Verhaltniss Gottes zu der werdenden Welt und 
ihren Ordnungen. ,,Ware der Urheber auch ^Physiker gewesen, 
er wtirde sich dieser seiner Eigenschaft und Kenntniss bei solchen 
nur religio'sen Ideen und Absichten begeben haben" (Baumg.-Crus.). 
Was etwa von naturwissenschaftlichem und philosophischem Stoffe 
vorliegt, hat durchaus nur Werth als Ausdruck der zu Zeiten der Ent- 
stehung des Stiickes in Israel herrschenden Ansichten von diesen Din- 
gen ; ja es brauchte an sich dieses Material gar nicht dem Volke 
Israel eigenthiimlich oder auch nur in ihm allgemein geltend gewesen 
zu sein. So kann in Betreff dieser Dinge nie der geringste Zwiespalt 
mit irgend einer Wissenschaft entstehen ; sie sind als alttestament- 



') gen. I, 1 II, 4 s , vorz. II,. 1 ff. 2 ) gen. II, 4 b . IV, vorz. II, 
19-21. . 
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lich bezeugte einfach Stoff fur die Erkenntniss der altesten mensch- 
liehen Auffassung von dieses Fragen. Und der in ihnen ausge- 
di'iickte religio'se Inhalt ist vo'llig ebenso frei von jeder Berlihrung 
mit wissensehaftliehen Streitpunkten und Veranderungen ; denn er 
umfasst ein Gebiet, an welches, weil es fiber die Erfahruugswelt 
schlechthin hinausgeht, keine Wissenschaft einen Anspruch hat. 

Der Begriff Gottes ist mit dem des aussergottlichen Seins zu- 
nachst vermittelt durch den Begriff des ,,Geistes Gottes". 1 ) 
Das Gott eigenthiirnliehe in ihm selbst ruhende Leben, welches 
sinnlich als. sein Odem dargestellt wird, geht von ihm aus und 
wird anhauchend der Quell geschaffenen Lebens. Ueber der 
lebens- uud ordnungslosen Masse des Weltstoffs schwebt dieser 
Geist wie der Vogel liber seinem Neste und tragt darnit die Keime 
des Lebens in sie tiber, wodurch sie spater auf Gottes Wort ,,her- 
vorgehen lassen kann" was Gott will. Die zweite Vermittlung 
bildet Gottes Wort, 2 ) sein Befehl; d. h. die innre Gedanken- 
welt Gottes erhalt Ausdruck durch seinen Willen und wird so 
Moglichkeitsgrund und Ursache aussergottlichen Lebens. Beide, 
Gottes Geist und sein Wort, sind als in Gott beschlossene Ma'chte 
aufgefasst, der Geist jedoch in unsrer Erzahlung seibststandiger, 
mehr zu der Vorstellung einer Hypostase hinuberfiihrend. 

Ueber die metaphysische Frage nach dem Werden der Welt 
aus Nichts und nach dem Entstehen des Weltstoffs als der Welt- 
moglichkeit, giebt unsre Erzahlung keirien Aufschluss. Auchwenn 
die gewohnliche Uebersetzung richtig ware, welche in I, 1 als 
einem selbststandigen Aussagesatze den Bericht fiber das den sechs 
Tagewerken vorangehende Hervorrufen des Grundstoffes sieht, so 
wiirde dennoch die Frage nicht klar gelost sein. Denn das Zeitwort, 
welches fiir ,,schaffen" gebraucht ist, zunachst iiberhaupt nur 
ein Arbeiten an gegebenem Stoffe bezeichnend. 3 ) hat freilich 
im Sprachgebrauche seine Bedeutung auf die der gottlichen, Neues 
hervorrufenden , Thatigkeit beschra'nkt, 4 ) aber doch durchaus so, 



') fniT ni'l gen. I, 2. cf. deut. XXXII, 11. 2 ) Von gen. I, 3 an. 

3 ) N'llp bedeutet wie !l5Sl ursprunglich spalten, flndere 1^3), dann 
das Behauen, Bearbeiten eines bestimmten Stoffes. Die "Worte *)3 und "13 
entspreehen sieh ebenso und fuhren beide auf denselben Grundbegriff zurllck. 
(Sonst nitt^, IS;,- 1&;, "jte, -)3. *) ex.XXXIV, 10. num. XVI, 30. 
y LI, 12. (von geistiger Schbpfung jes. XLIII, 1. 15. LXV, 18. ^ Gil, 19.) 
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class in dieser Gottesthatigkeit ein vorhandener Grundstoff ebenso- 
wohl vorliegend gedacht werden kann, als nicht, wie gleich die 
folgenden Verse zeigen. l ) Nun aber ist offenbar jene Erklarung 
eine durchaus unrichtige. Denn abgesehen davon, dass rPUJN'ta, 
wie schon die jiidischen Grammatiker gesehen haben , regelrecht 
nur als Proposition und Conjunction gesetzt seiii kann, also an 
sich schon eine Abhangigkeit des folgenden Satzes beansprucht, 
kann ja ,,der Himmel und die Erde" gar nicht den Grundstoff 
bezeichnen, weil gleich darauf nur die Erde vorhanden ist und 
aus ihr.erst durch die Schopfung des Firmaments ,,Himmel und 
Erde" werden. Ueberhaupt ist ,,Himmel und Erde" der stehende 
Ausdruck fur die gewordene geordnete Welt und wird grade in 
Bezug auf die Arbeit der sechs Tage als solche erwahut ; 2 ) so 
kann der Begriff nicht den Ausgangspunkt des gottlichen 
Handelus bezeichnen, wenn er zugleich sein Ergebniss bezeich- 
net. Fiir eine Ueberschrift der sechs -Tagewerke aber kann 
v. 1 nach dem ,,im Anfange" und nach v. 2 schlechthin nicht 
gelten. Sodann ist y. 2 genau der Form eiues hebraischen Zu- 
standssatzes entsprechend, wie er als zweites Glied einer Periode 
einzutreten pflegt, 3 ) und der ganze Satz, so aufgefasst, giebt ein 
genau entsprechendes Gegenbild zu V, 1 ff., also dem zweiten 
Erzahlungsanfang bei A. 4 j Wenn man nun noch dazu nimmt, 
dass II, 4 a urspriinglich als Ueberschrift vor I, 1 muss gestanden 
haben und nur aus naheliegenden Formgriinden zur Trennung 
gegen die folgende Erzahlung hierher gezogen, also Uhterschrift 
geworden ist, so ist der Satz ganz der bei A gewohnlichen Satz- 
form entsprechend. So sehen wir uns genothigt, mit Ewald, Bun- 
sen, Schrader ,etc. das Perf. N'na in den Infinitiv. constr. t^Ta zu 

' T T : 

verwandeln, wie V, 1, und zu iibersetzen: ,,Im Anfange da Gott 
Himmel und Erde schuf, und wu'ste war die Erde und wirr 
uud Finsterniss tiber demWassergebraus, und Gottes Geist sckwebte 
fiber den Wassern, da sprach Gott, es werde Licht," Dann 
ist also iiber die Entstehung des Weltstoffs gar Nichts berichtet. 
Die erste That, . so heisst es, bei dem Hervorrufen unsrer jetzigen 
Welt war das Gebot Gottes welches das Licht hervorrief, als das 



>) Vgl. gen. I, 21. V, If. 2 ) gen. II, 1. 4", XIV, 19. 22. ex. 
XXXI, 17. (gen. II, 4".) 3 ) Ewald a. L. 341'. *) Vgl. bei Schrader 
a. a. 0. S. 47 ff. 
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lebenzeugende Element im All. Und als .diese erste That ge- 
schah, da lag ein Zustand vor, in welchem die Erde, damals den 
Himmel noch mit umschliessend, als, eine chaotische Masse, von 
Finsterniss bedeckt, in Wasser gehtillt sich Gott darbot. Ob die- 
ser Zustand selbst ein ewiger aus sich gewordener, oder ein zeit- 
licher durch Gottes Willen hervorgerufener war, dariiber sagt die 
Erzahlung Nichts ; diese rein metaphysische Frage wird gar nicht 
bertthrt, iiberhaupt im Alten Testamente nirgends absichtlich ent- 
schieden. So konnte ja spater auch die alexandrinische Ansicht von 
der Ewigkeit des , 5J t<7j oV" als des Moglichkeitsgrundes der Welt sich 
ganz wohl mit der biblischen Schopfungslehre abzufinden meinen, 
sobald sie alles wirkliche bestimmte Sein, und Leben schlechthin 
auf Gott zuriickfiihrte. Dass sie aber mit der eigentlichen 
Meinung auch schon unsrer Erzahlung in entschiedenem Wider- 
spruch steht, das ersieht man allerdings aus einerReihe mehr mittel- 
barer Bemerkungen. Wenn Gott, der Signer des Himmels und 
der Erde, l ) Alles gut machen kann, also nirgends ein Hemmniss 
findet in einem etwa Vorhandenen, welches aus anderm Wesen 
stammend ihm widerstrebte, 2 ) wenn seinem Worte ,,es werde" 
das willige ,,und so ward es" entspricht, 3 ) also der Stoff als wil- 
liger Diener dem gb'ttlichen Gebote entgegenkommt, so ist ge- 
wiss.der Gedanke der, dass Alles, auch dieser chaotische Stoif 
welcher dem gottlichen Schopferworte entgegenkam , in Gottes 
Willen beschlossen , von ihm hervorgerufen war. 4 ) Dass es nir- 
gends lelirhaft gesagt wird, das liegt nur ; darin, dass zu der from- 
men Betrachtung der gegenwartig vorliegenden Welt diese ganze 
Frage iiberhaupt nicht gehort, welche erst aus wirklich .philosophi- 
schem Nachdenken entstehen kann. Die Schb'pfungsefzahlung bei 
A sagt weder, dass ein Urstoff vorlag, noch dass er aus Gott 
kam, noch weniger aber lasst sie die abenteuerlichen Deutungen 
zu, womit die neuere Theosophie die alttestamentliche Wissen- 
schaft beschenkt hat. 5 } 



') gen. XIV, 19. 22. 2 ) en. I, 31. ' 3 ) gen. 1, 3. 6. 11. 14. 

4 ). Vgl. auch Lutz 50. Baunigarten - Crusius 257. 5 ) Seit J. Bbhme 
ist von Raumer, Schubert, Kurtz, "Wagner, Baunigarten, Delitzsch (Aufl. 3) 
die Meinung aufgestellt ," dass v. 2 aussag-e, was die v. 1 als HOG/JOS 
geschaffene Welt in Folge eines Palles der Geisterwelt geworden sei. Dieser 
Gedanke, den; Gedankenkreise des Henochbuches wUrdig sich anschliessend, 
ist bei unsrer Uebersetzung des Textes vollig gegenstandslos. Aber auch 
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Ebensowenig wird ausdriicklieh die Frage bertihrt, vie sich 
die Zeit zu der Sehopfung verhalte. Auch bei der gewohnlichen 
Deutung von I, 1 wtirde das ,,im Anfang" mir im Gegensatz zu 
dem ,,Ende' n ) ohne Riicksicht auf die Begriffe der Ewigkeit und 
Zeitliehkeit den Anfang der ,,Weltgeschichte" bezeichnen ,,ohne 
Metaphysik, im Sinne der alten Welt" (Baumg.-Cr.). Nach uns- 
rer Deutung aber soil ja nuv gesagt werden, womit das Sehb'pfungs- 
werk begann, aus welchem dann in sechs Tagen der gegenwartige 
Bestand von Himmel und Erde hervorging. Doch ist unzweifel- 
haft vorausgesetzt, dass die Zeit wie sie fur uns vorliegt nur die 
Seinsform des Geschaffenen ist, dass also die Welt als solche nicht 
innerhalb dieser Zeit geworden sein kann, sondern dieselbe ein- 
schliesst. Denn der erste Tag iiberhaupt wird ja erst in dieser 
Weltschb'pfung, 2 ) ist also ein Theil des Weltseins, und vor dem 
,,ersten Tage" kann Iiberhaupt nicht ,,Zeit" gedacht sein. Das 
Chaos ist ohne Bewegung, Entwicklung und Werden, also auch 
ohne Zeit. Aber der einfachen alttestamentlichen Frommigkeit 
liegen solche Frageiv an sich durchaus fern. 

Die religib'sen Gedanken, welche wirklicli hvdiesem Absehnitte 
enthalten sind, lassen sich folgendermassen darlegen: 1. Gott 
und Welt sind unterschieden. Die Gesammtheit des ausser- 
gottlichen Seins ist Gegenstand der Thatigkeit Gottes, also deiv 
selben gegeniiberstehend. Der lebenzeugende Gottesgeist schwebt 
fiber dem Weltganzen. Gottes Wort ist es welches jede Einzel- 



wenn man v. 1 als selbststandigen Satz fasst, ist er vollig sprach- und 
sinnwidrig. Wenn v. 2 etwas erst nach v. 1 und zwar durch Aufhebung 
des dort Gesagten zu Stande Gekommenes beschreiben soil, so .darf 

nicht gesagt werden, ,,und da war", sondern und da ward ^Hl- 
Da aber ^ri" 1 !^ gesetzt ist und sogar ein Participium parallel damit 
steht, welches sicher nur einen bleibenden Zustand bezeichnen kann, so 
muss v. 2 etwas aussagen was mit dem v. 1 Gesagten gleichzeitig ist oder 
in ihm beschlossen liegt. Also kann nicht dazwischen etwas Veranderndes 
liegen. Aber auch abgesehen davon ist es eine Forderung des gesunden 
Denkens, nicht zwischen zwei auf einander folgenden SStzen das "Wegfallen 
euies Gedankens voYanszusetzen , durch dessen Erg'anznng der zweite erst 
seinen richtigen und wahren Sinn erhielte. Wer sich liber diese Forderung 
hinwegsetzt, der kann aus jedem heidnisehen Buche die ganze christliche 
Dogmatik herauslesen. Uebrigens ist die Vorstellung von einem vorwelt- 
lichen Engelfall (gegenliber dem gen. "VI, 1 3 berichteten) eine durchaus 
wider den Sinn des Alten Testaments verstossende. Der Satan ist . kein 

gefallener Engel. ') Yon rPttSS'l zum fl^'lT'iiS geht die Geschichte. 
(Del.) 2 ) gen. I, 5. 
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gestalt hervorruft, nicht em Denken, eine innre Selbstent- 
wicklung Gottes , wie die pantheistische Auffassung, der Inder eg 
darstellt. Gott griindet also Alles durch freie bewusste Aeusse- 
rung seines Willens; er ruft so geschiebt es; er gebeut so 
stebt es da. 

2. Gott und Welt sind nicbt' g'etr en nt. Weder entsteht 
eine Lebensform aus der andern nach einem todten Gesetze des 
Mechanismus, nocb ruft Gott in willkiihrlicher Ordnungslosigkeit 
Leben hervor gegen die Gesetze seiner Welt. Die Gesetze der 

V 

Welt sind der Ausdruck des go'ttlichen Willens. Die Erde selbst 
,,lasst hervorgehen". Das Einzelleben entwickelt sicb aus dem 
Gesammtorganismus der Natur , aus den Kraften und Gesetzen, 
welcbe Gott in sie gelegt, welcbe der lebenzeugende Geist Gottes 
ibr vermittelt hat. Aber die Erde lasst hervorgehen nach Gottes 
Wort und Befehl, seinem Willen dienend, ihn in ihrer Ordmmg 
erfiillend. Zwischen Naturordnung und lebendigem Gotteswillen 
ist kein Widerspruch; beide sind eins (I, 20. 21. 24). 

3. Gott und Welt sind keine Gegensatze. Zwar ist die 
Erde, an welcher Gottes Schopferarbeit berichtet wird. ein dum- 
pfes tosendes All, ein Chaos. 1 ) Es ist die selbstverstandlicbe 
bei alien Kulturvo'lkern vorliegende Annahme, dass ebe die Welt 
zu einem geordneten Lebensganzen ward, sie als ein ordnungs- 
und licbtloses, als Ftille eines zukiinftigen Seins, Mo'glichkeits- 
grund wahren Lebens dalag. Wahrend bei B die Feuchtigkeit 
das lebenzeugende Mittel ist, wird bei A die Welt aus dem Feuch- 
ten erst durch Austrocknen der die Lebensentfaltung hindernden 
Urfluth. Und wie gesagt, unsre Erzahlung berichtet nicht aus- 
driicklich, dass dieses Chaos aus Gottes Willen geworden sei. 
Aber wenn die Welt auch nicbt in sicb die Kraft zu Ordnung 
und Scbonheit hat, so ist sie docb williges Organ des Gottesgei- 
stes, der iiber ihrem Wassergebrause schwebt. Sie ist kein Wi- 
derstrebendes, Bo'ses. Sie steht Gott zu Gebote, dass er Alles 
,,sehr gut" machen kann; und er seinerseits freut sicb an jhr 
und segnet ihre Wesen. 

Diese Gedanken kommen auch sonst vor in alteren Stiicken^ 



a ) WV'ltl'n Baau der Phoniken, Weltei der Inder und Chaldaer, 
%aff(Att nehtoQiov der Griechen. 
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yorziiglich wenn in den Psalmliedern die Himmel ,,Gottes 
Herrlichkeit" verktinden , und seine Majestat tiber den Himmel 
binaus, von der Erde gepriesen wird. 1 ) Da rst also Zweckder 
Welt, die Majestat des go'ttlichen Wesens zu ver- 
herrlichen; sie ersckeint gut, Ausdruck des Gott innewohnen- 
den Lebens. 

Auch die spatere Schopfungserzahlung bei B tragt dieselben 
religib'sen Gedanken vor. Gott macht Himmel und Erde; er 
lasst aus der Erde Baume sprossen, entfaltet durch den Regen- 
dunst die Keime des Wachsthums, bildet aus dem Erdstoffe Men- 
schen und Thiere; 2 ) also seine freie Schopferthatigkeit und 
die innige Harmonic derselben mit der werdenden Welt und ihren 
Ordnnngen treten auch hier hervor. Nur ist hier Alles mebr bei- 
laufig erwahnt. Die ganze Erzahlung drangt zu ihrem Ziele, der 
sittlichen Geschichte der Menschheit, wie sie in die Heilsgeschichte 
Israels einmiindet. 

2. Gott der erhaltende. 

Zwischen . Schopfung und Erhaltung, welehe ja freilich 
in der Erzeugung der Einzelgeschopfe in einander uberfliessen, 
und in, der Erzahlung bei B unmittelbar ineinander verwebt 
sihd, macht die alteste Erzahlung bei A durch den Sabbaths- 
gedanken eine absichtliche Scheidung. Jedenfalls aber. wird 
auch bei ihm schon die fortwahrende gottliche Lebensmittheilung, 
auf welcher allein eine Fortentwicklung und ein dauernder Le- 
bensbestand des Geschaffenen ruhen kann , ebenso bestimmt und 
lebendig aufgefasst, wie der Gedanke der Schopfung selbst. 
Gott nimmt den Lebenshaueh weg wie er will; also auf ihm 
und seinem Willen beruht es, wenn er fortdauert; 3 ) er rettet das 
Leben, also es ruht in seiner Hand. 4 ) Er ist der Herr des Le- 
bens , der Geister in allem Fleisch ; 5 ) . . wenn er seinen Geist 
nicht mehr in dem Einzelgeschopfe ,,walten" lasst, so sinkt das- 
selbe in sein Nichts, in den Zusammenhang unterschiedslosen 



') </i XIX, If. VIII,- .2. (MSFi). 2 ) gen. II, 4 k III. 3 ) gen. 
VI, 3. cf. II, 17. Ueberhaupt yg\. 'die Sintfluth, Sodoms TJntergang, die 
Todtung der agyptischen Erstgebnrt , der KoracMten etc. . ') ^ XVIII. 
17 ff. cf. gen. YIII, 1. cf. 21 ff. etc. 5 ) num. XVI, 22. XXVII, 16. 
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Stoffes zuriick. ') Und ebenso wenn Gott Regen und Diirre giebt 
nach seinem Willen, als der ,,WoIkensammler" die Elemente be- 
herrscht, 2 ) und nach seinem Willen die Naturmachte verwendet, 3 ) 
wenn die Heerschaaren am Himmelsgewolbe auf den Wink 
seiner Hand ihre Babn vollenden, freudig wie seine Helden und 
Kriegsifianner, 4 ) so ist ja die Naturordnung der Ausdruck sei- 
ner allmachtigen Freiheit; alles Fortbestehen und Fortentwickeln der 
gescbaffnen Welt ruht darauf, dass sie nach Gottes Willen fort- 
besteben soil, also erhalten wird. Besonders aber tritt dies in 
dem Gedanken hervor, dass der Kindersegen, auch wider. Hoff- 
nung, von ihm allein ausgeht, 5 ) dass also alles sicb fortent- 
wickelnde Leben der Geschopfe aus seinem Willen wie aus dem 
Scboosse der Natur stammt, dass alle Entfaltung der Geschftpfe 
der Welt in seinem Erhalterwillen .ruht. , 

3. Regierung der unfreien Geschopfe (Wunder). 

Der Gott, welcher die Welt erhalt, ist ein personlicher, ist 
der Gott des Bundes, welcher nach bestimmten Zielen bin seine 
Welt entwickeln will. So ergiebt sich schon der unfreien Scho- 
pfung gegenuber ein Verhaltniss, welches liber das der blossen 
Erhaltung hinausgeht; die Art. wie Gott die Schb'pfung nach sei- 
nem Willen entwickelt, weist auf hohere Ziele, auf eine Weltvoll- 
endung hin ; sie muss ziir Verwirklichung der Zwecke Gottes die-: 
nen. Ihr erster Zweck freilich ruht in ihr selbst, in ihrer Schon- 
heit und Giite, womit sie den Herrn preist, seiner Herrlichkeit 
Fiille den Menschen offenbart.j Aber sie muss doch noch in 
andrer Weise Gott dienen; wo besondere Leistungen fur besondre 
Zwecke des Gottesreiches in Frage kommen, muss die Natur im 
Wunder sich fugen. 

Der Mosaismus, wie das Alterthum uberhaupt, kann die Frage 
nach der Vereinbarkeit des Wunders mit den festen Ordnungen 
der Natur gar nicbt aufstellen. Denn der Begriff einer festen 



l ) gen. VI, 3. "j gen. 11/5. VII, 11 f. etc. (gen. IX, 24 bei A ist 
der Anklang an den jstcp&yyfqha Zsvf auffallend.) 3 ) gen. XIX, 24, 
Torztiglich in den Plagen ttber Aegyjpten (z. B. aueh ex. XIV, 16 ff.) 
y XXIX. 4 ) V VIII, 1 ff. XIX, 5 ff. XVIII, 8 ff. 5 ) gen. XVII. 17 ff. 
vgl. XV, 5 f. XVIII, 10 ff. XXV, 21, vorzUgl. gen. XXX, 2. 8. 
6 ) gen. I, 4. 10. 13. 21. 25. 31. V VIII, 1 f. XIX, 1 ff. 
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gesetzlichen Naturordnung ist iu jenen Zeiten iiberhaupt nichfc im 
Sinne unsrer Zeit erkannt; die Moglichkeit dass die go'ttliche 
Freiheit' der Natur oder die Natur der gottlichen Freiheit wider- 
sprechen konne, ist, iiberhaupt noch gar nicht in Betracht gezogen. 
Nicht das Wunder als widernatiirliches kann in Betracht kommen, 
sondern das Wunder als besonders deutliche und auffallende Er- 
weisung gottlicher Macht und Freiheit; nicht als Einzelnes einem 
anders geordneten Ganzen gegenliber, sondern als hervorragendes 
auffallendes Einzelnes andern durch Gewohnung weniger auffallen- 
den Einzelheiten gegeniiber wird es aufgefasst. Alle Schwierig- 
keiten des Begriffs fur Glaubenslehre und Philosophic fallen fiir 
die biblische Theologie schlechthin weg. 

Die mosaische Religion setzt das Wunder als etwas Selbst- 
verstandlicb.es voraus. Ihr ist von vorn herein gewiss, daas wo 
Gott seinen Dienern in besonderer Weise helfen, sie bestatigen, 
seine Feinde strafeu will, die nothigen Erscheinungen in der 
Natur eintreten rniissen, mogen sie gewShnlich sein oder nicht. 
So wird Moses mit solchen Zeichen in seineni gewaltigen Berufe 
gestutzt; 1 ) so folgen sie nach der spateren Erzahlung dem Elias 
und Elisa ; 2 j so giebt Gott der Unfruchtbaren einen Solm urn seine 
Gnade zu zeigen, 3 J und er lasst die Plagen des Himmels und der 
Erde iiber das Geschlecht der Zeit Noachs, iiber Sodom, iiber Aegypten 
hereiubrechen, wie er andrerseits in dem Untergang der Korachiten, 
dem Aussatz Mirjams, dem Tode der Sohne Aarons seine unan- 
tastbare Heiligkeit in Israel selbst bezeugt. 4 ) Sollte Gott irgend 
eine Sache zu wunderbar sein ? 5 ) das ist die Glaubensaussage des 
Mosaismus, und unbefangen gestalten sich in ihm dichterischeAus- 
driicke und Vorstellungen zu Bildern geschichtlicher Vorgange, auch 
weun sie dann noch so sehr gegen jede Naturerfahrung streiten. G ) 

Das Wunder erscheint der mosaischen Reh'giou nicht als 
etwas ausschliesslich Gott Zukomrnendes. Auch im Bereiche andrer 



l ) ex. IV, 2 ff. (C). VII, 8 XIV (zusammengesetzt). 2 ) 1 reg. XVII 
-2 reg. VII. 3 ) gen. XXI, 1. XXV, 19 ff. etc. ") gen. VII. XVIII. 
XIX. ex. VII, 8 ff. cf. num. XII. XVI. lev. X. 5 ) gen. XVIII, 14 (B). 

6 ) Der Ursprung aus dichterischen Ansdrucken ist am deutlichsten 
jos. VI, 5. X, 12 f. ex. XVII, 10 f. jud. XV, 19. HierfUr bemerkens- 
werth die Stelle jud. V, 20 ,,vom Himmel -wurden sie bestritten; die Sterne 
auf ihren Pfaden stritten gegen Sisera", wo noob. die rein dichterische 
Parbung vorliegt, aber zugleicb. der Uebergang zu Wundererzahlungen wie 
jos. X, 12 f. deutlich angezeigt ist. 
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Elohimmaehte liegt es, 1 ) wie ja darum auch die spatere 
Zeit es nicht als ein genugendes Zeichen gottlicher Sendung an- 
sieht. 2 ) Auch das Widernatiirliche ist nicht seine Besonderheit 
Denn vielfach lehnt es sich, als verhaltnissmassig NatMiches, an 
auch sonst vorkommende Naturereignisse an, wie das ja von jeher 
in Betreff der agyptischen Plagen, des Durchzugs durch das Schilf- 
meer, des Manna, der Wachteln und Quellen bemerkt ist. 3 ) Seine 
Eigenthiimlichkeit ist, dass Erscheinungen im Gebiete der Natur 
eintreten zu bestimmten Zeiten, mit sittlichen Zwecken 
verbunden, auf das Gebet oder Wort von Gott gesen- 
deter Manner, also die Uebereinstimmung natitrlicher Vorgange- 
mit dem sittlichen Gebiete, das Teleologische. Dabei muss selbst- 
verstandlich der natiirliche Vorgang ein besondrer sein, der das 
Stann en err eg t, den Eindmck einer frei wirkenden Allmacht 
hervorruft. Sonst ist das Verhaltniss zu dem gewo'hnlichen Natur- 
laufe eiu sehr verschiedenes. Von einzelnen Ziigen, die besonders- 
darauf berechnet sjnd, die schlechthinnige Allmacht Gottes zu be- 
tonen, wie wenn Gott fiir Jobel- und Sabbathjahr dreifachen 
Segen im Voraus geben will, wenn das am Sabbath gesammelte 
Manna nicht geniessbar ist, wenn auf das Gebet des Moses zu. 
bestimmter Stunde die Plagen aufhb'ren, wenn das Land Gosen 
von den Plagen des iibrigen Landes nicht mit betroffen wird, wenn 
die Sonne in ihrem Laufe innehalt'etc., 4 ) bis zu den vorher 
erwahnten einfacheren Ziigen, wo nur der teleologische Zusam> 
menhang das Wunderbare ausmacht, erstreckt sich dies Gebiet. 
Es ist das eben desshalb natiiiiich, weil ein Verhaltniss solcher 
Thaten zur Naturordnung itberhaupt nicht in Frage kommt, die All- 
macht gottlicher Freiheit schlechthin unbefangen vorausgesetzt wird. 
Das Wunder ist nach seiner aussera Erscheinung zunachst 
eine besondere, hervorragende That, 5 ) eine Gewaltthat; 6 ) es son- 



J ) ex. VII, 11. 22. VIII, 3. 14. IX, 11 (die Zauberer doch wobl durch; 
ihre Elohim wirkend gedacht). 2 ) dent. XIII, 3. 3 ) ex. X, 13. 19. 

XIV, 21. XV, 25. num. XI, 31. XX, 6. <) ex. VIII, 4 f . 18 f. 24 L 
IX, 4 f. 26. 28 f. X, 23. XI, 7. XVI, 18. 24 f. lev. XXV, 21. jos. X, 12 1 

5 ) HJStbSi ex. Ill, 20, XXXIV, 10. jos. Ill, 5.' jud. VI, 13. Nbs ex, 

XV, 11 (das'Vb. gen. XVIII, 14). Der Begriff ist der des ,,Besonderen'X 
Aehnlicb. nSl?3 ex. IV, 21. VII, 9. XI, 10 ,,das Ausgezeichnete". Spaterhin 
mit niN moistens verbunden (ex. VII, 3) und bisweilen zu der Bedeutung- 
dieses Wortes abgescfrwacht. 6 ) UbinS. 2 sam. VII, 23. 2 reg. VIII, 41 
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dert sich aus dem Kreise des gewohnlichen Geschehens als Her- 
vorragendes aus. Es ist dem Eindruck nach, welchen es macht, 
etwas Scheu erregendes, Furchtbares, ') well in ihm der anbetungs- 
Aviirdige Herr sich offenbart. Es ist als Ausdruck der unmittelbar 
sehopferischen 'Gotteswirkung eine ,,Schb'pfung". 2 ) Vorziiglich 
aber kommt es in Betracht als Bezeugendes, als ein Zeichen, 3 ) 
mit welchem Gott die Sendung seiner Boten, ihre Worte beglau- 
bigt. Ein Zeichen in diesem Sinne kann ja freilich an sich jede 
aussere Handltmg sein , in welcher sich ein Geistiges sinnbildlich 
darstellt imd gleichsam verbiirgt. Aber natiirlich ist eine solche 
Handlung urn so mehr ein Zeichen, je mehr. sie als eine ausser- 
ordentliche wunderbare den uninittelbaren Einclruck gottlicher VYir- 
kung auf die Zuschauer hervorbringt. So erscheint in dieser 
ganzen Zeit das Wander vollig unbefangen und selbstverstandlich 
vorausgesetzt ; doch muss zugleich bemerkt werden, dass es ver- 
haltnissmassig sehr zurucktritt, wie das noch mehr in der folgen- 
den Periods der Fall ist; erst die letzte Zeit des Alten Testa- 
mentes nahert sich der eigentlichen Wundersucht. 

t 
4. Die Regierung der freien Wesen. 

Unverhaltnissmassig viel schwerer als alle andern Fragen dieses 
Gebietes sind die, welche entstehen, sobald man das Verhaltniss 
der go'ttlichen Wirksamkeit zu den bewusst handelnden person- 
lichen Wesen beriihrt. Hier fordert die Frommigkeit ein Ver- 
haltniss gottlicher Wirksamkeit, welches fur den Menschen Noth- 
wendigkeit sein wtirde; das sittliche Bewusstsein fordert 
eine Freiheit , welche unbeirrt gedacht eine gottliche Einwirkung 
und Ordnung ausscliliessen mtisste. Fiir das Denken in Philoso- 
phie-und Glaubenslehre mochte dieser Widerspruch iiberhaupt nicht 
aufzulosen sein, weil er in dem Wesen des endlichen Denkens 
und seiner Unangemessenheit gegeniiber einer gottlichen, von Zeit 
und Ranm unabhangigen Wirksamkeit selbst begrundet ist. Das 
Alte Testament weiss von diesem Zwiespalte Nichts, wie ttber- 



') flN'nii ex. XXXIV, 10. 2 sam. VII, 23. 2 ) fiN^a num. XVI, 
30, cf. ex^ XXXIV, 10. ^1^2 Nb "iW nibB3 3 ) lilN z. E. ex, 
HI, 12. XII, 13. XIII, 9. jud.'Vi, 17 tic."' 
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haupt die Frommigkeit als solche ihn nicht kennt. Es halt fest an 
der sittlichen Forderang. Seine Betonung der sittlichen Pflicht und 
seine Hervorhebung der Verantwortung, welche jeder ftir sein Ge- 
schick tragt, zeigen das deutlich genug. 1 ) Aber ebenso entschieden 
und durchaus olme ein Gefuhl des Widerspruchs zwisehen beiden 
Gedankenkreisen hebt der Mosaismus hervor, dass sich Gottes 
hochster Wille aucli durch die Freiheit der Kreatur hindurch Aus- 
druck schaffe, dass Alles was menschliche Freibeit time, desshalb 
doch nicht aus der gottlichen Freiheit herausgehoben sei. Das 
schwierigste Problem bei dieser ganzen Anschauung, namlich wie 
sich Boses und Uebel bei dieser gottlichen Wirkung verstehen 
iassen , wird in dieser ersten Zeit uubefangener religitiser Ueber- 
zeugung iiberhaupt noch nicht aufgeworfen. Es heisst, dass Gott 
Alles gut schuf, 2 ) und Boses und Uebel konimen eben thatsachlich 
in der Welt des Geschaffnen vor. 

Das Verhaltniss Gottes zu der menschlichen Freiheit wird am 
einfachsten dadurch ausgedruckt, dass Gott Konig ist, 3 ) also 
nach seinen Ordnungen auch die Mannigfaltigkeit menschlicher 
Entwicklung lenkt. Und der erste Punkt, worm diese go'ttliche 
Einwirkung erscheint, ist die Lehre von der Vergeltung. Der 
ewige sittliche Gotteswille schafft sich dadurch Geltung, dass jeder 
Gegensatz gegen ihn in dem Schicksal seine Ztichtigung, jede 
freie Zusammenstimmung mit ihm ihre Forderang und ihren Lohn 
erhalt. Das wird in unserm Zeitraum noch mit der einfachen 
Sicherheit eines religiosen Axioms gelehrt. Man sieht in dem Leben 
des Volkes 4 ) wie des Einzelnen 5 ) tiberall den Zusammenhang zwi- 
sehen der Stellung zu Gott und dem Geschick, und so ein Ueber- 
greifen der gottlichen Freiheit tiber die meuschliche. 

Weiter noch fiihrt die Anschauung, dass alles Thun der Men- 
schen, mag es gemeint sein wie es will, doch dienen muss, 
die Rathschliisse Gottes zu vollziehen. Alle Feindselig- 
keiten der Welt miissen den Vatern Israels zum Segen dienen ; 6 ) 
ja wie die folgende Zeit es so schon darstellt, selbst das 



') Z. B. gen. XVII, 2. ex. XX, 2 ff. 12. 2 ) gen. I, 31. 3 ) tfi XXIX, 19. 
4 ) ex,, XX, 8. V VII, 17. jud. II, 14. 20. Ill, 8. 12. IV, 2. VI, 1. 

X, 7. 17., vgl. ex. XXIII, 25 ff. 5 ) ex. I, 20 f. prov. X, 9. 24 f. 28 f. 

XI, 8. 21. XII, 3. XIII, 9. 21. 25. XIV, 11. 19. XX, 20 f. XXI, 18. 21. 
XXII, 12. 6 ) gen. XXVI. XXX, 26 XXXI, 54. XXXII, 4 ff. XXXV, 5. 
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Bestreben des heidnischen Propheten, Israel zu verfluchen, muss in 
seinem Munde sich umwandeln in ein Segnen derer ,,welche Gott 
nicht verflucht". ') Josephs ganze Geschichte in ihrem bunten und 
lieblichen Gewande predigt die Wahrheit, welche den Gottes- 
liebling selbst aussprechen lasst ,,ihr gedachtet es bo'se mit mir 
zumachen; Gott aber dachte es wohl zu machen." 2 ) Mosis Aus- 
setzung und Lebensgefahr, sein Todtschlag und seine Flueht 
miissen den wunderbaren Planen Gottes mit diesem seinem Aus- 
erwahlten dienen. 3 ) So muss das Volk Aegyptens selbst, dem 
Gott das Herz bewegt, dazu beitragen, dass das Volk Gottes nicht 
ohne Beute auszieht aus dem Lande der Frohnarbeit. 4 ) Alles 
was Saul thun mag in seiner Feindschaft gegen David, muss den 
wahren von Gott erwahlten Konig Israels nur immer starker und 
machtiger kennzeichnen. 5 ) So und in hundert andern Beispielen 
verkiindet die Geschichte des Mosaismus den Gott, welclier zu. 
den stolzen Planen der Machthaber auf Erden lacht, 6 ) von dem 
der Sieg koinmt und des Looses Entscheidung, 7 ) der die Herzen 
lenkt und dem des Mannes Schritte gehb'ren, 8 ) von dem es 
heisst ,,derMensch denkt, Gott lenkt", 9 ) von dem der Dichter 
singt ,,seine Augen priifen die Menschenkinder, um alle Bosheit 
seiner Feinde zu Schanden zu machen". 10 ) 

Wenn so iiberhaupt in der Menschheit Alles zuletzt aus Gott 
geschieht, so tritt naturlich noch viel starker die Ueberzeugung- 
hervor, dass in der Gesehichte desHeils als der beson- 
ders von Gott geleiteten Alles auf Gottes unmittel- 
bareWirkung zurttckgeftihrt wird. Die ganze Erzahlungs- 
weise des Pentateuch ist aus diesem Gesichtspunkte zu betrachten. 
Gott ruft den Abraham, fiihrt und leitet ihn, giebt ihm Segen ; u ) 
wie er ihn andrerseits in der Absicht erwahlt, dass er die Segens- 
quelle sei fur seine Nachkommen gen. XVIII, 19 ; Gott ist es, der zu 
den Geschaften seines Sauswesens, zurMehrung seines Wohlstandes 
Jaqob Verstand giebt; 12 ) er sendet nicht bloss den Moses, senders 
jede Einzelheit der Heerfiibrung, jedes Einzelgebot giebt Gott, 



, num. XXIII ff. z ) gen. L, 20. (XLV, 5. 7. 8. 9.) 3 ) ex. II, 1 ffi. 
11 ff. 21. *) ex. Ill, 21. XI, 2. 5 ) 1 sam. XIX ff. (XX, 15.) 
) t// II, 4. 7 ) prov. XVI, 33. XXI, 31. ") prov. XVI, 7. XX, 24. 
XXI, 1. ") prov. XVI, 9. XIX, 21. I0 ) ^ XI, 4. 6. ") gen. XII S 
1 ff. (B). J2 ) gen. XXX, 28 ff. (B. 0). 
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besonders an ; *) kurz die ganze Heilsgeschichte 1st unmittelbares 
,,Gottesthun". So ist es deim auch zu verstehen, weim Gott die 
Entwendung der agyptischen Kleinodieii anordnet, wenn efKanaans 
Ausrottung befiehlt, werin er an Pharao seine Herrlichkeit offen- 
bareu will, indem er ilin vernichtet. 2 ) Alles derartige Thun, jede 
Ordnung welche die Heilsgeschiclite fordert, jede Yerkniipfung der 
\ 7 "erhaltnisse , woraus die sittlichen Grundlagen des Gottesreieb.es 
deutlicher hervorgehen , erscheint als unmittelbares Handeln Got- 
tes.j von ihm nicht zugelassen, sonderu bewirkt. Als Israel her- 
annaht, da fiihlen die Vb'lker einen ,,Gotfcesschrecken", weil sie 
den handelnden Gott einpfinden, der dieses Land fur Israel 
bestinimt hat, 3 ) uud selbst die Nichtbezwingung der Ein- 
wolmei 1 Kanaans erscheint geordnet, ,,damit Israel den Krieg 
lerne". ") Und neben dieser Gotteswirkung ini Reiche des Heils 
erscheint dann wieder ebenso klar die Anerkennung der Wirkung 
meiischlicher Freiheit. Das Gebet der Frommen , freilich nur 
auf Gottes Anordnung, 5 ) ist eine Maeht welche auf Gott-wirkt, 
wie unniittelbar kindliche Frb'rnpaigkeit es immer auffassen wird. 6 ) 
Der prophetisch gegebene Segen der Gottesfreunde ist eine bin- 
dende Macht iiber das Schicksal, ja selbst iiber den eignen spater 
verauderten Willen. 7 ) Gotteswirkung und frommes menschlicb.es 
Handeln werden in innigem Zusammenhauge von der Fromnaigkeit 
empfunden. 

Am bedeutsamsten und eigentliiimlichsten aber ist diese Vor- 
stellung von dem auch das Gebiet menschlicher Freiheit durch- 
waltenden Gotteswirken in der Anschauung von dem Geiste 
Oottes ausgedriickt, wie er die Grundlage und Bedin- 
gung. alles menschlichen Geisteslebens ist. Der Geist 
Oottes, also das ihm eigenthiimliche in sich selbst ruhende Leben, 
welches als von ihm ausgehende lebeuzeugende Macht Princip 
der Schopfung und der Erhaltung ist, ist nicht bloss Geist 



l ) ex. XIII, 17 um der Starke der Philistaer willen nicht auf dem 
graden Wege cf. XIV, 1 ff. XXIII, 29. num. X, 1. XIV, 41. XXXIII, 2. 
38. - cf. lev. I, 1. IV, 1. V, 14. 20. VI, 1. 17. VII, 22. XVII, 1. XVIII, 1. 
XX, I. XXI, 1. XXII, 17. 26. num. I, 1..II, 1. Ill, 1. 39, 51. IV, 37. 41. 
45. 49. u. s. w. 2 ) ex. IX, 16. X, 1. XI, 9. lev, XVIII, 24 f. 3 ) ios. 
II, 9. 4 ) jud. Ill, 1. 5 ) gen. XX, 7. 17. 6 ) gen. XVIII, 23 Ende, 
XXIV, 12 ff. XXV, 21. ex. VIII, 4 ff. 24 if. IX, 28 f. X, 17 f. 7 ) gen. 
XXVH, 7. 33. (ex. XII, 32.) 
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ties physischen Lebens ; nicht bloss die aninialiscbe Fortdauer der 
beseelten Wesen hangt von ihm ab. Er ist zugleich Geist des 
sittlichen Lebens, die Macht auf welcher die hoheren Geistesent- 
faltungen in der Menschheit ruhen. Er ist in besonders auffalli- 
.ger Weise der Geist der Prophetic, wie er auf Moses ruht, 
von ihm in fast sinnlieher Weise auf die Aeltesten libergehend 
.gedacht wird, 1 ) wie er auch wider seinen Willen einen Saul er- 
fasst. 2 j Aber auch in allgemeinerem Sinne ist er der Geist der 
Weisheit, Einsicht und Vernunft tiberhaupt. 3 j Er ist es, welcher 
.als heilige Begeisterung und Heldennmth die Richter erfasst und 
sie zu wunderbarem Wagnisse befahigt, 4 ) welcher den acht 
kouiglichen Sinn, den Sinn des weisen Regenten hervorruft. 5 ) Ja 
selbst die Kiinstler und Dichter in ihrer unerklarlichen Geschick- 
lichkeit des Thuns sind ,,vom Geiste Gottes erfiillt". 6 ) So 
stammt aus dem Geiste Gottes Weisheit, Heldennmth, -Kuustfertig- 
Iteit, Regententugend, wie die Prophetenbegeisterung, eine 
liochst wichtige Vorstellung, die uns zeigt, wie wenig die religiose 
Offenbarung im Alten Testamente als .eine schlechthin unnatiirliche 
magische erscheint, wie sie.eng und lebendig zusammenhangt 
mit alien andern hohereu Gebieteu des geistigen Lebens, welche 
auch aus Gottes Geist stamnien. Von der Inspiration slehre der 
spateren Zeit ist diese Periode, welche iiberall noch ,,den Gott" 
fuhlt, sehr weit entfernt. 

Nur aus dieser Vorstellung versteht man sodann ein gauzes 
Gebiet richtig, welches zu deu schwierigsten religiosen geho'rt. 
Dieser Geist ist nattirlich eine in Gottes Freiheit ruhende Kraft- 
"wirkung. Sie wird zuriickgenoninien , wo das Gefass uutauglich 
wird, geht auf Andre liber, wie ja auch der Geist Gottes als 
Lebensgeist jede Form verlasst, welche nicht mehr Lebenstrager 
sein kann. 7 ) Gott ist auch in dieseni Sinne Herr der Geister 



] ) num. XI, nv-21. 2 ) 1 sam. X, 6. 9. 11. XI, 6. XIX. 20. 
3 ) gen. XLI, 38. cf. r'reg/Vj 9. X, 24. 4 ) num. XIV, 24. jud. XI, 
25. 29. XII, 4. 6. 19. XIII, 25. XIV, 1.9. XV, 14. cf. Ill, 10. VI, 34 



Besonders lehrreich ist hier die Mischung von Sinnlichkeit und 
Seldenmuth in dem ,,Nasir" Simson. 5 ) 1 sam. XI, 6. (1 reg. Ill, 28.) 
) 2 sam. XXIII, 2. cf. ex. XXVIII, 3. XXXI, 3. 6. XXXV, 31. 35. 

-XXXVI, If. (M^)n IT)"!, Q^'bNl. rn"0- Dagegen sagt die geschicht- 
lichere Erzahlung" 1 reg. VII, 14 nichts von besonderer gottlicher Inspira- 
tion der Kunstler am Heiligthume Gottes. ') jud, XVI, 19 (spater 1 sam. 
XVI, 13 f.). . ' 
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alles Fleisches. So mtissen denn auch die Minderungen und Trti- 
bungen des geistigen Lebens der Menscheu auf Gottes Willen 
zuriickgefuhrt werden, welcher seineri Geist wegnimmt, oder positiv 
ausgedruckt, welcher einen Geist des Irrthums, der Trubung sendet, 
urn die Unwiirdigen zu strafen. Der Geist Gottes ist an sich nur 
die Kraft durch welche das geistige Leben des Menschen gestei- 
gert wird. Em sittliches Moment liegt zunachst nicht unmittelbar 
in ihm. Es ist der Geist Gottes, der den Simson zu treiben an- 
fangt zum Philistaermorde wie zum Zerreissen des Lowen. J ) Und 
so kann ganz wohl gedacht werden, dass Gott um zu strafen 
einen bo'sen Geist vom Herrn giebt, einen triigenden Geist. 2 ) So 
kann David meinen, der erziirnte Gott reize Saul zur Verfolgung 
des Unschuldigen. 3 ) So kann es heissen, dass wo Gott verderben 
will, die Menschen ,,niclit horen", d. h. nicht horen ko'nnen, 4 ) dass 
Gott verstockt, d. h. eine innre Verhartung gegen die Wahr- 
heit hervorruft, welche dann in das sichre Verderben stiirzen 
muss. 5 ) 

Um diese Gedanken richtig zu verstehen, muss man mehrere 
Vorstellungen zugleich im Auge behalten. Das wichtigste Moment 
ist, dass Gott uberhaupt me zulassend, bloss leidend gedacht wird, 
sondern stets handelnd, dass die grossen sittlichen Ordnnngen 
als Aiisdruck seines freien Willens erscheinen. Und da es eine 
Ordnung sittlichen Lebens ist, dass jedes Unrecht sich. racht, boses 
Thun bose Frucht bringt, dass jede Offenbarung der Wahrheit wo 
sie unempfangliche Herzen findet, dieselben nicht lasst wie sie sie 
fand, soudern sie barter, dem Guten verschlossener zuriicklassen 
muss als vorher, so ist es Gottes Thun, nicht sein Zulassen, 
wenn die an welchen er seine Macht erzeigt, wo sie nicht ge- 
horchen, barter werden. Leer geht Gottes Wort nie zuriick; es 
belebt oder to'dtet ; es wirkt zum Heil oder zum Verderben. S o - 
dann kommt hinzu, dass die Frommigkeit iiberhaupt jedes Ge- 
schehen in den Willen des Ho'ehsten eingeschlossen denken muss ; 
es kann ja nicht gedacht werden, dass Gottes Ziel irgendwie ver- 



') jud. XIII, 25. XIV, 6. 19. XV, 14. 2 j jud. IX, 23. 1 reg. XXII, 

21. cf. 2 sam. XXIV, 1. 1 reg. XII, 15. of. 1 sam. XVIII, 10. XIX, 9. 

3 ) 1 saift. XXVI, 19. 4 ) 1 sam. II, 25. 5 ) ex. VII, 3. XI, 9. 

(cf. IV, 21. IX, 12. X, 1. 20. 27. XIV, 4. 8. 17. (pttf Hia'ph), - am 
starksten ex. IX, 16 (C), 
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eitelt werde ; so schafft er auch den Frevler fur den Ungluckstag, 
wie er Alles zu .seinem Zwecke schafft. 1 ) Perner istdieVor- 
stellung von Gottes Geist wichtig. 1st jede erhohte besondre Re- 
gang des Menschengeistes aus dem Gottesgeiste erklarbar, fallt 
die Wirkung desselben zunachst durchaus nicht unter einen bloss 
sittlichen Gesichtspunkt , so muss ja auch besondre Verblendung, 
besondre Unempfindlichkeit fttr die Wahrheit als eine Wirkung 
dieser Geistesmacht erscheinen. Wie der Lebensgeist in kran- 
kem Organismus auch eine Steigerung der Krankheit durch 
grossere Kraftigkeit des Organismus hervorruft, wie das Licht 
das kranke Auge blenden und schadigen muss, so dient die von 
Gott ausgehende Steigerung des geistigen Lebens ebensowohl zur 
Beschleunigung der Stinde, als des Guten. Der Geist Gottes als 
solcher ist freilich selbstverstandlich gut, obwohl das an sich 
nicht gesagt wird und auch in der folgenden Zeit aus dem Bei- 
wort ,,heilig" wohl mit Unrecht geschlossen wird; 2 ) aber grade 
als Gut muss er nach Gottes Willen Verderben werden fur 
den Unempfanglichen. Endlich aber ist nicht zu vergessen, 
dass etwaige Einseitigkeit in der Betonung der gottlichen Wir- 
kung schon dadurch ausgeglichen wird, dass in denselben Fallen 
auch der Mensch selbst ,,sich verhartend" erscheint. 3 ) Jene reli- 
giose Auffassung hindert diese sittliche nicht; sie schliesst nur 
auch das Gebiet menschlichen Handelns in den Machtkreis go'tt- 
licher Freiheit und Wirkung ein, und ihre innerste Lb'sung 
ruht in dem Satze ,,mit dem Graden handelst Du grade, mit 
dem Verkehrten handelst Du verkehrt". /( ) 



J ) prov. XVI, 4. z ) Wenn er so heisst, so geschieht das doch wohl 
zunachst nur, well er Geist des heiligen Gottes, also an seiner Hoheit theil- 
nehmeud ist, wie ,,heiliger Palast, Arm, Berg" etc. 3 ) So ex. VII, 
13. 22. VIII, 15. cf. VIII, 11. IX, 34. (1 sam. VI, 6.) 4 ) i/ XVIII, 26. 
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CAPITEL XXIV. - 
Die Engel. 

Lite.ratur: Gramberg Grundztige einer Engellehre des 
Alten Testamentes (Winer wissenschaftl. Zeitschrift IT. 157 ff). 
Oh. F. Trip die Theophanien in den Geschichtsbticliern des 
Alten Testamentes. Leiden 1858. Steinwerder Christus Deus 
in Veter. Test, libris historicis. Sch el ling ges. W. Abth. II. 
Bd. IV. 128 f. Hengstenberg a. a. 0. Ohr. G. Earth 
der Engel des Bundes. Em Beitrag zur Christologie. Leipz. 1845. 
Spencer a. a. 0. 10841188. Zullig der Cherubimwagen. 
Heidelb. 1832. Lammert die Cherubim der heiligeu Schrift 
(Jahrb. f. deutsche Teol. 1867. 4. 589 ff.). Riehm de natura et 
notione symbolica Cheruborum (Bas. et Lugd. 1864). Bahr 
a. a. 0. I. 312 f. .Philo.de Cherubim. Kamphansen Stu- 
dien und Kritiken 1864. 4. 712 ff.. 

1. Die Entwicklung der Vorstellung von den 

Engeln. 

Soweit wir im Alten Testamente zuriickblicken, tritt uns die 
Vorstellung von iibernienschlichen Wesen entgegen, welche zu Gott 
in besondrer Beziehung stehen, aber seiner hochsten Macht unter- 
worfen sind, also von dem was wir Engel nennen. Und zwar 
erscheint diese Vorstellung uberall als eine selbstverstandliche, 
welche nicht irgendwie lehrhaft betont zu werden braucht. Zwar 
ist es richtig, dass die altesten Darstellungeu der heiligen Sage 
nicht wie die bei B und C mit Vorliebe diese Wesen handelnd 
einfiihreu, wo es sich urn besondre Erweise gSttlicher Macht oder 
Fiirsorge handelt. Aber Bruchstucke wie gen. VI, 13, davidi- 
sche Lieder wie i// XXIX, alteste Erzahlungsbestandtheile wie 
exod. XXIII, 20 sprechen von diesen Wesen, und sie kommen 
doch bei Moses, Josua, in den altesten Bichtersagen iiberall unbe- 
fangen vor. J ) Wir kounen gewiss sageu, eine Engellehre kommt 
nur desshalb nirgends im Alten Testamente vor, well die Engel 



num.. XX, 16. "JOB. V, 13. cf. jud. VI, 11 ff. XIII, 3 ff. 
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.als Gegenstand des Volksglaubens uberall schon vorausgesetzt 
werdeu konnen. 

Darin liegt nun allerdings auch ftir die gauze Gestalt dieser 
Lehre eine sehr wichtige Folgerung. Die Engellehre ist kein 
eigentlicher Bestandtheil der alttestanientlichen Religion. 
Dieselbe hat sie als allgemein angenommen im Volke vorgefunden ' 
imd konnte sie einfach aufnehmen, als Etwas, was ihrem Wesen 
durchaus nicht widersprechend war. Denn mag auch etwa urspriing- 
lich eine Vorstellnng von andern Elohim sich in den ,,Engeln" 
bergen, fur die alttestamentliche Religion hatten dieselben 
langst nur noch die Bedeutung von dienenden, den Eindruck der 
Einheit und Macht Gottes nur verstarkenden Wesen. Eben dess- 
lialb aber konnen wir auch nicht erwarten, irgend wie systema- 
tisch genaue. oder auch nur sehr feste und ubereinstinimende Vor- 
.tellungen von solchen Wesen ini Alten Testaniente zn finden. 
Unbestimmtheit und dichterische Mannigfaltigkeit sind stehende 
Ziige aller Volksvorstellungen von solchen uberraenschlichen Wesen. 

We.nn wir die geschichtliche Reihefolge der alttestamentlichen 
Biicher betrachten, k6nnen. wir die von Yatke aufgestellte Ver- 
muthung nur fur durchaus ungeschichtlich halten, dass der Grand- 
begriff in der Engellehre der abstrakte Gedanke einer ,,Gottes- 
.sendung" gewesen sei, welcher sich erst allmahlig personlicher 
verdichtet habe. Es scheint vielmehr grade umgekehrt erst spat 
in der folgenden Zeit ein solches Vei-fliessen der Engelvorstelhmg 
in die des , Naturlaufs und die der gottlichen Vorsehung ganz im 
Sinne einer mehr reflectirenden Zeit begonnen zu haben. Viel- 
mehr ist gewiss der alteste Begriff der der Elohim, d. h. von 
Wesen, ,welche an der (deni sinnlichen, in sich leblosen, der Noth- 
weudigkeit unterworfenen Sein entgegengesetzten) geistigen, per- 
;so'nlichen Machtnatur theil haben, urn es sinnlich auszudriicken 
,,aus der N.atur sind , aus welcher Gott ist." Wie tief die Vor- 
stellung solcher ,,Gottei % " noch bis in den Sprachgebrauch der 
nachmosaischen Zeit eingriff, das zeigen sprichwortliche Reden wie 
,,der Wein, der Menschen und Goiter erfreut". 1 ) Noch bei B in 
dem mythischen Anfang seiner Erzahlung ist ja diese Vorstellung 
vollig zweifellos. Der Ausdruck ,,der Mensch ist geworden wie 



l ) jud. IX, 9. 13. Doch wohl auch 'ifj YIII, 6. 
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'einer von ras" 1 ) lasst sich ja nur aus solcher Vorstellung von 
vielen Elohim begreifen. Genauer aber werden diese Wesen als 
,,G6tterso'hne" 2 ) bezeichnet, d.'h. nicht im physischen Sinne als 
von Gott erzeugte, noch weniger in dem sittlichen Sinne einer 
aus Gottes Gnade gewonnenen Zusammengehorigkeit mit Gott oder 
einer inneren Verwandtschaft des Denkens mit ihm, sondern 
,,Einzelwesen welche in die Kategorie Elohim, deren einzige wahre 
Auspragung Gott 1st, als untergeordnete mit befasst werden." 3 ) 
Sie sind die Machtwesen, welche Gottes Palast erflillen, 4 )' sie 
die iibermenschlichen Gewalten, die auch mit frevelnder Ueber- 
macht in die Kreise der Menschheit eingreifen ko'nnen. 5 ) 

An sich nun sind solche ,,Gotterso'hne" fiir die Religion etwas 
vollstandig Gleichgiiltiges. Sie ko'nnen zu derselben irgend erne 
Beziehung nur gewinnen, wenn sie mit dem Gott, welcher Gegen- 
stand der Religion ist, in Verbindung gebracht werden. Und wenn 
sie schon als seinen Palast erfullende, Gott preisende, vertrauteste 
Diener des hochsten Konigs eine Art. von religioser Bedeutung 
haben, so b.ekommen sie doch ihre eigentliche Bedeutung erst, 
wenn sie von Gott verwendet gedaeht werden zu seinea 
Zwecken, vor Allem zu seinen Zwecken mit dem Reiche Gottes. 
So erscheinen sie denn auch vorwiegend im Alten Testamente als 
Boten, Engel. 6 ) Zwar lasst sich nicht behaupten, dass beide 
Begriffe ,,Engel" und ,,Gottessohne" urspriinglich mitssten tiber- 
eingestimmt haben;. in den uns vorliegenden Denkmalen mosai- 
scher Religion aber sind sie allerdings verbunden. So erscheinen 
sie denn vorztiglich in den spateren Gestalten der Vatersage, bei 
Moses, im Buch Josua wie im Richterbuche. n ) Sie stellen Gottes 
Fiirsorge fiir die Seinen personlich dar, vermittelh die Regierung 
seines Reiches, sein Eingreifen in die Welt. Sie offenbaren Gotten 
Willen fiir Gegenwart und Zukunft, rufen die Gottesmanner zu 

i 

den Thaten, welche Gott ihnen bestimmt, retten die Frommen aus 
Gefahr, vollziehen die Geriehte Gottes gegen die Siinderwelt oder 



J ) gen. Ill, 22. 2 ) B-'ifjN^-'aa und trtiSr^a 3 ) Cf. iiber- 
haupt die Bedeutung von ^3 ,,Sohn'des Bogens, der MorgenrSthe", di& 
Eedensart^t)-'?3N b l- | 5a i/> XXIX, 5. *) ^ XXIX, 1. 9. s ) gen. VI, 
13. ") D^Nb.W ' ' 7 ) gen. XVI, 7. XVIII, 2 ff. XIX, 1 ff. XXI, 17. 
XXII, 11. 15. XXiV, 7. 40. Jos. V, 13. jud. VI, 11 ff. XIII, 3 ff. 2 sam. 
XXIV, 16. 1 reg. XIX, 5-8 etc. 
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gegen das ungehorsame Israel. Doch ist nirgends daran gedacht, 
in ihnen bewusst eine Versinnlichung des Begriffs der Vorsehung 
oder Naturmacht zu sehen. Der Geist dieser altesten Zeiten ist 
einer bewussten Allegorie vollig fremd; die Engel werden als leben- 
dige, wirkliche, personliche Erscheinungen gedacht, in denen sich 
Gottes Wille offenbart, und wenn von ihrer personlichen Be- 
deutung wenig erwa'hnt wird, so geschieht das nur, weil ja der 
Gotteswille, der durch sie vermittelt wird, das allein Wesentliehe 
ist, weil sie selbst nur Mittel sind. 

2. Wesen und Thatigkeit der Engel. 

Diese Wesen sind nicht rein geistig gedacht; die ganze Er- 
zahlung gen. VI, 1 3 ruht ja darauf, dass sie shmlichen Reizen 
zuganglich, sinnlicher Handlungen fahig erscheinen. Auch spa'ter 
essen und trinken sie, freilich nur wie Gott selbst es thut. 1 ) 
Ihr Aussehn wird vorwiegend als ein rein menschliches vorgestellt. 
Wie ein ,,Maira" erscheint der Engel bei Josua; 2 ) Manoachs Frau 
halt den Eugel fur einen besonders ehrwtirdig aussehenden Gottes- 
mann und bietet ihm Speise an ; 3 ) iiberhaupt wird iiberall wo sie 
erscheinen nicht an gefliigelte Wesen gedacht, sondern an solche, 
die man zunachst auch als Menschen ansehen kann. Doch ist 
eben so sicher das Bestreben vorhanden, sie von der Schwere 
und den Schranken des irdischen Daseins abgelost, jedenfalls in 
viel hoherem Grade abgelost zu denken als die Menschen. Sie 
sind ja ,,wissend Gutes und Bo'ses" 4 ) also im natflrlichen Besitze 
personlich geistiger Selbstbestimmung ; sie konnen den Menschen 
erscheinen, frei von den Fesseln des Raums, 5 ) steigen auf 
zum Himmel, wie Jaqpb sie im Traum, freilich wieder sinnlich, 
eine Leiter ersteigend sieht. 6 ) Wo das ,,Lager Gottes" erscheint, 
da sind es offenbar feurige Rosse undWagen; also das Lichtelement, 
das geistigste, ist ihr Gewand. 7 ) Sie fliessen mit dem von Gott 
ausgehenden Geiste als einzelne ,,Geister" zusammen. 8 ) Und 
schon die alte Erzahlung jud. VI, 19 f. wandelt den Gedanken 



a ) gen. XYIII, 8. XIX, 3. a ) jos. V, 13. (cf. 2 sam. XXIV, 17.) 
3 )'jud. XIII, 6. 15. cf. VI, 22. *) gen. Ill, 5. 22. 5 ) Vgl. z. B. 

gen. XXI, 17. 6 ) gen. XXVIII, 12. 7 ) gen. XXXII, 2. 3. cf. 2 reg. 

II, 11. VI, 17. 8 ) 1 reg. XXII, 21. 
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des Essens bei ihnen in den der Annahme des Brandopfers um, r ): 
wie die spatere Nachahmung sie gradezu bediirfnisslos erscheinett 
lasst. 2 ) Es darf tins ja durchaus nicht verwundern, wenn die Vor- 
stellung von solchen Wesen eine sehr gemischte und weun did 
Trennung zwisehen iibersinnlichem Sein und sinnlicher Erschei- 
nung kerne genaue 1st. Die Absicht ist zweifellos^ iibermensch- 
liches, den Schranken des Fleisches enthobeues Sein zu schildern.. 
Ihre ursprlingliche Auffassung ist wohl mehr die der Macht- 
wesen, ohne besondre sittliche Farbung. In gen. VI, 1 3 ist ja 
von ,,gefallenen Engeln", von denen die spatere Theosophie 
trauint, 3 ) gar nicht die Rede. Sie thun als Uebermachtige uach 
ihres Herzens Lust und keine Strafe trifft sie ; nur die Menschheit 
als tiber ibre Schranken hinausgetretene wird in engere Schranken 
gebannt. Der Begriff der ,,Gottessohne" weist zunachst nur auf 
Hoheit und Macht. Aber allerdings je mehr der Gedanke der 
,jGottesengel" in den Vordergrund tritt, desto mehr wirkt der 
sittliche Gottesbegriff aueh auf sie znrtick. ,,Klug und giitig wie 
ein Gottesengel" das ist em Volksspruch , den schon / diese Zeifr 
sehr wohl kennt. 4 ) Sie kommen ja in Gottes Namen, und so- 
werden sie als ,,Herren" mit den Ehren empfangen, die hoheren 
Wesen, Abgesandten des Einen Herrn, gebuhren. 5 j An eine Engel- 
verehrung dagegen in falschem Sinne liegt keineiiei Erinnerung; 
in dieser Zeit vor. 

Dass sie ges chaff en seien, ist nirgends gesagt. Undwenn. ; 
sich ihr Begriff aus dem von Elohini entwickelt hat, so ist ja an- 
zunehmen, dass sie ursprunglich nicht so gedacht waren, und das& 
man spater keine Veranlassung haben kounte, die Frage tiber- 
haupt aufzuwerfen, den Begriff der Schb'pfung dieses sinnlichen 
Weltzusammenhanges auf Wesen einer ganz andern Klasse auszu- 
dehnen. Wenn die alttestamentliche Religion die Frage iiberhaupt 
gestellt ha'tte, so wurde sie allerdings die Engel als geschaffen, 
haben ansehen miissen nach ihrem Gottesbegriff. Aber ich kann. 
weder glauben dass man den Ausclruck ,,Herr der Geister alles- 
Fleisches" anf Geister ohne Fleisch ausdehnen, noch dass man. 



! ) Hiej; ist offenbar das Essen als nur den animalisch angelegten Wesea 
geziemend zurtickgewiesen. z ) jud. XIII, 15. 16. 20. 3 ) Henoch (Uebers, 
v. Dillm. Cap. 71 ff.) cf. judae 6. 2 Petr. II, 4. ") i sam. XXIX, 9, 
2 sam. XIV, 17. 20. XIX, 28. 6 ) gen. XYIII, 3 (Qri). jud, 71, 2224. 
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nach der allerdings spater dichterisch vorhandenen Zusammenstel- 
lung der Gestirne mit den Engelschaaren das Kecht hat, in dieser 
Zeit etwa linter dem ,,Heer des Himmels", den lebendig sich be- 
wegenden Glanzgestirnen Gottes die Engel als erschaffene mitzu- 
denken. *) 

3. Der Engel des Herrn. 

Auch wo die Engel nur einzelne Mittheilungen Gottes zu 
machen haben, tragen sie die Vpllmacht gottlicher Sendung; 
sie reden und handeln in Gottes Namen; ihre eigne Personlieh- 
keit, an sich ohne weitere Wichtigkeit, fliesst mit der Per- 
sonlichkeit Gottes zusammen. Das ist aber natiirlich noeli in be- 
sonderem Sinne der Fall, sobald sie nicht bloss die Aufgabe haben, 
einzelne Aeusserungen des gottlichen Willens den Seinen zn ver- 
mitteln, sondern Gottes eigne Gegenwart, die Offenbarung seines 
Wesens darstellen und mittheilen soilen. Dann entsteht natur- 
gemass ein Zusammenhang ihres Erscheinens mit der Personlich- 
keit Gottes, welcher ho'chst merkwiirdig und fur den Begriff der 
Offenbarung fruchtbar ist. 

In dieser Art ist der Engel gemeint, welcher als ,,Gottes 
Antlitz", d. h. Trager der Gnadengegenwart Gottes, mit dem Volke 
zieht, 2 ) der Engel in welchem Gottes Name ist, 3 ) der helfende 
Engel. 4 ) So ist es vor Allem gemeint, werin der Ausdruck Engel 
Jhvhs, 5 ) der allerdings an sich von jeder Engejerscheinung ste- 
hen kann, in einer besonderen nachdrucklichen Weise vorkommt. 
Dann ist der Engel Gottes eine Personlichkeit, welche Gottes Ge- 
genwart selbst vermittelt. Wo er redet da redet Gott; beider 
Wort kann vo'llig gleichbedeutend erwahnt werden. 6 ) Wer ihn 
gesehen hat, der hat ,,Gott" gesehen. 7 ) 



J ) gen. I, 14. II, 1. 2 ) ex. XXXIII, 14 C. ("to) 3 ) ex. XXIII, 

21 (alt?) (Das 13^3 kann unmUglich auf Israel bezogen werden.) Der 
Engel als mit solenem Ansehn ausgestattet kann keinen Frevel in Israel 

dulden. 4 ) gen. XL VIII, 16 (C). 6 ) m!T> ^JjbM gen. XVI, 714 (B). 
XXII, 11. 15. ex. Ill, 2. (gen. XXVIII, 12 im Plural und ohne besondere 

Betonung). tTi-fbtftt ^i<bW gen. XXI, 17 f.. XXXI, 11 (C). ex. XIV, 19 etc. 
6 ) So gen. XX'l' 17 1' XLVI1I, 16. jud. V, 23 etc. ') So ex. XIV, 
19. cf. XIII, 21 5 XI, 4. XII, 20. cf. XII, 23; ex. m, 2. cf. 5. 6; jud. V, 
23 u. s. w. Dagegen kann aucb. der Unterscbied zwischen Gott und seinem 
Engel deutlich. heraustieten, so ex. XXXII, 34 f. XXXIII, 2 f . 
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Die schon in alter Zeit aufgestellte Meinung, dass dieser 
Gottesengel iiberhaupt kem kreatiirliches Wesen, soudern eine 
go'ttliche Personlichkeit, der Logos, gewesen sei, also eine 
Offenbarung des Sohnes Gottes oder des offenbaren Gottes im 
Gegensatze zu dem verborgenen Gott, dem Vater, ist neuer- 
dings von Schelling, Earth, Steinwerder, Hengstenberg, Stier u. A. 
mehr oder minder geschickt vertheidigt. Ihr scheinbares Recht 
ruht darin, dass wo der Engel spricht, Gott redend eingefuhrt 
wird und umgekehrt, dass wo der Engel erscheint, eine Gottes- 
erscheinung vorausgesetzt wird. Sie ist aber in dem einfachen 
Gottesbegriff des Alten Testamentes vollkommen haltlos, .und 
ihre Unertragtichkeit stellt sich bei jedem einfachen Vergleich mit 
dem Texte starker heraus, wie z. B. wenn Hengstenberg gen. 
XVIII ,,den Logos in Begleitung zweier niederen Engel" einher- 
gehen lasst. Sie zerfliesst, sobald man festhalt, dass der erschei- 
nende Engel als Personlichkeit vollig zurucktritt und nur Bedeu- 
tung hat, insofern er Gott darstellt, Gottes Willen .auswirkt. 

Das richtige Verhaltniss ist folgendes. Indem Gott sich offen-' 
bart, sich als Erscheinung den Menschen darbietet, kann er sobald 
die Vorstellung von seinem Wesen eine bewusstere geworden ist, 
nicht als in seinem eignen Wesen erscheinend gedacht werden. 
Er erscheint in von ihm gesetzten Formen, mogen es Natur- 
erscheinungen oder sein Sfrahlenlicht oder heilige Kultusformen 
sein. Will er sich aber mittheilen, so muss diese Offenba- 
rungsform eine belebte, personliche, redende und denkende 
sein. So sind alle einzelnen Engelerscheinungen Offenbarungen 
einzelner Seiten des gottlichen Willens; der Engel Gottes 
aber ist Offenbarung des gesammten gottlichen Wil- 
lens undWesens, wie es sich einem bestimmten Menschen be- 
stimmend naht. Aber darum hort er nicht auf, ein Engel, ein 
Wesen welches nicht Gott ist, zu sein. Ja er ist gar 
nicht als ein Engel besonderer Art gedacht. Nicht seine Be- 
sonderheit, sondem die Besonderheit seines Auftrags giebt 
ihm seine Wiirde. Er ist aber auch nicht bloss Personifikation 
des wirkenden Gotteswillens l ) ,. sondern gewiss als Perso'nlichkeit 



] ) Wie Hitzig will ,,Gott an konkretem Ort und in bestimmtem Zeit- 
punkt wirksam heisst Engel Gottes". 
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gedacht.: Dass sein Reden und Erscheinen sich dann fur den 
Empfariger der Offenbarung vollstandig mit einem Reden lind Er- 
scheineh Gottes! deckt,versteht sich riach/Obigeni von selbst. 

WJenri aber auch die :Meinung zu verwerfen ist, welche in 
dem Engel Gottes den Logos, iiberhaupt : die kSelbstdarstellung 
einer gottlichen Hypostase sieht, - so ist dennoch dieser Begriff 
fur die Lehre von Gott imd der Offenbarurig ungemein fruchtbar. 
Er zeigt eine Moglichkeit, wie man olme den persb'nlich sich 
selbst bewahrenden Gott aufzugeben, eine vollkommne persb'nliche 
Offenbarung Gottes an die Kreatur denken kann, wie Gott 
sich in seiner ganzen Fiille nach aussen bin ergiessend gedacht 
werden und doch.als der in sich ruhende erscheinen kann, Hier 
wie in dem Begriff des- Geistes Gottes und des Wortes Gottes 
sind Anknilpfurigspunkte, welche eine spatere Zeit leicht fur den 
Gedanken volliger Oifenbarung Gottes an die Welt fruchtbar 
machen konnte. 

4. Engelstufen, Engelnamen, Kei'uben, Seraphen. 

Der Begriff der ,,Diener Gottes" legte an sich eine Rang- 
ordnung und bestimmte Namen nahe. In unsre Zeit aber fallen 
davou nur schwache Spuren. So ist nach der vielleicht A ange- 
hb'renden Erzahlung jos. V, 13ff. der Mann mit geziicktemiSchwerte, 
welcher dem Josua begegnet ,,ein Fiirst der Heerschaaren Gottes", 
womit die Wagen und Reiter von Feuer 2 reg. II, 11. VI, 17 
zu: vergleichen sind. So wird exod. XXXIII, 13 f. bei C offenbar 
eine Art von Namen des Israel ftihrenden Engels in dem Aus^ 
druck ,,mein Antlitz" vorausgesetzt. Und die spatere Erzahlung 
jud. XIII, 3 25 lasst freilich den Engel einen eigentlichen Namen 
nicht nennen, wohl aber ihn sich als ,,wunderbarlich" be- 
zeichnen. Doch sind das Alles unbedeutende Anklange. Eine 
wirkliche Rang- und Namen - Bezeichnung von Engelwesen in 
unsreni Zeitraume konnte man nur an den Namen der Keruben 
anschliessen. Dieser ist also mit Hinzuziehung ,der in dem fol- 
genden Zeitraume ihn betreffenden Stellen hier naher zu erortern. 

Die Keruben kommen erstens in alten Stucken vor als 
Vermittler der gottlichen Herablassung zur Erde, als Gottes ge- 

fliigelte Trager, vergleichbar dem Wolkendickicht, in das gehtillt 

22 
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sein ewiges Licht sieh der Erde im Gewitter naht; 1 ) so heisst es; 
dann in der spateren Poesie 3 ,auf dem Kerub sitzt er d. h.-er 
naht zum Gericht" (1//XCIX, I); -and daneben heisst es ,,Wolken 
macht er zn seinem Wagen, fahrt einher .- auf des Windes Fittigen 
(V CIV, 3). Davon heisst Gott der auf den Keruben : sitzende, 2 } 
wenn sich nicht diese Redensart, wie Ziillig, Riehm und Lammer 
wollen, auf die Keruben der Bundeslade bezieht, mit denen sie- 
allerdings vorzugsweise in Verbindung steht; dann ware Gott der 
unter. den Keruben thronende, zwischen ihnen her redende. 3 ) Sie 
erscheinen so dann in dem Mythus bei B, der aber gewiss ; alter 
ist als dessen Schrift, als von Gott ibestellte Wachter des Bauma 
des Lebens. 4 ) Denn nicht so ist jene Stelle gemeint, als ob die 
Keruben an der Stelle des gefallenen Menschen Paradiesesbewohner 
wtirden ; sie spllen mit der ,,Flamme geziickten Schwerts", also in 
Gemeinschaft mit einem strafenden Engelwesen , den gefalleuen 
Menschen hindern, sich des Heiligthums des Lebensbaumes zu 
bemachtigen ; darum hiiten sie den Garten, in welchem der Lebens- 
baum wSchst. In ahnlicher Weise schildert Ezechiel sie spater 5 } 
als feurige Hiiter des Gotterberges in Eden, zwischen Blitzen 
thronend, weithin mit ihren Flugeln deckend, indem er den 
Konig von Tyrus mit ihnen vergleicht. Endlich kommen si& 
vor als sinnbildlicher Schmuck des Heiligthums, sowohl nach der 
Idealschilderung bei A, als nach der Beschreibung des Salomo- 
nischen Tempels. Bei beiden ist ibr wesentlicher Platz im Aller- 
heiligsten. Dort stehen sie nach A auf dem Goldaufsatz der Bundes- 
lade, aus Gold gebildet, in kleinen Maassen, das Antlitz einander 
zugewandt, mit ihreri Fliigeln die heilige Statte der Gottesgegenwart 
beschattend. 6 ) Im Tempel waren zwei grosse Keruben, vergoldet,, 
die mit ihren ausgespannteu Flugeln den ganzen Raum des Aller- 
heiligsteri bedeckten, also wenn jener Goldaufsatz wirklich vor- 
handen war, die zwei kleinen Keruben mit iiberdeckten. 7 ) Ausser- 



') So $ XVIII, 11. 2 j So wird man das tJ^'tsr: a\U'T> 1 sanu 
IV, 4. 2 sam. VI, 2 v immer zuerst iibersetzen (lcliiv"XXVrir, 18. cf,. 
i/> LXXX, 2). 3 ) Ich habe ebenfalls S. 205 dies als wahrscheinlicb. hin- 
gestellt, -well der Aiisdruck vorwiegend mit der Bundeslade verbunden ist,. 
vgl. num. VII, 89. ex. XXV, 22; doch spater ist derselbe offehbar nach der 
andern Sefte bin ausgebildet ^ XCIX, 1. *) gen. Ill, 24: , 5 J ezecbv 
XXVIII, 13. 14. 16. 6 ) es. XXV, 18 ff. XXXVII, 7 ff. ') 1 reg. VJ. 
23. 29. VIII, 6. 
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<lem aber erscheinen sie als Verzierung, die gottliche Gegenwart 
andeutend, in der Stiftshiltte; noch inebr aber- im Tempel. 1 ) 

Die erste Bedeutung dieser Keruben liegt nun in der einzi- 
gen spaterett Stelle zu Grunde, wo atisfuhrlicher von uhnen die 
Eede ist, bei Ezechiel. Der Prophet sieht zuerst 2 ) vier Lebe- 
wesen, 3 ) deren Gesammteindruck menschlich ist, aber jedes mit 
vier Angesichtern und vier Fliigeln, sowie mit nicht gebogeneir in 
Stierfusse auslaufenden Beinen. Unter ihren Fliigeln sind Men- 
schenhande, und ihre Flflgel sind so gefiigt, dass: sie sich nicht 
umzuwenden braiichen. Das entscheidend hervortretende Antlitz 
ist das des Menschen, rechts und liiiks das des LSwen und 
des Stieres, hinten das des Adlers. Die Fltigel bedeckten theils 
den Leib, theils wurden sie zum Fliegen gebraucht, und sanken 
schlaff nieder, wenn die Thiere still standen. Aus ihrer Mitte 
leuchteten Feuer, Fackeln , Blitzstrahlen. Und an sie schlossen 
sich vier Rader, wie in einander gefiigt, Wirbel genannt. 4 ) Diese 
waren wie die Thiere mit Augen bedeckt, als Symbol der Intelli- 
genz ; sie waren lebendig, der Geist der Thiere in ihnen. 5 ) 

Diese Thiere nun werden spater dem Propheten als Kerube 
enthiillt. 6 ) Auf ihren Hauptern, von den Fliigeln erreicht, ruht 
ein Gewolbe wie des Himmels, darauf ein azurner Thron von un- 
beschreiblichem Glanze, auf welchem Gottes Herrlichkeit ruht. So 
tragen die Keruben in majestatischem Schalle den sich oifenbaren- 
den Gott zur Erde nieder, zum Tempel, und tragen ihn wieder 
aufwarts. 7 ) Sie loben Gott mit heiligem Psalnilied ; geben dem 
von Gott Beauftragten von dem heiligen Feuer zwischen den Ra- 
dern. 8 ) So sind sie himmlische Lichtwesen aus der^geheimniss- 
vollen Welt des Ortes Gottes, 9 ) von Gottes Intelligenz und Licht 
durchdrungen 10 ) Trager seiner Offenbarung. Sie sind loffenbar mit 
grosser Freiheit gezeichnet, vielleicht dass. wie Ziillig scharf- 
sinnig bemerkt, dem ganzen Gemalde die kunstvolle Form der 
Waschbecken am. Tempel") oder sonst ein orientalisches Kunst- 
wei-k vorlag. Jedenfalls la'sst Ezechiel spater in der Schilderung 



J ) ex. XXVI, 1. 31. XXXVI, 8. 1 reg. VI, 32. 35. Vll, 29. 36. 2 chr. 

in, 10-13. v, 7f. vi, 5ff. 3 ) nin *) x, 12 (bsb.3) 

5 ) I, 21. X, 12. 17. 6 ) X, 1 fF. 14 ff. 20. 7 ) IX, 3. X, 3. 8 [ III, 12. 
IX, 2. ") III, 12. 10 ) X, 12. ") Die Mechonah 1 reg. VII, 27 ff. 

22* 
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des Zukimftstempels 1 ) nur zwei Gesichter der Keruben durch- 
blicken, rechts den Menschen-, links den Lowenkopf. 

Das ist das biblische Material zur Erklarung dieser Wesen. 
Was nun zunaehst das Verhaltniss der verscbiedenen Stellen zu 
einander anbetrifft, so sind alle Ausleger dariiber einig, dass bei 
Ezechiel em andres, weitergebildetes Bild vorliegt als in den alten 
Stellen. Die" Keruben des Tempels und der Stiftshiitte miissen 
nach den Raumverhaltnissen aufrecht gestanden haben, mit nur 
eiuem Antlitz 2 ) und zwar doch wohl dem Menschenautlitze ; auch 
erscheinen sie eher nur zweigefliigelt. Die ScMlderung bei Eze- 
chiel selbst, der die ,,Thiere" ja erst allmahlig als Keruben er- 
kennt, fiibrt auf eine solche Neuheit der Darstelluhg. Also Eze- 
chiel hat gewiss , ob an vorliegende Kunstanschauungen 
schliessend oder nicht, die Gestalt fortgebildet, und wohl 
nach dem Bedurfnisse , dass die sich nicht umwendenden Gestal- 
ten iiberall hin em Antlitz wenden sollten. Nun fragt sich nur, 
ob diese Weiterbildiing die urspriingliche Vorstellung von den 
Keruben vollkommen veranderte, oder ob sie eine bei der Dehn- 
barkeit aller symbolischen Gestalten sehr leicht erklarbare Weiter- 
entwicklung war, welche den urspriinglicheu Charakter nicht be- 
eintrachtigte. . Das Letztere war die Meinung fast aller fruheren 
Erklarer, auch von Zullig und Lammert nicht verlassen. Das 
Erstere hat Eiehni behauptet, und hat grossen Beifall darin ge- 
fuuden. Er halt den urspriinglichen Kerub iiberhaupt nicht fur 
eine zusammengesetzte Kunstgestalt, sondern fur einen gefliigelten 
Menschen, 3 ) schreibt dem Ezechiel die gesammte Veranderung 
als eine von ihm freithatig erdachte zu. 

Riehm meint zunachst, die VerHnderlichkeit der ScMlderung 
bei Ezechiel selbst 4 ) beweise nicht fur friihere Unbestimmtheit 
dieser Gestalten; denn sie hange davon ab, dass das eine Mai 
freistehende Figuren, das andre Mai Figuren auf einer ebenen 
Flache gemeint seien, und die Zusammenstellung des Kerubs mit 
dem Stier sei offenbar nur in eiuer verderbten Lesart begrundet. 5 ) 

') ezecli. XLI, 18 ff. *) ex. XXV, 20. 1 reg. VI, 23 (die Hohe im 
Tempel war so gross wie die Ausdelinung der ausgespannten Fliigel. Der 
Aufsatz auf der Bundeslade war ohnehin so schmal, dass eine andere als 
aufrechte Stellung undenkbar ware). 3 ) In gewissem Sinne ahnlich nach 
Eabb. Thenius, Keil, Kurtz. 4 ) I, 10. cf. XLI, 18. 5 ) X, 14. Auoh 
mir ist nicht zweifelhaft, dass hier S'J'lS einfach verschrieben ist ftlr 
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Wenn aber einmal Ezechiel, urn die sich nicht umwendenden 
Keruben nach alien vier Himmelsgegenden bin sehauen zu lassen, 
ein vierfaches Antlitz dichtete, so boten sicb aus dem Thierreiche 
diese drei andern Gesichter neben dem Menschenantlitz als.Sinn- 
bilder der Herrschaft, Kraft, Schnelligkeit von selbst. Und da 
iin Tempel die Keruben mit Lowen und Stieren abwechselnd 
vorkommen, 1 ) konnen sie nicht wohl selbst die Gestalt dieser 
Thiere einschliessen. Im Tempel und in der Stiftshiitte erscheinen 
sie grade, aufrecht, mit zwei Flttgeln, mit einem Antlitz, - also 
da sie gewiss nicht ungeheure Vogel sein sollten, wohl als ge- 
fliigelte Menschen; das Menschenantlitz ist ja ohnehin auch bei 
Ezechiel das vorherrschende Antlitz. Doch scheidet auch Riehm 
die Keruben von den Engeln die nicht geflugelt erscheinen, , und 
glaubt dass die Flugel bei ihnen die Hauptsache waren, sowohl 
weil sie wie Pliigel des Windes, der Morgenrothe etc. Gott tragen, 
als weil sie gleich der Wolke Gottes Gegenwart verhtillen sollen. 
So meint er, die Keruben seien wohl zunachst nur Personifikation 
der Wolke, welche Gott tragend und verhtillend gedacht ward. Eze- 
chiel habe in Anlehnung an jes. VI, vielleicht auch nach babylo- 
nischenVorbildern, die Gestalt zur zusammengesetzten weitergebildet 
Was ich an dieser Ansicht fiirunbestreitbar und richtig.halte r 
habe ich oben schon gesagt. Sie selbst kaun ich ; nicht fiir be- 
grundet ansehen. Wenn einmal eine zusammengesetzte Phantasie- 
gestalt vorlag, so war es fiir Ezechiel ganz leicht und natiirlich, 
sie nach dem Zwecke seiner Schilderung zu andern und weiter za 
bilden, z. B. aus einer Gestalt, deren Korper StierfUsse, Adlerfltigel 
und Lowenmahne einschloss, aber nur das Menschenantlitz zeigte, 
eine gefliigelte Gestalt mit vierfachem Antlitz zu machen. Aber 
aus einer reinen Menschengestalt mit Plugeln eine zusammen- 
gesetzte Thiergestalt zu machen, von der er selbst zuerst den 
Ausdruck ,,Thiere" 2 ) gebraucht, das scheint mir tiber alle Grenzen. 
erlaubter Weiterbildung der Symbolik hinauszugehen, vor Allem. 
bei einem Propheten, dem die alte Kerubenvorsteliung bekannt 
sein musste und sicher heilig war. Ueberhaupt aber erscheirit. 
von Anfang an im Alten Testamente der Kerub als etwas ganz. 



Denn das eigentliche Kerubantlitz muss auch nach Ezechiel das des Men- 
schen sein I, 5. ') 1 reg. VII, 29 (36). ! ) ni't! I, 5. 
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Bekanntes, also seit Urzeiten in der Volksphantasie Lebendes ; eg 
wird durchaus nicht welter angegeben , wie die Bilder verfertigt 
werden sollen,^sondern dem Kiinstler dies als bekanut einfach fiber- 
lassen. Das weist aber meiner Aiisicht nach weit eher auf zusammen- 
gesetzte Wuudergestalten bin, welche ja nach bestiminten Ueber- 
lieferungeri, wie die Sphinxe, die gefliigelten Stiere etc. von Jedem 
leicht hergestellt werden konnten, als auf geflugelte Menschen, 
wo auf den ganzen Personeiudruck mehr Gewicht fiel und jeden- 
falls wohl eine na'here An weisung fiber Ausdruck und Ersehenmng 
notbigwar. Und sicher weist es auf eine uralte, im Volke selbst 
liaftende Ueberlieferuag, welcbe docb Ezecbiel wobl nicbt in der 
Art, wie Rielim meint, verletzen kouute. Eudlich aber kommt es 
mir an sich unwahrseliemlich vor, dass im Allerheiligsten als Sclinitz- 
.werk iiberbaupt das Bild von.Menschen sollte eiugefiibrt sein. 
Symbolische Gestalten, in ganz Asien mit bestimmter Bedeu- 
tung verbreitet, konnten keinem Bedenkeii unteiiiegen ; aber 
geflugelte Menschen mussten als solche zur Abgotterei reizen. So 
glaube ich bei der friiheren Ansicht stehen bleiben zu mussen, 
dass die Keruben zusammengesetzte Gestalten waren auf Stier- 
fiissen mit Adlerflugeln, mit Lowenmahneu und menschlichem Leib 
und Antlitz, aufrecht steheud uud ihre grosseu Flugel ausbreitend 
fiber das Heiligthum. ! ) Von Ezechiel wurden sie dann gemass 
ihrem ursprunglichen Wesen weitergebildet. Warum aber solche 
Gestalteu nicht mit Lowen und Stieren abwechselnd eineu Schmuck 
bilden konnteu, vermag ich uicht einzuseheu. 

Engel waren dann die Keruben auf keineii Fall. Es fragt 
sich, was sie sein sollteu und wie man ihre Thatigkeit dachte. 
Symbolische Gestalten wareu sie jedenfalls, in sich vereinigeud 
die edelsten Gestalten aus der geschaffenen Welt, den Menschen 
als Symbol fur Intelligenz, den Lowen fur Herrschaft, den Stier 
fur Kraft, den Adler fur Schnelligkeit. Aber sie werden uicht dieser 
Erde angehorend gedacht. Sie sind das besondre Eigenthum Got- 
tes. Diese Wesen sind es, Idealgestalten vollkommener Krafte, 



') Allerdings ist es ja fiir unsere abendlandische Phantasie schwer, solche 
Gestalten nachzubilden , wenn sie nicht geradezu uns entgegentreten , wie 
aus den Trummern Ninivehs. Und Vatkes ,,Schuabel. der zugleieh dem 
lowenrachen ahnlich war" ist geeignet zur Vorsicht zu stimmen. Zullig : 
,,ein aufgerichteter, zweifiissiger gefltigelter Stier mit menschlichem Antlitz 
und Menschenhanden". 
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wie sie der Hoheit Gottes entsprechen, auf denen er sich nieder- 
senkt zur.Erde. Sie sind.es, die seine Gegenwart zugleich ver- 
kiinden ,und verhiillen, wenn er im Heiligthum wohnt. Sie ais 
iTrager seiner Gegenwart and Verhuller seiner Herrlichkeifc sind 
iiberhaupt die Wachter heiliger Gottesschatze, an welche des Pro- 
fanen Hand nicht ru'hren darf. Und das letztere ist nach der Stelle 
Ibei Ezeehiel gewiss nicht bloss israelitische Anschauung; es greift 
iief in die heilige Symbolik der alten Welt ein, wo die Greifeu 
vor. den Gottesschatzen , die Drachen vor den Hesperidengarten 
und dem Goldvliess, die Sphinxe vor den Tempelheiligthiimera 
liegen. 

Ob sie unmittelbar an die heilige Wolke oder uberhaupt an 
cine einzelne derartige Vorstellung schliessen, mochte ich bezweifeln. 
Die Phantasie des religidsen Alterthums konnte-viel iirspriinglicher 
und natiirlicher auf solche Bilder kommen. Aber das ist. gewiss 
Tichtig, dass es sich bei ihnen nicht urn Wesen handelt, die ur- 
sprunglich als wirklich und perso'nlich Gegenstande der 
religiosen Betrachtung waren. Die Keruben kommen nur in Be- 
tracht um ihres Dienstes willen, sind nur verkorperte.Ge- 
dankeubilder, welche sich an Gottes Nahe uud Unnahbarkeit 
schliessen, uud welche der lebendig konkrete Sinn des hebraischen 
Alterthums dann real und lebendig .dachte. Sie sind nicht Aus- 
driicke einer idealen Natur gegeniiber der gefallenen empirischen. 
Sie sind Ausdrucke der hochsten Lebenspotenzen wie sie zu einem 
Bilde vereinigt allein wiirdig sind, der gottlichen Gegenwart OiFen- 
Ibarung und heilige Hiille zu sein. Ihre rathselhafte Gestalt ziemt 
^benfalls dem Gedanken gottlichen Geheimnisses und gottlicher 
Unerforschlichkeit, wie ja grade dieser Gedanke in hundert 
ahnlichen Formen im alten Orient wiederkehrt. So sind sie, wie 
gegeniiber den Unklarheiten Lammerts festzuhalten ist, 1 ) Phan- 



s 

') ,,Die Realitat des Kerubimsymbols ist die. von der natttrlichen Willens- 
energie des heiligen Gottes durchdrungene Spitze des ihn unmittelbar um- 
gebenden Naturlebens in seiner Wechselbeziehung zu Geistesgesetz und sitt- 
lichem Leben, in der Sehrift nicht nur in dieser ihrer Concentration 
.sondern auch in ihrer Explication in mannigfachen Gestaltungen dargestellt. 
Sie sind nicht die Allraacht Gottes, aber ihre obersten Gefesse", ,,weder 
Sinnbilder der Lebenskraft, noch Personlichkeiten, noch poetische Fictionen, 
sondern Eealita'ten". (Fur die Idealnatur darstellend halt sie auch Bahr.) 
Hofm. ,,Geschopfliches Leben in welches sich die einige Pillle des Wesens 
Gottes begiebt, um darin zu einer Mannigfaltigkeit von Vermogen zu werden." 
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tasiebilder religioser Art,, bestimmt dem Gedanken gottlicher 
Nahe und gottlicher Uimahbarkeit Ausdruck zu geben; dann 
aber in der Weise des Alterthums lebendig und real vorgestellt. 
Wo Gott sich niederlasst zur Erde, .da thront er auf der Wolke 
in seiner Herrlichkeit oder auf dem Kerub. Wo Gott auf Erden 
weilt, da hiillen die Keruben seinen Lichtglauz ein gleich der 
Wolke von Weihrauch oder jener iibersinnlichen Wolke: die daa 
Heiligthum fullend gedacht wird. Wo Schatze Gottes, unnahbare 
Heiligthtimer vor dem profanen Auge zu Mten sind, da hiillt 
der Kerub sie ein und htitet sie. 

Dass der Name der Keruben nicht mit den nachsten hebrai- 
schen gleiehklingenden Wurzeln zusammenhangt, ist mir nicht 
zweifelhaft. Weder Scliuitzwerk, J ) noch Grauengestalt, 2 ) kann ihre 
Bedeutung sein; auch Riehmis Vermuthung, die das Wort mit 
dem jjZuruckhalten des go'ttlichen Glanzes" in Verbindung bringt y 
schliesst an einen viel zu einzelstehenden Zug. 3 ) Noch weniger 
kann es als eine Umkehrung von Rekub Wagen 4 ) gelten; denn 
auch das ist nur eineSeite ihres Gedankens, abgesehen von.der 
Unwahrscheinlichkeit des sprachlichen Vorgangs in dieser Umwen- 
dung der Radikale. Mir ist viel wahrscheinlicheiy dass das Wort 
einem grb'sseren sprachlichen Gebiete angehort, auf welchem mir 
allerdings nicht zukommt eine bestimmte Ansicht auszuspreclieu. 5 } 

Von den Seraph en, 6 ; so gewiss es ist, dass sie erst in der 
folgenden Zeit mit Namen vorkommeu, kann doeh ebenfalls schon 
hier geredet werden. Denn die einzige Stelle in welcher sie er- 
\vahnt sind jes. VI, 2f., ohnehin den alteren Schriften der folgen- 
den Periode angehb'rig, spricht von ihnen ja so ganz als von etwas- 
Langstbekanntem, fur keinen im Volke der Erklarang Bedarftigem r 
dass wir wohl sicher sie ebenfalls fiir eine schon in unsrer Zeit im 
Volke lebende heilige Vorstellung halten dlirfen. Einen gewissen 
Zusammenhaug mit den Keruben deutet allerdings die Schilderung; 



] ) Von -yys pflttgen, reissen. *) Von 3*13 angstigen. Die Verbin- 
dung mit 3*13 ackern, als ob Kerub der Ackerer, der Ocb.se ware, oder 
die Erkla'rung ,,der Geangstete" als Diener des grossen Gottes, oder gar- 
die Zusammenstellung mit 3 1 ]]? ,,der Nahegehaltene" fUhre ich nur als 
einmal gen&nnte auf. 3 ) 3^3 constringere. 4 ) S^S fur 315 h l. wie 
b50, cf.Hofmann, Eedslob. 5 ) garuda (Philostr. vit. Apoll. Ill, 48.)>. 
scheinen mir immer noch am nachsten liegend. 6 ) 
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bei Ezechiel an,-) und das Neue Testament hat ihre Gleichartig- 
keit ohne Weiteres aus der herrschenden Ansicht heriibergenom- 
men, 2 ) wie auch Neuere, z. B. Lammert, dieselbe als selbst- 
verstandlich voraussetzen. Doch kb'nnen wir diese Ansicht nicht 
fiir geschichtlich berechtigt halten. Die Seraphen bei Jesaja stehen 
als Diener im himmlischen Heiligthume vor Gott. 3 ) Sechs Flugel 
tragt em Jeder. Mit dem einen Flugelpaar fliegen sie, nicht 
als ob sie in bestandig fliegender Bewegung waren, da sie ja 
vor Gott stehen; sondern sie fliegen damit, wenn die Gelegen- 
heit zum Fh'egen sich bietet. Mit dem andern Paave verhtillen 
sie aus Denmth das Haupt, mit dem dritten aus Ehrfurcht die 
unbekleideten ^usse. Sie sind also als Menschengestalten und 
zwar bekleidet zu denken, da sonst die Verhtillung von Haupt 
und Fiissen ohne Sinn ware. Ihr Aiitlitz ist ein menschliches 
und eine menschliche Stimme erschallt aus ihrem Munde.^) Ihre 
Hande sind menschlich und bediirfen um Gluthkohlen zu fassen 
der Zange. 5 ) Ihre Zahl ist eine grossere; in einem Doppelchor 
umgeben sie .den himmlisehen Thron. 6 ) So sind sie jedenfalls 
nicht Keruben im Sinne unsrer Auffassung. Aber auch nach der 
Vorstellung Riehms konnen sie es nicht sein. Die Keruben 
tragen oder verhullen Gott, sie zeigen im irdisch en Heilig- 
thume seine Glanzgegenwart. Die Seraphen stehen dienend 
vor Gott' in seinem himmlischen Heiligthum. Mogen auch die 
Keruben von go'ttlichem Glanz und go'ttlicher Intelligenz erfiillt 
gedacht sein und Gott preisen wie alle Kreatur, sie ko'nnen 
unmoglich in seinem himmlischen Heiligthum als seine vertrau- 
testen Diener erscheinen. 

Schwer ist es allerdings, nach der einen Stelle in welcher 
sie genannt sind, eine klare Vorstellung von diesen Wesen zu 
gewinnen. Und es la'sst sich begreifen, dass man an den Schlan- 
gennamen Saraph denkend, damit den Nehustankultus zusammen- 
stellend und fremdartige Vorstellungen hineinmischend > auf den 
Gedanken kam, dass die Seraphen Schlangenwesen seien, Gegen- 



J ) I, 11. Ill, 12. IX, 2. cf. jes.VI, 2ff. *J apoc. IV, 8. 3 ) V? 
well der Bedienende vor dem Sitzenden steht cf. gen. XVIII, 8. zac. IV, 14. 

*) jes. VI, 3. 5 ) jes. VI, 3. 6 ) Der Chor beruht auf Gesang und 
Gegengesang, im Doppelchor vereinigt, darum die Dreiheit des ,,Heilig". 
Das ,,Einer von den Seraphen" weist auf eine grossere Zahl hin. 
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bilder der Paradiesesschlange. l ) Aber Schlangen, welche sechs 
Fliigel haben und daneben menschliche Hande und menschliclien 
Mund und tiberdies stehen, wiirden selbst fur eine indisch-agyptische 
Phantasie etwas weitgehend sein. Und wie sollten denn Thiere 
den heiligsten Platz der unmittelbaren Gottesnahe seinen Heer- 
schaaren wegnehmen! 

Auch ,,Brenuende", 2 > Feuereugel konnen sie kaum sein sol- 
len; denn wozu nahme sonst der Seraph von dem Altar die hei- 
lige Gluth; \yarum brauchte er die Zange, sie zu beriihren? Aller- 
dings muss ja Feuer,Gottes des Propheten Lippen beriihren; 
aber das Feuer von welchem die Himmlischen gluhen, ist auch 
Gottes Feuer, so gut wie das zwischen den Radern welche mit 
den Keruben verbunden gedacht sind. 3 ) 

Mir ist nicht zweifelhaft, dass 1 reg. XXII, 19 f. eine genii- 
gende Erklarung zu der Vision des Jesajah bietet. Dort sieht ja 
ebeufalls der Prophet Gott auf seinem himmlischen Throne, - 
reehts und links ,,das Heer des Himmels" dienend ihn umstehen. 4 ) 
Dort wie bei Jesajah wird ein Auftrag Gottes von einem der 
Stehenden vollzogen. So sind auch hier gewiss die Seraphen 
nichts Anderes als Engelschaaren, welche in heiligem Chorum 
den Thron Gottes gereiht sind, Und z war bietet das Wort eine 
ganz naheliegende und passende Deutung. Nach dem verwaudten 
arabischen Stamme bezeichnet es den Angesehenen , Fursten. 5 ) 
Nun ist grade diese Bedeutung die allein angemessene. Den 
Thron eines irdischen Konigs umsteheu unmittelbar, ihm zu per- 
soulichen Dieuste , nur die hochsten Wiirdentrager : des Reiches. 
So stehen um den Gottesthron die ,,Fursten der Heerschaaren 
Gottes", die machtigsten unter den Gottersb'hnen. 

Wenn diese Erklarung richtig, ist, so haben wir an den 
Serapheu eiue Parallelstelle zu der Erscheinung des Fursten des 
Heeres Gottes bei Josua. Es ware allerdings dann wichtig, dass 
diese Fursten nicht mehr bioss als Menschen, sondern gef lu- 
ge It erschienen. Doch muss ja auch wenn wir recht gefolgert 



') nwn. XXI, 6. 8 der Name tpto.' Vatke, Ewald u. A. ) lev. 
X, 16. Es ware wie IBN"^!!* ;>':? 3 ) Die Anlehnung an Serapis, Tera- 
phim u. A. ubergehe ich. 4 ) Auch V^ T2J. 5 ) (^i.^ 
cf. Steudel 225. (Scheriff.) ' ^ 
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liaben, immer noch zweifelhaft bleiben, wie viel von : der Schil- 
derang dem Jesajah selbst, also erst der folgenden Periode 
angehort. 



b. Lehre vom Menschen und der Siinde. 

CAPITEL XXV. 
D er MeiLSch. 

Literatur:Roos Grundziige der Seelenlehre aus heil. 
Schrift 1857. Beck Umriss der biblischen Seelenlehre Aufl. 2. 
1862. Delitzsch biblische Psychologic Aufl. 2. 1863, Cams 
Psychologic der Hebraer nach ibren heiligen Bucheru (nach- 
gelassene Werke Bd. V.). Bottcher de inferis rebusque post 
mortem futuris ex Hebraeorum et Graecorum opinionibus libri 
duo 1. 1. Vol. I. S. 20 ff. HofmaiiH Schriftbeweis I. 284 ff. 
Auberlen Geist'des Menschen (in Herzogs Realencyclopadie). 
Ochler Herz im biblischen Sinne (in Herzogs Realencyclopadie). 

1. Der Mensch als Naturwesen. 

Eine unbefangene Auschauuug von den biblischen Schriften 
wird eine schulgerechte Authropologie oder Psychologie (iberhaupt 
uicht in ihnen suclien, am wenigsten in diesem Zeitraum, wel- 
cher von jeder schulmassigeu Entwicklung noch so vollig frei ist. 
Alles was man erwarten kann, ist eine volksthumlich einfache und 
im Weseutlichen gleichmassige Auschauung von dem Menschen als 
Naturwesen, welche grosse Freiheit im Ausdruck durchaus nicht 
ausschliesst. Denn allerdings ist in so einfacheu Zeiten die An- 
schauurig eines Volkes von dieseu Dingen noch eine ziemlich ein- 
lieitliche; erst die eigentliche Spekulation der Schule bringt Klar- 
lieit aber auch deutliche Verschiedenheit in die ganze Auffassung. 
Ausserdem konuen wir erwarten, dass sich im hebraischen Volke 
die Anschaumig vom Menschen nicht ohne Zusammenhang mit 
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seiner religiosen Gesammtentwicklung ausgebildet hat, wie 
das ja in jedem alien Volke der Fall war. Also cine wesentlich 
einheitliche, mit dem Ganzen der alttestamentlichen Religion zu- 
sammenstimmende Vorstellung vom Menschen wird in den Schrif- 
ten dieser Zeit vorliegen ; aber gewiss sehr einfach, naturwuchsig, 
auf der bloss ausserlichen Beobachtung ruhend, volksthtimlich und 
ohne jede ScMrfe eines wirklichen Systems. Das Letztere 1st 
gegen die oben angeftihrten vielfach verdienstlichen Werke zu be- 
merken, welche ausserdem den Fehler begehen, die sammtlichen 
,,biblischen Schriften" ohne Weiteres als gleichmassiges Material 
fur unsre Frage zu betrachten. 

Nach seiner aussern Erscheinung ist der Mensch zunachst 
Fleisch (itoa), d. h. sinnliches, endliehes Sein, wie es tiberall in 
der sichtbaren Sehopfung . uns entgegentritt. Das Wort bedeutefc 
bei A, wo ,,alles Fleisch" ein ha'un'g wiederkehrender Lieblings- 
ausdruck ist, 1 ) Menschen und Thiere als dem sinnlichen Lebens- 
kreise angehorig und zugleich belebt; denn das Sinnliche ohne- 
Leben ist nicht Fleisch, sondern Staub oder vegetabilisches Ge- 
bilde. Schon in dem altesten Fragmente 2 ) kntipft sich an diese 
Bedeutung die nahe daran granzende des Gegensatzes gegen den 
Geist, der sinnlichen und sittlichen Schwache, - wie sie dem in 
sich selbst ruhenden, sich selbst gebietenden Leben entgegengesetzfe 
ist. In diesem Sinne nennt B den Menschen ,,aus dem Staube ge- 
worden" und darum ,,Staub und Asche". 3 ) 

Fleisch bezeichnet an sich auch im Gegensatze zu der Haufc 
die Ko'rpermasse, 4 ) im Gegensatz zu Knochen und Blut das Fest& 
und doch lebendig Biegsame im Ko'rper, 5 ) dann den Korper 
selbst als Material z. B. zum Opfer , zum Essen. 6 ) Daraus wird ! 
das Wort dann Bezeichnung des sinnlich Lebendigen nach seiner 
leiblichen Seite. Ein Fleisch sein, ist kSrperlich zu einer Einheit 
verbunden werden; 7 ) mem Fleisch und Bein, d. i. mein leib- 



') gen. VI, 12,13. 17. 19. VII, 15. 16. 21. VIII, 17. IX, 4. 11. 16. 17.. 
lev. XIII, 24. XVII, 14. num. XVI, 22. XVIII, 15. XXVII, 16 etc. of, 
dent. V, 23 u. s. w. 2 ) gen. VI, 3. (weil er Fleisch ist, soil er nicht 
ewig von. Gottes Geist durchwaltet werden). 3 ) gen. II, 7. XVIII, 27. 

*) lev. VIII, 31. IX, 11. num. XIX, 15. 5 ) ex. XII, 8. deut. XII, 27.. 
cf. gen. II, 23. XLI, 2. 3. 19. 6 ) lev. VII, 19 f. num. XI, 4. 13. deut.. 
XII, 15. cf. ex. XVI, 3. XXII, 30, wie naturlich auch jedes einzelne Stuck 
des Korpers so heissen kann gen. XVII, 11. 14. 23. 24. 7 ) gen. II, 23 L 
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licher, Bluts-Yerwandter. 1 ) Fernei- bezeichnet das Wort dieses 
sinnlich-Lebendige selbst als solches, d. h. Mensch und Thier als 
animalische, der Sinnenwelt angehorige Wesen, 2 ) so dass ,,mein 
Fleisch'f gradezu ,,ich" heissen kann, sofern der Mensch yon sich 
nach seiner sinnlichen Existenz redet. 3 ) Der Uebergang von 
da zum sittlichen Begriff ist einfach und naturlich; das sinnlich 
animalische Wesen ist an sich auch .das beschrankte, schwache, 
der Sinnlichkeit und Selbstsucht offenstehende Wesen. 4 ) Dagegen 
ist andrerseits das Fleiseh ja .auch das Bewegliche, Fiihlende 
gegentiber dem todten Stein oder dem Knochen, und so kann 
,,ein Herz von Fleiseh" spater ganz wohl dem ,,Herzen von Stein" 
entgegengesetzt werden, als empfindendes. 5 j 

Dieses materielle Wesen nun ist em lebendiges durch den 
,,Geist" (mi). Geist ist zanachst tiberhaupt eiu Bewegtes, be- 
wegte Liift. Darum heisst der Wind so, G j darum vor Allem 
der Athem als die das Lebeu beurkundende Luftbewegung in den x 
belebten Wesen. 7 ) So, wohl auch urspriinglieh ziemlich shmiich 
gefasst, ist der Geist Gottes die ihm innewohnende Kraft des Le- 
bens nnd der Bewegung. 8 ) Aus diesem Gottesgeiste nun wird 
alles geschafnie Leben, aller kreaturliche Hauch, stammend gedacht, 
so dass Gott der Herr der Geister alles Fleisches ist. 9 ) Indem 
also aus dem Gottesgeist Geist fur die geschaffnen Wesen wird, 
ist der Geist auch in diesen zuiia'ch.st der das Leben sinnlich 
darstellende Athem. 1Q ) Aber er ist auch dieses Leben selbst als 
bewusstes, selbststaudiges ; so kann der Mensch am Geist 
beangstigt, betriibt, niedergeschlagen sein , U J wie andrerseits der 



') gen.XXIX, 14. XXXVII, 27. jud.IX^. 2sam.XIX, 13f. 2 ) Cf.S.348 
Anm. 1. 3 ) V XVI, 9. LXII1, 2. LXXXIV, 3. (ja poetisch selbst 'TnnSg 
fiir den- Menschen als sinnlich fuhlendes Wesen \p XXXII, 3. LI, 10.] 

*) Dieser Gegensatz gegen Gott und geistiges Leben ist dann spater 
naeh vielen Seiten bin weiter entfaltet: jes. XXXI, 3 G-egensatz gegen 
Geist, jeq. XVII, 5. 2.chr. XXXII, 8 Gegensatz zu Gott, hiob X, 4 
,,Fleischesaugen" d. h. der Tauschung unterworfene , ty LXXVIII, 39 
Hinfalligkeit, deut. V, 23 Fleiseh kann Gott nicht schauen, ^ LVI ; 5 etc. 

5 ) ezech. XI, 19. XXXVI, 26. 6 ) gen. VIII, 1. ex. X, 13. 19. (2 sam. 
XXII, It. i// 1, 4. CIV, 4.) [Daran sehliesst dann die Bedeutung ,,luftig" 

,,eitel", gleichbedeutend , mit bbn hiob VII, 7. XVI, 3. jerj. V, 13.] 
') (hiob XIX, n. XXVII, 3.) e XV, 8. V XVIH, 16. 8 ) Z. B. gen. 
I, 2. VI, 3. (of. Mob XXXII, 8. XXXIII, 4. XXXIV, 14. ^ CIV, 29. 
XXXIII, 6.) ') num. XVI, 22. XXVII, 16. 10 ) (1 reg. X, 5. jes. 
XXVI. 9.) gen. VI, 17. VII, 15. 22. ') gen. XXVI, 35. ex. VI, 9. (jes. 
LIV, 6. V XXXIV. 19. LI, 19.) 
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deist eines Menschen ,,aufleben" ,,aufgeweckt werden" . kanii ; ') 
so kann ; es heissen ,,in seinem Geiste ist Trug". 2 ) Sobald aber 
das im Athem dargestellte Leben aufhort, ist der Geist nicht 
mehr im Menschen. 3 ) Leicht ist der Uebergang auf das" mehr 
sittliche Gebiet. An sich ist Geist als Bewegung, Leben, der 
Gegensatz gegen das Fleisch als das an sich trage, hirifallige, 4 j 
mid wie die von Gott ausgehende Lebenswirkung Geist ist , so> 
konnen auch die von ihm ausgehenden einzelnen lebendigen Wir- 
kungen gradezu Geister heissen. 5 ) Und alle die einzelnen Be- 
weguugen geistigen Lebens, wie sie ja auch oft als von Gptt 
ausgehende, von ihm> deni' Menschen mitgetheilte Geister erschei- 
nen, konnen als ,,Geist" bezeichnet werden. So -'giebt.es einen 
Geist der Trailer, der Eifersucht, der Weisheit, der Eraft, des- 
Heldenmuthes u. A. ) In mancheu dieser Bedeutungen ist 
vollig parallel das Wort H an ch " (W3\Do). Auch dieses be^ 
zeichnet den von Gott der Kreatur gegebenen Lebenshauch als. 
solchen, 7 ) - bezeichnet ihn daun auch als das Leben des Einzel- 
geschopfes im Athem sinnlich dargestellt. 8 ) 

Sobald ein materielles Wesen durch Gottes Geist belebt isty 
ist in ihm eine Seele ('izsjpj), genauer eine ,,lebendige Seele'^ 
nsn'uiw, (so ist der Ausdruck gen. I, 30 gebraucht), d. h. ein 
fiihlendes, begehrendes, selbstbewusstes Leben. Sofern nun diese; 
Seele als in dem Menschen wohnend gedacht wird, ist sie vor Allem 
Zusammenfassung des fiihlenden, ihdividuellen Lebens. 
Wenn die Seele ,,herausgeht" stirbt der Menschj 9 ) die Seele in 
die Hand nehmen, heisst sein Leben wagen ; 10 ) nach der Seek 
suchen, heisst nach dem Leben trachten, 11 ) und vielfache audre 
Ausdriicke beweisen diese Gleichbedentung von Seele und indivi- 
dnell empfindendem Leben des Menschen. 12 ) Darum ist dann die. 



') gen. XLV, 27. (of. hagg; I, 14. 2 chr. XXXVI, 22.) *) (V XXXII, 2,} 
Aehnlich num. XIV, 24 es war ein andefer Geist in Kaleb. Am deutlichsten 
jos. II, 11. V, t. jud. VIII, 3 (wo der Geist des Menschen Ausdruck seines 
Selbst- und Kraftgefuhls ist). 3 ) 1 reg. X, 5. (of. jud. XV, 19. 1 sam. 
XXX, 12.) ') jes. XXXI, 3. 5 ) 1 reg. XXII, 21 ff. (i ) num. V, 
t4. 30. (hos. IV, 12.) 7 ) gen. II, 7. VII, 22. 8 ) 1 reg. XVII, 17, 
(jes. LVII, 16.) cf, // GL, 6. 9 ). gen. XXXV, 18. cf. 1 reg. XVII, 21, 
(geistigup XIX; 8. XXII, 30.) 10 ) jud. XII, 3. cf. V, 18. U );Z. B. ex.. 
IV, 19. 1 sam.XX, 1. 1 reg. XIX, 10. 14. \p XL, 15 etc. 12 ) ex. XXI, 30. 
num. XXXV, 31 LOsegeld der Seele. (^ XLIX, 16.J; gen. XXXII, 31. jos. 
II, 13 die Seele retten; 2 sam. I, 9 meine Seele ist in mir. Ueberhaupt 
ex. XXI, 24. jos. IX, 24. 1 reg. IT, 23. prov. XXII, 23. 25. So heisst denn 
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Seele Sitz des Gefflhls im; weitesten Sinne. Sie ist betriibt,' erfreut, 
erzilrnt. l ) Siei begehrt , hasst , - liebt , wtinscht. 2 ) So kann eines 
Menschen ,,Seele" gradezu sein;Begehr, sein Wunsch sein, wie 
ja selbst auf Gott dieser Ausdruck Anwendungfindet. 3 ) So ist die 
Bezeichnung fiir das ,,Aufathmen" nach Herzens-Lust in scho'ner 
Weise von dem Worte ,,Seele" gebildet. 4 ) Und weil die Seele 
das Empfindende, Wiinschende, Wollende im Menschen ist, ist 
sie der eigentliche Ausdruck seiner kreatMichen PersSnlichkeit. 
TJeberall wo der Mensch von seinem Geftthl, Wunsch etc. redet, 
kann er statt ,,ich" ,,meine Seele" sagen. 5 ) Aber der Mensch 
hat nieht bloss eine Seele, er ist wie das Thier ,,lebendige Seele", 
weil ja darin das Eigenthiimliche seines Seins liegt, welches ihn 
von der nicht animalischen Schopfung vb'llig abtrennt. 6 ) So sind 
denn ,,Seelen" so viel wie Menschen, Personen. 7 ) So kann gradezu 
selbst der Todte, da er noeh ein ,,Jemand" ist, Seele genannt 
werden. 8 ) So kann der Mensch sagen ,,meine Seele sterbe", ,,meine 
Seele lebt", wahrend ja andrerseits das Sterben das Herausgehen 
der Seele ist, 9 ) und der Mensch durch die Seele lebt. : Diese 
Seele als empfindendes persCnliches Menschenleben -wird: im Blute 
versinnlicht gedacht, wie der Geist im Athem, sei es dass genauer 



der MllBlstein als Bedingung des Lebensunterhalts ,,die Seele des Amen" 
deut. XXIV, 6. ') gen. XLIY, 30. So hangt Seele an Seele 1 sam. 
XVIII, 1, cf. jud. XVI, 16. XVIII, 25. 1 sam. I, 10. 2 sara. XVII, 8. 
Verwandt damit ,,die Seele kasteien, beflecken" lev. XVI, 29. 31. cf. XI, 43 f. 
2 ) Z. B. gen. XXVII. 4. 19. 25. jes. XLII, 1 ^von Gott). ip XI, 5. 
XLII, 3. XCIV, 19. Cant. C. Ill, 1^3. So giesst man die Seele vor Gott 
aus 1 sam. I, 15. (Auch ftlr Verminftthatigkeit cf. 352 N. 4.) 3 ) num. 
XI, 6. XXIII, 25. ^ XVII, 9. XL1, 3. LXXVIII, 18. ex. XXIII, 9., 

sogar vom Vieh prov. XII, 10. Von Gott lev. XXVI, 11, 30. ") 'Z^ 
ex. XXIII, 13. (von Gott ex.. XXXI, 17.) 5 ) Z. B. num. V, 6. jVd'. 
XVI, 30. vgl. Not. 2. So ist der Freund ,,wie die eigne Seele" 1 sam. 
XVIII, 1. 3. deut. XIII, 6 f., d. h. vertvaut me das eigne leh (oder ,,theuer 
wie das Leben"??), (1 sam. XX, 17.) 6 ) gen. I, 20. 21. 24. (11/7. 19.) 
IX, 10. 12. 16. XL VI, 15. 18. 22 ff. 27. ex. I, 5. X, 4. 16. XII, 18 f. 
XVI, 16. lev. II, 1. IV, 2. 27. V, 1. 4. 15. 17. 21. VII. 18. 20. 21. 25. 27. 
XI, 10. 46. XVII, 10. 29. XIX, 8. XX, 6. 25. XXII, 3. 11. XXIII, 29 f, 
XXIV, 17. 18. XXVII, 2. num. XV, 17. 30. XIX, 13. 20. 23. Besonders 
oft ,,eine Seele aus demVolk ausrotten" cf. gen. XVII, 14. Besonders stark 1 .: 
,,das Blut einer Seele" prov. XXVIII, 17. 7 ) So ,,Seelen machen" soviel. 
wie Personen als Sclaven erwerben gen. XII, 5. So. ,,Seelen schlagen" 
gen. XXXVII, 21. num. XXXI, 19. XXXV, 11. 15. 30. jos. XX, 3. 9 ; So 
,,Seelen" fUr Leute in der Eedensart ,,von Leuten verachtet" .jes. XLIX, 7. 
") lev. XXI, 2. XXII, 4. XIX, 28. num. V, 2. IX, 6. 10. (Genauer 
VI, 6 nn 5B3). 9 ) jud. XVI, 30. 1 sam. XVII, 55. (Mob 'XXXVI, 24, 
num. XXIII, 10.) gen. XII, 13. XIX, 19 f. 
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gesagt wird ,,die Seele ist imBlute" 1 ) oder kuhner ,,das Blut 
das ist die Seeled 2 ) vDarans folgt nun .die besondre Bedeutung 
des Herzens (iV). 3 ) Das Herz als , der Mittelpunkt des Blut- 
laufs ist der Mittelpunkt der Seelenthatigkeit, d. h. nichtbloss der 
.Welt der Gefiihle, Wiinsche, sondern ebensowohl der Plane, Ver- 
nunftuberlegungen. 4 ) ,,0hne Herz" das ist ohne Vernunft. 5 ) Niclit 
im Haupt oder Gehirn sondern im Herzen denkt sich der Hebraer 
den Sitz.des Denkens, Planens, der Gewissensthatigkeit, der sitt- 
lichen Richtung. Bin. neues Herz, das ist vollig umgeandertes 
Denken, Dichteu und Trachten. 

Diese Seele als das unersetzliche Kleinod in der menschlichen 
Personlichkeit nennt schon die alteste Sprache der Hebraer gern 
mit dichterischen Worten, welche ihren einzigartigen Werth be- 
zeiehnen sollen. Sie ist die ,,Herrlichkeit" des Menschen. 6 ) Sie 
ist seine ,,Einzige", 7 ) uni deren Rettung Alles geopfert tmd hin- 
geg'eben werden soil. 

Der eben dargelegte einfache Thatbestand der alttestanient- 
lichen Ausdriicke vom' Menschen als Naturwesen erklart leicht, 
wie die versehiedenen Hauptbezeichnungen Geist, Seele, Leib in 
sehr verschiedener Weise neben einander gereiht werdeu konuen, 
so dass fur die Spitzfindigkeit Gelegenheit genug vorhanden ist, 
ein verwickeltes psychologisches System ans ihnen herzuleiteu. 
Selbstverstandlich kanu der Geist als die von Gott dem 
Menschen eingehauchte, in ihm Leben we'c'k'ende 
Macht von der Seele unterschieden werden als dern kreatlirlich 
personlichen Leben wie es erst entsteht, wo der von Gott ausge- 
hende Geist einen Theil des Stoffs zu selbststandigem Leben be- 
fahigt, Indem Gott den ,,Geist des Lebens" dem Erdengebilde 
einhaucht wivd der Mensch ,,lebendige Seele", oder Wesen, in 
welchem lebendige Seele. Und noch selbstverstandlicher kb'nnen 



') lev. XVII, U'. 2 ) gen, IX, 4 wo im erliiuternd fur itZJSS ein- 
gesclioben Tvird, lev. XVII, IT. deut. XII, 2. * 3 ) Womit dann dicKterisch 
ni^bS als Zusammenfassung der feineren innern Lebensgefasse t/> XVI, 7. 

XXVIJ 2, Q1?M ^ XL, 9, a^,^ LXIV, 7. GUI, 1 abwechseln. .(Q^StTn) 
%Z. B. ex. IV, 21. gen." VI, 5'. VIII, 21. jos. VII, 5. XI, 20. prov. 

IV, 23. XV, 13 f. XVI, 5. 23. XXIV, 32. jes. X, 7. XLII, 25. Mob XII, 2 f. 

y LI, 12. VII, 11 u.s. w. 5 ) hos. VII, 11. jerj. V, 21. prpy- XVII, 16. 
6 ) gen. XLIX, 6. > VII, 6. (XVI, 9. LVII, 9. CVHI, 2.) ,T1 

7 ) ii^n-'. i// xxn, i. xxxv, n. 
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diese Seele und dieser Geist von dem k&rperlichen 
S.ub str;at , innerhalb dessen sie ihre Lebensthatigkeit entwickeln, 
unterschieden werden. Sobald man 'also nicht wahlerisch mit dem 
Zusammenhange der Stellen umgeht/ kann man meinen, jene Drei- 
theilung des Me.nschen in'Geist, Seele und ; Leib zufinden, welche 
der sp&teren von griechischem Denken beeinflussten jiidischen Scb.nl- 
weisheit allerdings eignet und dadurch natiirlich aueh in den Denk- 
kreis einzelner ;Schriftsteller des Neuen Testamentes gekommen 
1st.') Aber der-Schein dieses Rechtes wird fiir jeden Unbefangenen 
schwinden, wenn er sieht, wie andrerseits diese Ausdiiicke in der 
unbefangensten Weise auch mit einander abwechseln .oder sich 
erganzen. Der Gels t ,als- dem Menschen eigen gewordenes 
k r e a t tt.r 1 i c h e s L e be n ist nicht eine Substanz neben der S e e I e , 
sondern; dasselbe ftihleude, denkende und wunschende Personenleben, 
nur dass dabei der. Ton mehr auf die; Lebenskraft gelegfc wird, 
wa'hrend bei der Seele die Welt der Gefuhie, Empfindungen und 
Wiinsche in den Vordergrund tritt. Die Seele wie der -Geist ver- 
lasst den Menscheu im;Tode, kehrt in den zum Leben rtickkeh- 
i-enden zuruck. 2 ) An Geist zerbrochen, bekiimmert und bekttbt ist 
der Mensch, wie an der Seele zerbrochen, bekiimmert und betriibt. 3 ) 
Ja der Ge.ist.kaun sogar mit dem Her zen parallel stehen, weil 
die das geistige Leben bewegenden Affekte in jiem Mittelpunkt 
der Seelenthatigkeit ihren besondern Ausdruck.,haben. 4 ) Und wie 
Geist und Herz neben einandeiv stehen, so werden gleicherweise 
Seele und Herz mit einander verbunden, wobei dann ,,von ganzer 
Seele". die voile Lebendigkeit des Thuns, ,,von.ganzem Herzen" 
die voile Willensaufrichtigkeit bezeichnet. ? ) Und .andrerseits wenn 
yon. dem Ich als fuhlender Personlichkeit der Ausdruck ,,meine 
Seele" gebraucht wird, so kann damit abwechseln .,,mein Leib, 
meine Gebeine", sofern das Gefiihl die kdrperlichen Zustande be- 
triffit. 6 ) So findeu wir die voile Freiheit volksthtimlicher und dich- 



!) 1 thess. V, 23. hebr. IV, 12. *) 1 reg. X, 5. jud. XV, 19. 1 sam. 
XXX, 12. cf. gen. XXXV, 18. 1 reg. XVII, 21. 2 sam. I, 9. (wie auch 
bei uns ,,<ks Leben schwindefc" ,,das Bewusstsein" schwindet"). (t// XXXI, 6.) 

3 ) gen, XXVI, 35. ex. VI, 9. jes. LIV, 6. 1 sam. I, 15. cf. 1 sam. I, 10. 
iud. XVIII, 25, 2 sam. XVII, 8. *j ex. XXXV, 21. i/ XXXIV, 19. LI, 19. 
jes. LVII, 15. cf. i// XXXVI, 2. LXXVII, 7. LXXVIH, 8. CXLHI, 4. 

s ) deut. IV, 29. X, 12. XI, 13. XXX, 6. 6 ) ^ VI, 3 f. XVI, 9. 
XXXH, 3. XXXV, 10. LI, 10. LXIIL 2. LXXXIV, 3. 

23 
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terischer Sprache und'konnen nur das sicher sagen, dass zwischenr 
dem kb'rperlichen Substrat und dem in ihm sich offenbarendea 
Leben unterscbieden wird. Aber weder iiber das genaue Verhaltnis? 
dieses Lebens zu dem von Gott ausgehenden Gesammtleben, noclt 
liber seine Stellung zu dem so imendlich eng und einflussreicfo 
ihm verbundenen Korpersubstrat mit seinen wechselnden Zusta"n~ 
den ist irgend eine schulmassige Ansicht vorhanden. 

Wenn so eine bestimmte Ansicht iiber das Wesen der Seele,, 
ihre Abhangigkeit und Unabhangigkeit vom Leibe u. dgl. iiberhaupt 
nicht vorhanden ist, so ist der Mosaismns jedenfalls am ent- 
ferntesten von der Ansicht, welche eine schon vorher vorhandene- 
Seele zum Zweck des irdischen Lebens mit einem Leibe bekleidet 
werden lasst, sei es zu ihrer Forderung, sei es indem sie auf 
diese Weise aus ihrern eigentlichen hoheren geistigen Sein herab 
gezwungen wird in die Bande der Sinnenwelt. Die welche eine 
solche Ansicht dem Alien Testamente beilegen, konnten dieselbe 
erst in der folgenden Zeit auch nur mit einigem Schein behaupten. 
Deun die einzige, unsrer Periode wahrscheinlich angehb'rige Stelle, 
welche sie so gebrauchen , 1 sam. II, 6 ist offenbar vollig dazu 
ungeeignet. Wenn mit dem einfacheren Ausdruck ,,Gott tddtet 
und macht lebendig" der dichterisch kiihnere abwechselt ,jer 
stosst in das Todtenreich hinab und fuhrt daraus herauf'V so 
ist das durchaus nur eine Wiederholung des ersten Gedankens y 
Gottes schlechthinnige Macht iiber Leben und Tod, fiber das Reich 
der Oberwelt wie der Schatten bezeugend; von einem Aufenthaife 
ungeborener Wesen im Schattenreich ist auch nicht eine Spur in* 
dem Ausdruck zu linden. Vielmehr ist das Gegentheil dieser 
Ansicht deutlich genug die Meinung der mosaischen Religion, 
Schon die erste Schopfungserzahlung lasst den Menschen mit Leib- 
und Seele durch das gdttliche Schopferwort werden, und lasst 
durch die Zeugung einen andern Menschen ,,nach Adams Bilde"- 
entstehen, also den ganzen Menschen, nicht etwa bloss den Leib,, 
mit der Entwicklung der Gattung zusammenhangen, l ) wie ja. 
der Segen der Fortpflanzung vollig in gleicher Weise auf die Men-^- 
schpn wie auf die Thiere gelegt wird. 2 ) Viel deutlicher freilich 
tritt das in der spateren Schopfungserzahlung nach B hervor- 



') gen. I, 26. V, 3. 2 )-gen. 1, 28. cf. 22. 
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Dort wird zu erst der Leib gebildet, dann erst demselben die 
Seele eingehaucht, also der Mensch ist sozusagen erst Leib, dann 
Seele. ') Ein Theil des irdischen Elementarstoffs wird Offenba- 
rungsgegenstand fiir den gottlichen Schopfergeist, der als solcher 
natiirlich ewig war und ewig sein wird, wahrend die aus ihm be- 
wirkte menschliche Seele erst wird. Durch die Oifenbarung die- 
ses Geistes wird dieser Theil des Erdstoffs zu einem Sonderleben 
befahigt. Also das menschliche Leben ist wie das des Thieres 
zunachst nur eine Erscheinungsform des sinnlichen Lebens. Es 
,ist Gott gegeniiber durchaus nur geschaffen, Wirkung des Gottes- 
geistes, wie das thierische Leben. Nach. dieser Anschammg 
ist uberall die Stellung des Menschen zu Gott gemessen. Wenn 
auch der Name Enosch (izj'^) nicht seiner Etymologic nach den 
Menschen als hinfallig, schwach bezeichnet, so ist er doch zweifel- 
los haufig mit dieser Betonung gebraucht, 2 ) und dass der 
Mensch Fleisch sei, sagt schon die alte Erzahlung, 3 ) wie ihn 
auch A mit alien Thieren zusammen in die gemeinsame Klasse 
des ,,Fleisches" einschliesst. 4 ) So wird in dem Psalmlied das 
als ho'chster Erweis gottlicher Liebe und gottlicher Herrlichkeit 
gesehildert, dass Gottt dieses seiner Natur nach so geringfugige 
Wesen, den Menschen, so hoher Ehren gewiirdigt. 5 ) Und der 
Mensch von echter Demuth.und FrSmmigkeit spricht zu Gott nur 
aus dem Bewusstsein heraus ,,Erde und Asche zu sein". 6 ) 

So ist jene falsche Missachtung des Leiblichen, welcher wie 
alle krankenden Zeiten auch das spatere Judenthum verfiel, in dem 
kraftigen Realismus der ersten Zeit der alttestamentlichen Keligion 
durchaus nicht begrundet. Der Mensch ist ein animalisches Wesen 
wie alle rings urn ihn. Und wenigstens^ nach der spateren An- 
schauung bei B gilt es als etwas, was den Menschen, rein nach 
seiner natiirlichen Seite betrachtet, selbstverstandlich betreflen 
miisste, dass er nach Vollendung seines Einzellebens zu dem Staube 
zuriickkehren miisste , aus dem er genommen, dass der Geist 
Gottes, welcher ihn belebt, ihm wie den andern irdischen Einzel- 
gestalten entzogen wiirde. Denn der Tod erscheint zwar in dieser 
Erzahlung als Strafe, und dem Menschen ist die Moglichkeit 

J ) gen. II. 6. ') t// VIII, 5. (Hob XXV, 6.) 3 ) gen. VI, 3. 
4 ) S. 348. N. 1. s ) V Vin, 5. 6 ) gen. XYIH, 27. 
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geoffnet ,,fiir ewig zu.leben", indem er von. dem Lebensbaume 
geniesst. Aber darin liegt ja eben , dass an sich dieses ,,Leben 
ftir ewig" nicht in der Entwicklung des Menschen lag; und 
als Gott dem Menschen seine Strafe zuertheilt, spricht er doch 
wie von etwas der Naturseite nach vollig Selbstverstandlichem 
,,bis Du zuruckkehrst zu dem Erdboden; denn aus ihin bist Du 
genommen; deun Staub bist Du und zum Staub wirst Du zurttck- 
.kehren".- 1 ) 

2. DerMensch als persb'nliches Wesen. Die besondre 
Wlirde der Menschennatur. . 

Wenn aber auch das Alte Testament den Menschen nach 
seinem natiiiiichen Leben dui'chaus in die. Zahl der irdischen ge- 
schaffenen .Lebewesen einschliesst, so weiss es doch eben so ent- 
schieden von einer Wiirde und einer Herrlichkeit, welche dem Men- 
schen von alien Erdenwesen allein und ganz besonders eignen, 
welche ihn aus der Reihe der Thiere nicht bloss vergleichsweise 
sondern schlechthin ausscheiden. Das drUckt die Schopfungserzah- 
lung ^ei A schon xlarin aus, dass der Schopfergott, bevor er den 
Menschen als Krone der Erdenschopfung schaffl, gleichsam einen 
Kathschluss der Selbstbestimmung halt, dass er nicht spricht ,,es 
mogen Menschen .werden", sondern ,,wir wollen Menschen machen". 2 ) 
So erscheint der Mensch nicht bloss als eine fortschreitende Stufe 
in der Thierwelt, sondern als etwas schlechthin Neues. Diese 
besondere Wiirde der Menschennatur drttckt die Erzahlung dann 
vor Allem in der Aussage aus, dass Gott den Menschen ,,nach 
seinem Bilde" ,,seiner Aehnlichkeit gema'ss" gemacht habe. 3 ) 

Es wird neuerdings mehr und mehr anerkannt, dass diese 
beruhmten Worte nicht, wie die altprotestantische Rechtglaubigkeit 
meinte, einen Zustand sittlicher Vollendung bezeichnen konnen, 



') gen. Ill, 19. 2 ) gen. I, 26. 3 ) gen. I, 26 f. V, 1. Der fruher 
von katholiseher Seite behauptete Unterscnied von db und D^a'l 1st ganz 
hinfallig. Das erste Wort 1st konkret, das zweite ab's'trakt, aber fur den 
Jnhalt sind beide Ansdriicke von glei&her Bedeutung. Ebenso sind das 3 und 
das Si nur der Form nach verschieden. Das 3 stellt die Sache vergleichend 
neben das Bild; das S sohliesst sie in das Bild, als die sie umfassende 
Kategorie, ein. Auf den Gedanken eines Abbildens des Elohimlebens fcommt 
das Ganze einfaeh heraus. 
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welcher dem Menschen der Erfahrungswelt nicht mehr eignet.' 
Mit Recht. Denn abgesehen davon, dass ja A von einem Fall 
des Menschen tiberhaupt Nichts weiss, sondern einfach an Adam 
Seth anreiht, weisen deutliche Stellen jene Meinung zuriick, 
Der achte Psalm spricht in offenbarer Beziehung auf unsre Stelle 
von des Menscheri Wiirde und HerrlichkeuV als von Etwas, wovon 
jeder Mensch sofern er auf die in ihm rnhende Menschennatur 
sieht, Erfahrung gewinnen kann, wenn er auch freilich diese 
Menschennatur keirieswegs als vollkommen und rein zum Aus- 
druck gekommerie in sich tragt. Nach genes. V, 1. 3 wird ; im 
unmittelbaren Anschluss an diese Schopfung des Menschen nach 
Gottes Bilde ausgesagt, dass Adam wiederum nach seinem Bilde 
einen Sohn gezeugt habe, den Seth. Und derselbe Erzahler spricht 
spater 1 ) unbefangen von dem Menschen der Erfahrungswelt, nach 
der Sintfluth, als von einem ,,nach Gottes Bilde geschaffenen". 2 ) 
Auch : auf eine korperliche Aehnlichkeit des Menschen mit Gott 
kann sich der Ausdruck wenigstens seinem eigensten Nachdruok 
nach nicht beziehen. Zwar soil nicht geleugnet werden, dass der 
Leib als Ausdruck der Individualitat naturgemass als den Stempel 
der besonderen Wiirde der Menschennatur. tragend , gottbildlich, 
gedacht wird, und dass diese Seite bei dem auf das Anschaur ; 
liche und' Sinnliche gerichteten Sinne der alien- Zeit nicht zu gering 
angeschlagen werden darf. Aber in der Religion des bildlosen 
Gottes kann das doch nicht der voile Sinn des Ausdrucks sein. 
Noch weniger kann der Sinn des Ausdrucks in dem Begriffe der 
Herrschaft tiber die Natur erschopft sein. Diese ist die natur- 
gemasse Folge jener besonderen Hoheit, wie sie ja auch im 
achten Psalm an die Stellung zu den Elohim erst angeschlos- 
sen wird. 

Der Ausdruck in seinem Zusammenhange lasst meiner Ansicht 
nach nur eine Deutung zu. Gegeniiber der sinnlichen, vergangr 
lichen, unpersfinlichen Natur des ,,Fleisches", steht die Elohim- 
natur, wie sie in Gbtt selbst zu personlich vdllkommenem Aus- 



') gen, IX, 6. 2 ) Das thut dann auch das N. T. 1 cor. XI, 8. jak. 
Ill, 9, obwohl es andrerseits auch nach der "Weise damaliger Schul- 
weisheit, welche gen. I auf den Idealmenschen, den Logos bezog, dieses 
,,nach Gottes Bild geschaffen" als Ausdruck flir die Idee des Menschen 
nimmt. 
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drack kommt, die Natur des geistigen, ewigen, in sich gewissen 
Lebens, der Selbstbestimmung und des Selbstbewusstseins, der Per- 
sonlichkeit, der Macht. Ihr gehort der Mensch m'eht an. Er ist 
ein sinnliches Wesen, der Ordnung des ,,Fleisches" zugehorig. 
Aber er allein auf Erden bildet diese geistig-perso'ntiche Natur 
auf Grand der sinnlichen ab. Das Bild ist Auspragung ernes 
Geistigen, Lebendigen in einem sinnlichen, niederen Stoff. So 
wird gleichsam in dem Stoff der Fleischesnatur der gtempel der 
Elohimnatur ausgepragt. Der Mensch soil auf Grand des unper- 
sonlichen Lebens personlich, auf Grand des verganglichen Lebens 
ewig, auf Grund des sinnlichen Lebens geistig sein. 

Mag nun auch die einfache Erzahlung nicht Alles das, was 
aus ihr genommen werden kann, mit Bewusstsein in den Ausdrack 
gelegt haben, das Wesentliche des eben Erklarten hat sie zweifel- 
los gemeint. Dafiir biirgt uns die sonstige gleichzeitige Anschauang. 
,,Der Menseh ist wenig. geringer als die Elohim," so sagt der 
Psalmsanger; l ) denn dass er nicht von Gott als sole hem reden 
will, ist mir, trotz der neuerdings mit grosser Entschiedenheit auf- 
gestellten Behauptung des Gegentheils, vollig zweifellos, weil nicht 
gesagt wird: er ist ,,wenig geringer als Du" oder mindestens 
,,wenig geringer als Jhyh". Die LXX haben dem Sinne nach ganz 
richtig, wenn auch dem Worte nach zu eng fassend, ,,als dieEngel" 
tibersetzt. Also der Mensch ist immerhin geringer als diese 
Wesensklasse des gottlichen, geistigen, herrschenden Seins ; er ist 
ja noch ,,Fleisch". Aber er steht dieser Klasse von Wesen zunachst 
in der Ordnung der Welt, nur eine geringe Kluft trennt ihn von 
derselben. Es ist ja ,,eine Leuchte Gottes des Menschen Hauch". 2 ) 
So konnen wir die einfachen Gedanken der ersten alttestament- 
lichen Lehre vom Menschen in der Sprache unsrer Zeit etwa so 
ausdrucken. Der Mensch ist nicht bloss wie die Natur sonst 
Offenbarung Gottes fiir Andre, sondern fiir sich selbst. Der Geist 
Gottes ist fiir ihn nicht bloss lebendigmachender Geist, sondern 
auch Geist eines bewussten, personlichen, sittlichen Lebens, Geist 
der Weislieit, der Heldenkraffc, der Kunst, der Weissagung. Er 
ist nichj, bloss Mitt el ftir den Geist, wie die Natur, sondern 
fahig , durch den Geist selbst die Natur zu seinem Mittel zu 



') V/ VIII, 6. 2 ) proT. XX ; 27. 
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machen. Darum aber 1st er dann iiatiirlich auch in die Macht- 
stelhmg eingesetzt, welche den Elohimwesen dem Fleische gegen- 
flber zukommt; er ist Gottes Statthalter auf Erden: ,,Alles hast Du 
tinter seine Fiisse gethan, Schaafe und Kinder gesammt und auch 
<des Peldes Wild, V'o'gel des Himmels und Fische des Meers, was 
dureh der Wasser Pfade zieht." ') 

Die spatere Erzahlung der Menschenschopfung bei B lasst 
-diese einzigartige Stellung des Menschen im Kreise des Geschaf- 
fenen freilich in andrer Form, aber doch eben so deutlich und 
klar durehblieken. Der Leib des Menschen wird durch besondre 
Kunstthatigkeit Gottes geformt, wie auch nachher der des Weibes. 2 ) 
Der Geist Gottes wird dem Menschen durch eine personlich auf 
ihn gerichtete Thatigkeit Gottes mitgetheilt; 3 ) des Menschen 
Leben also wird in bestimmter perso'nlicher Beziehung zu dem 
gdttlichen Leben gedacht. Der Mensch offenbart dieses gottliche 
Leben nicht bloss , wie es sich sonst in den Einzelgestalten der 
Natur darstellt als Naturleben ; er offenbart es als ein person- 
lich thatiges, als selbstbewusstes, frei waltendes. So werden dann 
die andern Erdenwesen in ausdrticklicher Beziehung zu dem Men- 
chen geschaffen; 4 ) ihm wird das Recht verliehen durch die 
Benennung derselben -sich als den sie erkennend beherrschenderi 
ZM erweisen. 5 ) In diesen Ausdrucken liegt ja dasselbe, was die 
fruhere Erzahlung damit bezeichnete, dass dem Menschen die 
Herrschaft iiber Alles verliehen sei. Das iibrige Leben der Erde 
ist im Verhaltniss zu dem Menschen Mitt el. Darum kann .dann 
auch, nach der Vorstellung von A freilich erst nach der 
.Sintfluth, : das Thierleben hingegeben werden, urn Siihne fiir des 
Menschen Siinde zu.sein, wahrend der Leib des Thieres Speise 
des Menschen wird. 6 ) So ist der Mensch, seinem irdischen We- 
en nach Staub und Asche, durch Gottes Gtite hoch iiber atles 
3,ndre Erdenleben emporgehoben. 



>) gen. I, 27 f. V VIII, 7-10. 2 ) gen. II, 7. 21. 22.'(l5 - . 

3 ) gen. II, 7. (cf. dagegen v. 18.) .*) gen. II, 19 (anders bei A). 

5 ) gen. II, 19 (und Alles, womit der Mensch sie benennen wtirde, 
die lebendigen Wesen, das ihr Name). 6 ) gen. IX, 3 f. lev. XVII, 11. 
<bei B anders nach gen. Ill, 21. IV, 4.) 
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3. Die Idee des Mensehen. Ihr Verhaifrniss zu einem 
geschichtlichen Urstande. Ob Voraussetzung eine's 

ewigen Lebens? 

Die alteste Erzahlung von den Anfangen der Menschheit (bei 
A) bietet nirgends auch nur eine Andeutung, dass die ersten Men- 
schen eine besondre Herrlichkeit der Menschennatur besessen batten, 
welche spater verloren ware. Unmittelbar nachdem die Scho'pfung; 
nach Gottes Bilde und der Segen, .welchen Gott auf die Mensch- 
- heit legte, erzahlt sind, Wird die Fortpflanzung des Geschlechtefc 
durcb Seth bis.Noach berichtet. Dass dann eine tiefe Entartung 
diese Menscnlieit ergriffen babe, mit Ausnahme des Henocli und 
des Tragers der heiligen Stammlinie, des Noach, wird einfach 
vorausgesetzt, und ist zweifellos iin Wesen menschliclier Schwachfr 
als solcher begrtodet gedacht. 1 ) So ist ja auch, wie schon er- 
wahnt, im aehten Psalm die Ueberzeugung von der besondren 
Wtirde der Menscnennatur trotz der erfahrungsmassigen Stinde in 
so ungetrtibter Freude und Dankbarkeit ausgesprochen , dass der 
Sanger ohne Zweifel diese Menschennatur als solche jetzt wie im 
Anfang in jedeni Menschen noch vorhanden denkt, womit sich 
ja die andre Ueberzeugung sehr wohl verti'Sgt, dass in keinem 
Individuum die wirklich vorhandene Erscheinung reine und unge- 
trttbte Auspragung dieser auch in ihm vorhandenen Natur ist. 

In dieser Zeit also wird offenbar nicht vorausgesetzt, dass das. 
erste Menschenpaar einen Zustand von Vollkommenheit und Herr- 
lichkeit besessen habe, welcher den jetzigen Menschen nicht mehr 
eignet. Zwar heisst es, dass der Mensch gut, ja sehr gut ge- 
schaffen war, wie alles librige Geschaffene. 2 ) Aber'das heisst 
doch zunacbst nichts Andres ," als dass der Mensch in demsel- 
ben Sinne Ausdruck des gottlichen Willens war, wie es alles 
geschaffene Sein als soiches sein muss, d. h. als Natur- 
wesen, dass also alle Kraffce und Anlagen der leiblichen und 
geistigen Menschennatur, wie sie nothig sind, urn die Idee des- 
Menschen zu verwirklichen , in der Schopfung dieser Menschheit 
wirklich veiiiehen sind. Als Gescho'pf war der Mensch gut;, 
ob er a\ich als sittllches Wesen gut war, davon ist Nichts, 



') gen. I, 26 ff. V, 1 ff. VI, 11 f. 2 ) gen. I, 31. 
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gesagt. Die Scho'pfung kann als solche weder etwas sittlich 
Gutes, noch etwas sittlich Schlechtes hervorrufen; beides 
kann erst aus Freiheit werden; sie kann nur die sittliche 
Indifferenz setzen, das noch nicht- gut und noch nicht bose 
sein, die Unschuld. 

Wir kb'nnen aus diesen altesten Aussagen Nichts iiber die 
sittlichen und religiosen : Zustande der ersten Menschen folgern. 
Wohl aber bieten sie uns die religiose Anschauung von dem, was 
der Menschheit als solcher als Ziel und Aufgabe vorgesteckt 1st, 
also von der g o 1 1 1 i ch e n I d e e d e r M e n s c h h e i t. Der Mensch 
soil zunUchst das Leben der Elohim auf dem naturlich sinnlichen 
Boden des Irdischen abbildenj also sich zu personlichem, geistigem 
Sein erheben. Er soil religiose Gemeinschaft haben mit Gott. Denn 
dieser, der den Menschen aus besonderem perso'nlichen Ehtschluss 
geschaffen, spricht gleich zu dem Neugeschaffenen , J ) ihm seine 
Aufgabe zu verkiindigen. Und wo von solchen Menschen geredet 
wird, die als wirkliche Darstellung vollkommenen Menschenlebens 
aufgefasst werden, von einem Henoch, Noach, da heisst es dass 
sie mit Gott wandelten, 2 ) d. h. dass ihr Leben gleichsam von 
der bestandig gefiihlten gottlichen Gegenwart getragen wurde. 
Also Sittlichkeit und Religion werden zu den eigensten Gu'tern 
der Menschheit gerechnet, wo sie wahre Menschheit sein will, 
ermoglicht gedacht durch die Anlage zu personlich geistigem Sein. 
-^ Daneben gehdrt zur Idee des Menschen die Familienge- 
meinschaft. Gott schaffi die Mensehen als ,, Mann und Weib" 
und. legt den Segen der Fruchtbarkeit auf sie. Die Ehe als Ehe 
e i n e s Mannes mit e i n e m Weibe ist die nattirliche Grundlage 
aller sittlichen Menschenentwicklung. 3 ) Sodann gehort zu der 
Idee des Menschen die Herrschaft liber die Erde/ Der Mensch 
soil in Wissen und-Wollen den miitterlichen Boden der Erde nebst 
ihren GeschSpfen sich zu eigen machen, sie zum Organe seines 
hoheren Lebens gestalten. : 

Von besonderer Wichtigkeit aber ist die Frage, ob diese Zeit 
auch die Unsterblichkeit, das Leben gleich dem der Elohim, 



gen. I, 28 ff. :. Z J gen. V, 22. VI, 9 (rN .iTO. Etwas anders 
^rinST! watideln -wie vor dem heiligen Auge Gottes, also seinem 
Willen gemass.' 3 ) gen. I, 27 f. V, 1. ' 
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mit in die Idee des Menschen eingeschlossen hat , ob also d i e 
idealen Voraussetzungen einer .Lehre von der Un- 
sterblichkeit, der Glaube dass zur Idee der Menschheit 
auch ewiges Leben gehore, sich scbon in dieser altesten 
Zeit finden. Wir miissen diese Frage entschieden bejahen. Schon 
in dem alien Fragmente gen. VI, 13 liegt der Gedanke, dass 
die Menschheit ohne die falsche Verletzung ihrer Grenzen. den 
Geist Gottes als einen ,,fur ewig waltenden" in sich getragen 
haben, nnsterblich gewesen sein wiirde, d. h. die Vorstellung dass 
die Menschheit ihrer Idee nach eine unsterbliche ist. Und wenn 
die Erzahlung bei A den Henoch, weil er ,,mit Gott wandelte", 
hinwegnehmen lasst von Gott, 1 ) so heisst das ja naturlich nicht, 
dass er durch friihzeitigen Tod fortgerafft ward, denn das ist dem 
ganzen Mosaismus eine Strafe, nie em Lohn, sondern es 
heisst, dass er von Gott zu sich zur Gemeinschaft gottlichen Lebens 
erhoben wurde. Also wird deutlich gelehrt, dass die Mensch- 
heit, wo sie ihrer Idee eutspricht, eines durch den Tod nicht un- 
terbrochenen, ewigen, gottlichen Lebens fahig ist. Und die spa- 
tere Erzahlung vom Hinwegnehmen des Elias hat doch zweifellos 
urspriinglich einen gleichen Sinn, 2 ) mag derselbe auch schwankend 
gewesen und vielleieht spater gradezu zuriickgenommen sein. 

Noeh deutlicher scheint die Lehre, dass mit der Annaherung 
an die Idee des Menschen, also mit einem frommen, in Gott ge- 
griindeten Leben, auch die Gewissheit eines ewigen dem leiblichen 
Tode unzuganglichen Lebens gegeben sei, in den altesten Theilen 
des Spruchbuchs nachweisbar zu sein. Dort heisst es ,,der Ge- 
rechtigkeit Weg ist Nichttod", 3 ) und ,,mit des Frevlers Tod 
wird Hoffnung zu nichte", 4 ) woraus doch das Gegentheil fiir den 
Frommen folgt. Aber je genauer man die Sprachweise des Buchs, 
seine Anwendung der Begriffe ,,Tod" und ,,Leben" betrachtet, 
desto vorsichtiger wird man solchen Anssagen gegentiber werden. 
Der Gedanke, dass der Tod als Gericht, als Schicksal, in ge- 
gebenen Fallen von Weisheit,. Gerechtigkeit und Frommigkeit, 



') gen. V, 2124 (b^'^N. WN ,h]5b). ' 2 ) 2 reg. II, 111. Schoir 
Y. 16 zeigt eine gewisse TJnsicherheit der r Erzahlung. Die Chronik, selbsfc 
wenn Ewald Recht haben sollte zu behaupten., dass sie der ganzen Erzah- 
lung nicht widerspricht (was niir nicht wahrseheinlich ist), verschweigt 
offenbar das Ganze. 3 ) prov. XII, 28. 4 ) prov. XI, 7. 
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welche Gottes Zorn entwaffhen, vermieden werde, ist oft so 
ahnlich ausgedriickt, 1 ) dass man in den angegebenen Stellen mit 
Sicherheit nur das finden kann, dass sich mit dem Gedanken 
sines gottvereinten Lebens, einer Annaherung an die Idee des 
Menschen, imwillkuhrlich und bisweilen in iiberraschender Innig- 
keit def Glaube an ein ewiges dem Tode nicht erliegendes Leben 
des Menschen verbindet. 

Von den Psalmen, welche moglicherweise in unsre Zeit ge- 
ihoren, wtirden y XVI. uud XVII. in Betracht kommen. Zwav 
konnen wir nach der Verwandtsehaft dieser Lieder mit i// XLIX 
and LXXIII es nicht wahrscheinlich finden, dass sie nach Hitzigs 
Ansicht als davidische in diese Zeit zu verweisen sind; wir rechnen 
ie vielmehr zu den Zeugnissen aus dem Anfange der folgenden 
Periode. Doch wird es jedenfalls gerathen sein , sie als mog- 
licherweise altere schon hier zu besprechen. 

Der Sanger von i// XVI schildert in den ersten vier Versen 
seine Stellung zu Gott und zu deii Parteien auf Erden. ,,Zu Gott 
steht er als zu seinem hochsten Gut. Zu den Parteien auf Erden 
steht er so, dass er ,,von den Heiligen, die im Lande", spricht 
,,sie sind die Edlen, an denen all' mein Wohlgefallen", und 
im schroffen Gegensatze- dazu ausruft ,,viel seien derer Schmerzen 
-die andre (Gotter) umwerben; ich will ihre (der Gotter) Spend- 
opfer nicht ausgiessen, weniger als Blut, und nicht ihre Na- 
nien auf meine Lippen nehmen". In den folgenden vier Versen 
betheuert er von ganzem Herzen, dass diese seine genommene 
.Stellung, und was daraus folgt, sich ihm als das Wunschenswertheste, 
Lieblichste erprobt hat, was seine Seele erwahlen ko'nnte, so dass er 
<3ott nnd seiner eignen Einsicht fur diese Wahl dankt. Aus diesem 
Ctefiibl der Befriedigung, Freude und Sicherheit erhebt sich nun 
der Schluss in drei Versen : ,,Drum freut sich mein Herz, jauchzt 
meine Seele, auch mein Leib ruht in Sieherheit. Denn nicht liber- 
lassest Du der Holle meine Seele, nicht lassest Du Deine Lieben 
die Grube sehen. Du thust mir kund des Lebens Weg, Freudenfiille 
vor Deinem Angesicht, Wonne in Deiner Rechten immerdar." In 
diesen Worten ist zunachst nur Folgendes gesagt. Der Sanger ist 



') prov. X, 11. XI, 4. 19. 26. XIII, 12. 14. XIV, 32. XV, 24. XVI, 
32 etc. 
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als Gottes Freund gewiss, dass er deia Tode trotzen darf, in der 
volligeu Sicherheit, dass Gott ihn nicht verlassen, dem Tode nicht 
preisgeben wird, dass er im Gegentheil sich ungestort und 
ungetrubt des Glttckes freuen darf, wie es in der Gemeinschaffc 
mit Gott liegt, wie Gott es den Seinen spendet. Jedenfalls ist 
von einer Atiferstehung und einem jenseitigen Leben 
nicht die Rede; das ,,vor Deinem Angesicht" ist nur Ausdruck 
der Freude in Gott, wie sie von 'den Frommen auf Erden sehr 
oft ausgesagt wird. ,,Zur Rechten Gottes" steht nicht im Texte, *) 
vielmehr dass Gott in seiner Rechten, namlich urn sie dem 
Frommen zu geben, Freude und Gliick hafte; aber auch sonst 
ware es nur Ausdruck far die gottbeschiitzte, geehrte Stellung. 
Das ,,fiir immer" schliesst em normales Ende hier wie so oft in 
der Dichtersprache nicht aus. 2 ) Dass aber von einer wunder- 
baren volligen Bewahrung die Rede nicht sein kann, zeigt schon 
die Allgemeinheit des Ausdrucks ,,Du lassest Deine Lieben die 
Grube nicht sehen" d. h. nicht sterben. So sind die Worte an sich ; 
nur Zeugniss ftir die in der Gottesgemeinschaft liegende Sicher- 
heit gegenitber einem drohenden To desges chick. Aber 
ihr Gesammteindruck lasst ja allerdings das Geftihl zurtick,, 
dass in dem Bewusstsein der Gottesgemeinschaft auch ein Be- 
wusstsein der Erhabenheit iiber den Tod liegt, dass also mit 
der Idee des Menschen auch die Idee des ewigen Lebens ge- 
geben ist, welches kein Tod schadigen kann. So wiirde also* 
dieses Lied, wenn es in unsre Zeit gehoren sollte, nur den vorher 
angegebenen Eindruck verstarken, dass ein ewiges- Leben zu der : 
Idee des Menschen gehb'rt. 

Etwas anders lage die Sache in Bezug auf den siebzehntea 
Psalm, wenn derselbe noch in unsre Zeit gehoren sollte. Er wiird& 
nach der Meinung vieler Ausleger die Hoffnung auf Auferste- 
hung einschliessen, also nicht eigentlich den Gedanken eines dem 
Tode nicht unterworfenen ewigen Lebens, sondern eines dureht 



J ) JDie Stellen, wo das 3 scheinbar ahnlich steht, zeigen sich entweder 

von einem Verbum abhUngig, welches das 2 fordert, wie ty XVII, 7. jes. 
XLV, 1. LXII, 8. ezech. XXI, 27, oder Haben ebenfalls die Bedeutung- 
,,mit der Kechten", ,,in der Kechten" gen. XL VIII, 13. jud. XVI, 29. 
. z ) 1^3 und.DbW in dieser Bedeutung i// XXII, 27. XXI, 5. 8. 9. 
LXI, 5. Vsam. I, 22. XIII, 13. 1 reg. I, 31 etc. 
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den. Tod hindurch hergestellten ewigen Lebens bieten. Er wttrde 
damit eine ganz audre Seite der Frage bertthren, in die ,,Zukunft 
:des Heils" gehoren als.Ausdruck der Hoffnung einer einstigen 
Auferstehung der Gerechten, ihrer Befreiung aus dem Todesreich. 
Wenn er wirklich diese Hoffnung b5te, so wiirde schon das ein 
^starker Grund sein, ihn der. folgenden Zeit zuzuschreiben, da bei 
der Unsicherheitder Entstehung der Psalmen gewiss der Grundsatz 
berechtigt ist, dass der Lehrgehalt eines Liedes, seine Abfassung 
in die Zeiten weist, wo dieser Lehrgehalt sonst erwiesenermassen 
vorhanden ist, dass also an sieh ein Psalm allein nie als Be- 
weis fflr das Yorhandensein einer religio'sen Vorstellung zu einer 
bestimmten Zeit gelten kann. Ich bertthre das Lied nur desshalb, 
weil ich tiberzeugt bin, dass jene ganze Ansicht-von seinem In- 
iialt auf IiTthum der Ausleger beriaht. 

In .den ersten fiinf Versen betet der Sanger ,,hilf mir nach 
meiner Unschuld" ; *) in : den folgenden sieben Versen setzt er hinzu 
.,,rette mich nach Deiner Gerechtigkeit vor den blutgierigen Fein- 
den, die das Aergste vbrhaben", und indem er so die Gehas- 
sigkeit der Gegner frisch in seinem; Gedachtniss erneuert hat, 
scbliesst er: ,,erhebe Dich Gott, 'tritt ihm , entgegen , wirf ihn 
nieder! Rette mich vor dem Frevler durch Dein Schwert, vor 
Leuten ; durch Deine Hand o Gott, vor Leuten, deren Theil am 
Leben ohne Dauer, und Du wirst mit Deinem Aufgesparten 
(Zora) fallen ihren Leib, satt werden die Kinder, und lassen 
ihr Uebriges ihren Sdhnen. Ich, ich, in Gerechtigkeit schaue Dein 
Antlitz, erwach' ich sattige ich mich an Deiner Gestalt". 2 ) 



*) ,,Hast Du mein Herz erpiobt, heimgesucht Nachts, micli gelautert, 
Du findest Nichts. Bei meinem Sinnen ging mein Mund voriiber nicht, 
nach Menschenthun. Durch Deiner Lippen Wort hab' ich gehlitet mich vor 
Eauberpfaden. 2 J Mich in diesen allerdings schwierigen Worten gegen 
die gewohnliche Uebersetzung der von Hitzig vorgeschlagenen ErklSrung 

anzuschliessen, bewegen mich folgende Grllnde. a. ^H heisst allerdings 
Dauer, Zeitdauer, dann Welt als Inhalt der Zeit (ip XLIX, 2. XXXIX, 6. 
LXXXIX, 48. hiob XI, 17). Aber Leute von der Welt,' im Gegensatz zu 
der Ewigkeit, kann l^p'? Q' 1 ^'? nie ohne nahere Erlauterung heissen, 
abgesehen davon dass Jeder "jbrt *r\ft erwarten wiirde. Leute von der 

'' ' 



Welt sind alle ,,Menschenkinder'".'' b. D'iese Frevler mtlssten dann bezeichnet 



werden als die, deren ,,Theil im Leben"; Q^ft aber ist im A. T. nie das 
fltichtige Sinnenleben, sondern gerade das intensive Leben, dessen letzte 
Stufe ewiges Leben. Leute ,,deren Theil am Leben" ware so viel wie 
rexva ri}f t<nr]s, aber nie ,,Weltkinder", c. Wenn es wirklich hiesse ,,mit 
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In diesem- letzten Verse soil den Worten nach nur Folgendes ge- 
sagt sein. Der Gerechte sieht in Gerechtigkeit, welche ja allein 
solches Sehen ermoglicht, Gottes Antlitz, d. h. hat Zugang zut 
Gott, Gnadengemeinschaft mit ihm, 1 ) ein Gedanke der etwas 
Jenseitiges durchaus nicht einschliesst, sondern nur im Gegensatze 
zu dem schauerlichen Sturz der Frevler von der Gewissheit zeugt, 
im ,,Lande des Lebens" Gottes Gnade zu geniessen. Das ,,Er- 
wachen" kann noch weniger hier das Erwachen aus dem Todes- 
schlummer bedeuten ; schon wegen der Wortbedeutung nicht; denn 
wo das Wort sich auf das Erwaehen aus dem Todesschlafe be- 
zieht, 2 ) da kann es nur geschehen, weil der Tod gradezu eirt 
Sehlaf genannt ist, also in einem vorhandenen Bilde. Tor 
Allem aber nicht, weil der Sanger ja gerettetzu werden hofffc 
vor dem ihm gedrohten Tode, also gar nicht an das Eintreten 
desselben denkt. Sein ganzes Gebet wa're bei solcher Betonung: 
der Auferstehungshoffnung leer und gegenstandslos. 3 ) Das Er- 
wachen wird auch kaum von dem Erwachen aus der ,,Nacht des 
Grauens" oder ,,aus dem einzelnen Schlummer, dem grade damals 
der Sanger sich hingab" zu verstehen seien. Am ersten wird es. 
heissen ,,an jedem neuen Morgen" werde ich Gottes Gestalt sehen j 
er wird mir erscheinen als Heifer. 4 ) So kann dieser Psalm iiber- 
haupt fur unsre Frage nicht von Bedeutung sein. 

So ist die Vorstellung des Mosaismus, dass Frommigkeit^ 
Sittlichkeit, Famiiiengemeinschaft, Herrschaft iiber die Erde und 



Deinem Aufbewahrten , d. i. Gut, fullst Du ihren Leib; sie sind satt an 
Kindern, lassen ihr Uebriges ihren Buben", so ware das ein Gluck vollster 
Grosse und Dauer, wie es wohl bisweilen bei einem Frevler vorkommt, aber 
daiin ganz unbegreiflich als sohwerstes Rathsel vor dem Auge des Frommen. 
steht (hiob XXI, 6 ff.); als Bez.eichnung fiir ,,flUcb.tiges Erdengluck" hatte kein 
alttestamentlicher Frommer diese AusdrUcke gewahlt. .d. Das Aufgesparte- 
Gottes ist seine Strafe (Mob XXI, 19. cf. XXIV, 1.), vqn welcher noch 
Kinder und Enkel des Frevlers genug haben -werden. ,,Den Leib filllen"- 
bedeutet ,,sie mtissen es herunterschlingen" hiob XX, 23; so spricht Alle& 
dafUr dass diese AusdrUcke das Verderben des Frevlers schildern sollen, 
wozu auch der Gegensatz ,,doch ich" einladet. J ) Fur den Ausdruck. 
z. B. gen. XLIII, 5. 2 ) 2 reg. IV, 31. hiob XIV, 12. jerj. LI, 39. 57. 
3 ) f Vgl. vorz. v. 7. 8. 9. 13. 14. Wenn der Trost des gangers seine- 
Aufe'rstehung ist, so Mlt die ganze Bedeutung der Bitte um Eettung- 
aus gegenwartiger Noth hin. 4 ) Das ware etwa, im Sinne prophetischen 
Gesichtes, die Bedeutung von iljp'^j poetisch mit ,,Dein An tlitz sehen " 
abwechselnd. Doch glaube ich allerdings, dass das Wort verdorben undi 

zu lesen ist. 
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endlich ein ewiges, dem Tode nicht unterworfenes Leben zur vollen 
Idee des Menschen gehoren. Dagegen sagt die alteste Erzahlung 
Nichts davon, dass diese Idee wirklich in dem ersten Menschen 
schon geschichtlich zum Ausdruck gekommes sei; sie weiss nur, 
dass der Mensch wie alle Geschopfe gut geschaffen war, also mit 
den Anlagen und Kraften , die zum Ziele der Menschheit ndthig 
sind, und ohne Flecken und Schaden, welche etwa die Schb'pfimg 
schon an Leib und Seele ihm mitgetheilt hatte. 

Anders scheint es sich auf den ersten Blick mit der spateren 
Erzahlung bei B zu verhalten, welche die Anfange der Menschheit 
berichtet. Hier wird ja zweifellos von einer ersten Siinde be- 
richtet, und so wird eben so sicher vorher ein Zustand, wo die 
Su'nde noch nicht wirklich war, ein Zustand in Unschuld voraus- 
gesetzt. 1 ) Aber wenn diese Erzahlung mit ihren Wunderbaumen 
und redenden Thieren eine mythische Erzahlung ist, wie wir das 
friiher als nothwendig erkannt haben, so kann sie ja jedenfalls 
uns Nichts lehren wollen iiber einen geschichtlichen Zustand der 
ersten Menschheit; sie bietet die Gedanken der wahren Religion 
iiber das Verhaltniss der Siindenmacht zu der Menschheit als solcher, 
iiber das Wesen und den Ursprung menschlicher Siinde, ab- 
gesehen von ihren einzelnen Entfaltungen je nach der Verschieden- 
heit der Verhaltnisse und Personlichkeiten. Aber selbst wer die 
Erzahlung geschichtlich nehmen zu kb'nnen meinte, wiirde, sobald 
er nur wirklich auslegen, nicht einlegen wollte, bald die Wahrheit 
des Wortes von Schleiermacher 2 ) erfahren ,,selbst wenn die Frage, 
ob .dieser Abschnitt Geschichte geben wollte, vollkommen bejahend 
entschieden ware, wtirden wir doch grade das aus ihm nicht er- 
fahren, wodurch wir eine geschichtliche Erkenntniss ernes solchen 
Zustandes der Unschuld gewinnen konnten." Alles was wirklich 
ausgesagt wird, beschrankt sich doch durchaus auf das was, sobald 
von einem Menschen geredet werden soil und zugleich von einem 
der ersten Sunde vorausgehenden Zustande, schlechthin selbst- 
verstandlich ist. Das Wissen des Menschen wird nur darin aus- 
gedriickt, dass er das Weib als zu sich gehorig erkannte, also 
das richtige Naturgefuhl hatte, 3 ) und dass er den Thieren 
Namen gab, also seine Herrschaft liber die Naturwesen zunachst 



') gen. II, 725. 2 ) Glaubensl. 72. 3 ) gen. II, 23. 
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als der Redende bewahrte, insofern 5 die,E5rkenntmss. die erste An- 
eignung ist. - 1 ). Der sittliche. Zustand ; des Menschen wird nur so 
beschrieben, dass Mann und Weib in ihrem Zusammenleben die 
Nacktheit noch nich* als Schaam empfanden, 2 ) dass sie also jene 
Unschuld des Kirides besassen , von, welcher jedes -Menschenleben 
auf s Neue ausgeht und welche wohl der unverdorbene Ausgangs- 
punkt der Sittlichkeit, aber jedenfalls ,nicht das sittliche Ziel ist. 
Es wird eben selbstyerstandlicn" yo.r dem Siindenfalle ^ und der in. 
ihm gewirkten Erfahrungserkenntniss von, Sttnde und , Schuld der 
Zustand unbefangener Schuldlosigkeit vorausgesetzt. *) ; ; 

Von dem religiosen Verhaltniss des Menschen zu G.ott .jieisst 
es endlich, dass der Mensch Gottes gebietende und belehreude 
Stinime empfand, uud das ist ja auch nachher bei einem Qai'n, 
geschweige denn bei einem Noach und Abraham der Fall. 4 ) .Es sind 
also lauter ganz selbstverstandliche Dinge. Von einer Beschrei- 
bung eines wirkliehen Urstandes oder gar von einer L eh re 
iiber denselben ist nicht entfernt die Rede. Auch hier konnen 
wir niclits Anderes finden , als die Anschauung. der wahreu Reli- 
gion liber Bestimmung und Wtirde der Menschennatur , wie die- 
selbe im Glauben festgehalten werden muss ;trotz aller .erfahmngs- 
.massigen Trubungen dieser Natur im, einzelnen Menschen. 

Die hier vorliegendeu Gedanken aber entsprechen durchaus 
jenem ersten Bilde. Der Mensch ist zur Gemeinschaft mit Gott 
geordnet, hOrt seine Stimme, die Stimme des sittlichen Gebotes; er 
kanu und soil in freiem Geborsam und in Liebe den Willen Gottes 
vollbringen. 5 ;) Die Erde ist ihm als Feld seiner Thatigkeit gege- 
ben, zunachst von der Giite Gottes als Garten ausgestattet zu 
leichter Arbeit und sehuldlosem Genuss. ) Die Bewohner der 
Erde beherrscht er als der Redende, Denkende, und so ist ihm 
das ganze Gebiet der Erkenntniss und des Scho'nen als seine Le- 
bensaufgabe geoffnet. 7 ] Als Grundlage aller sittlichen Gemein- 
schaft ist das innigste und festeste aller Bande gegeben, die Liebe 
des Mannes und Weibes, die Ehe eines Mannes mit einem 
Weibe, wpbei nach Gottes Ordnung das Weib eine Hiilfe sein 
soil, Kein Spielwerk, kein arbeitslos hinlebendes Wesen, aber 



] ) gen. II, 19 f. *) gen. II, 25. tiMld 3 ) gen. II, 17. cf. Ill, 7. 
4 ) gen. HI, 9ff. IV, 6f. VII, Iff. ill/ Iff. 5 ) gen. II, 16-21. 
) gen. II, 8 ff. 16. 7 ) gen. II, 19 ff. 
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cine Hiilfe gleich ihm, also mit dem gleichen Eechte mensch- 
licher Personlichkeit nieht als Sklavin manulicher Rohheit. ') Und 
das Leben des Menschen ist zwar seiner nattirlichen Seite nach 
als ein sinnlicL - endliches der Auflosung zuganglich, clem Zurlick- 
kehren zu dem Staube, .aus welchem es genonmien ist ; aber nach 
seiner ideaien Seite bin bat es die Fahigkeit, zu einem ewigen 
Leben zu werden gleich dem der Elohim. In -dem Garten Edens 
wachst der Lebensbaum, 2 ) dessen. sGeuuss ^unauflosliches Leben 
bringen wtirde. . Ber Menscb als siindiger wird freilich von ;die- 
sem Baum vertrieben, als idealer aber wtirde er uach dem Sinne 
der Erzahlung offenbar zum Genusse des Baumes gelangt sein. 
Also Unsterblichkeit liegt allerdings in des Mensehen Idee ; wo 
die Menschennatur abgesehen von ihren .empirischen Triibungen 
gedacht :wird, muss si.e als ,dem Tode nicht unterworfen vorge- 
stellt werden. Aber ; als sundiger ist der Mensch des ewigen Le- 
bens beraubt, dem Tode mnd Todesscbicksal preisgegeben. Nur 
wo der Menseh : mit seiner Idee .zusammenhangt, nur soweit er es 
thut, hangt er mit dem ewigen Leben zusammen. Nur im Garten 
Edens wachst der Lebensbaum; nicht in der Natur des .Men- 
schen als solcher liegt das ewige Leben; es ;liegt als sittliches 
Ziel, als von der Gemeinschaft mit Gott und mit der Idee des 
Menschen abhangiges vor dem Meuschen. Nach der Erzahlung 
soil gewiss dieser :Baum wie der andre ein wirkUcher Baum mit 
Naturwirkungen sein. Aber diese Baume und ihre Frftchte wach- 
sen auf dem Boden des religiosen Gedankens. 



) gen. II, 18. 2124. 2 ) gen. II, 9. Ill, 22. 24. (of. den .Baum 
Hona, den heiligen Baum der Inder, der Assyrer, cf. Layard Niniveh und 
Babylon 426.) : 



24 
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CAPITEL XXVI. 
Die Siinde. 

1. Das. Bb'se ausserhalb der Menschheit. 

a) Die altesten Stiicke des Alten Testamentes sprecben nir- 
gends von einem tibermenschlichen bosen Wesen, welches per- 
sonlich als Ursache der menschlichen Sunde. und des Uebels in 
der Mensehheit aufgefasst wurde. Zwar erwahnt das alte Frag- 
ment gen. VI, 1 3 iibermenschiiche Wesen, welche in die Mensch- 
heit in einer Weise eingreifen, durch welche dieselbe in einen 
Widerspruch mit dem Willen Gottes gesetzt wird. Aber an sich 
erscheint ihr Handeln in dieser Erzahlung noch durchaus nicht 
als ein boses, wie es die spatere Theosophie aufgefasst hat. 
Die ,,G6tters6hne" werden nicht gestraft oder auch nur ge- 
tadelt; was von ihnen erzahlt wird, lasst sie nur als iibermach- 
tige, nicht einmal als siindige Wesen erscheinen; am wenigsten 
erscheinen sie als Trager eines Sundenprincips. Es herrscht in 
der kleinen Erzahlnng durchaus die Naturanschauung vor; ein 
sittlicher Maassstab wird iiberhaupt an das Thun dieser Wesen 
nicht gelegt. 

Wohl erscheint der Geist Gottes auch Boses, Uebel, wir- 
kend, aber doch nur, weil alle geistige Wirkung, mag sie nun 
von dem Einzelnen als Forderung oder als Storung empfunden 
werden, auf Gott zurlickgefuhrt wird. ,,Wie der Geist Gottes als 
Agens der gb'ttlichen Weltregierung gedacht wurde, so ward auch 
in einzelnen wichtigen Vorkommmssen im Reiche Gottes, die auf 
den Geist der Heiligkeit selbst zuruckzufuhren schwer wurde, doch 
ein geistiges Princip statuirt, Ruach genannt, und irgend wie mit 
der Regierungsthatigkeit Gottes in Bezug gesetzt" (Kleinert). 1 ) Ja 
auch wenn diese Wirkung, z. B. Tauschung, in ,,einem Geiste" 
personificirt gedacht wird, 2 ) ist darum dieser Geist noch durchaus 
keia bb'ser Geist, sondern Darstellung einer einzelnen Seite des 
Willens Gottes. Ebenso erscheinen natiirlich Gottes Boten sehr oft. 



') jud. IX, 23. 1 sam. XYI, 14. 23. XYIII, 10. XIX, 9. (XXYI, 19.) 
J ) 1 reg. XXII, 19 ff. 
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auch als Werkzeuge seiner vernichtenden , richtenden, todtenden 
Thatigkeit. *) Aber desshalb sollen sie so weuig bose sein, als 
Gott es 1st, der da belebt und tMtet, verzeiht und verurtheilt. Der 
sittliche Maassstab wird bier an diese Wesen vdllig ebensowenig 
angelegt, als etwa in menschlichen Verhaltnissen an solche, die 
eine unerfreuliche aber gerechte und nothwendige Seite der Staats- 
thatigkeit zu versehen haben. Ja es lasst sich deutlich nachwei- 
sen, dass derartige schadliche, sittlich oder sinnlich verderbliche 
Wirkungen, welche eine spatere Zeit von Gott auf das bose sata- 
nische Wesen zu ubertragen liebte, noch in den Erzahlungen des 
urspru'nglichen Ko'nigsbuches unbefangen auf Gottes unmittelbare 
Thatigkeit zuriickgefiihrt werden, 2 ) eine Erscheinung die and- 
rerseits beweist, dass die Gnmdlage der spateren Satansvorstel- 
lung die eines Dieners Gottes sein muss, in welchem sich die ge- 
hassigen mid schmerzlich empfundenen Wirkungen der Vorsehung 
darstellen. 

Auch von der spateren Umwandlung der Nachbargotter in 
Damonen, so natiirlich dieselbe ist und so nothwendig sie sich 
auch in. andern Zeiten immer wieder vollzogen hat, 3 ) findet 
sich, mit einer gleich zu erorternden Ausnahme, kein Bei- 
spiel aus dieser Zeit. Denn die Se c irim, 4 ) von welchen lev. 
XVII, 7 redet, sind, selbst wenn diese Stelle der Schrift von A 
angehoren sollte, keine bos en Wesen, sondern nach v. 8 ff, eher 
eine Art von Satyrn, denen man auf freiem Felde einen Opfer- 
antheil zu geben pflegte, und fallen sicher dem bunten Gebiete 
der Volksphantasie, nicht der alttestamentlichen Religion zu. 5 ) 

Das einzige Beispiel der eben erwahnten Art bietet die Be- 
riicksichtigung des c Azaze"l in dem Eitus des Versohnungstages, 
welcher nach unsrer Ansicht der Schrift von A angehort. Wir 
haben an fruherer Stelle gezeigt, dass allerdings unter diesem 
Namen ein Machtwesen verstanden sein muss, welchem das eine 
der Stindopferthiere beladen mit Israels nun versohnter Schuld 



'). ex. XII, 23. (nW?2) (vgl. gen. XIX, 22 f. 2 sam. XXIV, 16. 
2 reg. XIX, 35.) 2 j 2 sain. XXIV, 1. cf. 1 chron. XXI, 1. zac. Ill, 1 ff. 

3 ) deut. XXXII, 17. (011123 (_\AA*/) vgl. die Umwandlung des Philistaer- 
gottes 313rb?|l 2 reg. I, 2 in den Bsd&poM matth. XII, 24. 27. 

") Q^^iUj *) Vgl. jes. XIII, 21. XXXIV, 14 neben Zijjim, Ijjim, Ochim, 
Benoth-Jaanab, Lilith etc. 

24* 
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zugeschickt wird, zum sinnlichen Zeichen, dass es kerne Schuld 
mehr in Israel giebt. Ebenso dass dieses Machtwesen als ein 
,,entferntes", also irgendwie dem Gott Israels entgegengesetztes 
gedacht sein muss. Die ganze Vorstellung weist, wie Diestel 
richtig bemerkt, schon wegen ihres ruinenartigen, die Kennzeichen 
eines Uebergangs an sich tragenden Charakters in eine sehr friihe 
Zeit, und ich zweifle nicht, dass hier allerdings 'Reste eiuer 
friiheren weniger reineu altsemitischen Gottesvorstellung vorliegen. 
An agyptisehe Gedanken lelint die ganze Einrichtung, wenn Die- 
stel recht gesehen hat, nicht; fiir unsern Zweck ist das weniger 
von Bedeutung, da ihr fremdartiges, nicht aus x.dem Organismus 
der alttestamentlichen Religion zu verstehendes Wesen jedenfalls 
zweifellos ist. 

Aber was liegt in dem ganzen Gedanken fur unsre Frage? 
Von einem sittlich bb'sen Wesen , welches die Siinde verursacht 
und liebt, von einem Satan im spateren -neujtidischen Sinue ist 
auf keinen Fall die Rede. Selbst wenn wir den moglichst weit- 
gehenden Sinn in die Worte legen, so ist immer nur von einem 
Kakodamou die Rede im Sinne der alten Zeit, wie sie ja niemals 
damit den Gedanken des ethisch Bo'sen, sondern nur des Scha- 
dendeu, des sinnlich Bo'sen verband. Vielleicht war ein urspriiug- 
lich gottlich gedachtes Wesen bei der Ausbildung des Monotheis- 
mus zu dieser Stellung herabgesunken; doch muss das unent- 
schieden bleiben. Der Gedanke ist der, dass ausserhalb des hei- 
ligen Lagerkreises, wo kein Bund mit dem wahren Gott ist, wo 
die heilige Gemeinschaft ihr Ende hat, eine Macht herrscht, die 
nicht die Macht des Gottes von Israel ist. Der c Azazel ist aller- 
dings ,,Furst dieser Welt" und zwar einer Welt die im Argen 
liegt, ohne Versohnung. Aber zunachst doch nur in dem Sinne, 
dass diese Welt noch nicht Reich des Bundesgottes ist, ausge- 
schlossen von den Segnungen des Bundes, und dass diese 
Macht als eine feindliche, verhasste empfunden wird. Aber aus 
dieser einzigen, fragmentartigen, und durchaus nicht aus der eigen- 
sten ^raft der alttestamentlichen Religion erwachsenen Vorstellung 
kann man jedenfalls die Lehre v6n einem ethisch b5sen, mensch- 
liche Siinde verursachenden Personenwesen nicht ableiten. 

b) Die einzige Stelle, wo von einem aussermenschlichen 
'Bo'sen im Zusammenhange mit der menschlichen Siinde und.ihrem 
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Ursprunge geredet wird, und zwar so dass dasselbe als ein ver- 
korpertes Princip der Versuchung und des Aergernisses erscheint, 
gehort dem spateren Erzahler B an, und findet sich gen. Ill, 1 if. 
bei der Erzahlung vom Ursprunge der Siinde in der Menschheit* 
Wer freilich diese Erzahlung als eine Aussage iiber wirklich ge- 
schehene Dinge fassen will, der hat nicht das mindeste Recht,. 
hier von einem Su'ndenprincipe oder gar einem Teufel zu reden, 
am allerwenigsten natiirlich den- widersinnigen Gedanken einefc 
in dem Thiere wirkenden bo'sen Geistes^(?) vorzubringen ; fur ihn 
miisste die ganze Erzahlung in den Grenzen der Naturgeschichte 
verlaufen, die Schlange nichts Anderes sein als was sie nach den 
Worten sein soil, em Thier des Feldes, welches. Gott der Herr schuf. 
Nur dass sie kliiger als die andern Thiere war, wird. gesagt; und 
die spatere Strafe beschrankt sich ja ebenfalls durchaus auf das 
nattirliche Leben dieses Thieres als eines Thieres. ') 

Anders, wenn man wie wir die ganze Erzahlnng als Mythus 
nimmt. Dann ist die Schlange, (so wie sie von jeher war, nicht 
erst in Folge eines derartigen Vorgangs wurde), ein sich von selbst 
darbietendes , mit dem Gedanken zugleich entstandenes Bild fiir 
die dem Menschen entgegentretende Versuchungsmacht, nicht 
willkiihrlich gewahlt wie in der Allegor-ie, sondern unmittelbar mit, 
der Idee geboren. Die Schlange j,an welcher Alles sprichwortlich 
ist" 2 ) mit ihrem imwillkuhrlich fesselnden Blick, der schillernden 
Haut, dem kriechenden und doch unheimlich blitzartig schnellent 
Gang, dem giftigen Zahn, ist ein natiirliches Bild fur die dem 
Menschen feindliehe, ihn beruckende Macht. Ist doch die Schlange 
fast uberall in dieser Weise aufgefasst. 3 ) Etwas Damonisches sehen 
fast alle Volker in ihr, sei es etwas eigentlich Gottliches oder 
etwas Verderbliches. So klingt die Vorstellung von der Schlange 
als Versucherin aus den Demeter-Mysterien, wie aus der persi- 
schen Ursage wieder. 4 ) So ist die Schlange bei den Griechen 5 ) 
,,das feurigste und geistigste aller Thiere", von den Kretera. 



') gen. Ill, 1. 14. 2 ) Herder Geist der ebraischen Poesie I. 149 ffi 
Auch mich. VII, 17 ist sie das Bild; des. Verachtliohenj dem ! gesunden Sinne 
Widerwartigen. 3 ) Vgl. z. B. N Old eke die Schlange nach arabischem, 
Volksglauben' (Zeitschr. fttr Volkerpsychologie von 1 Eazarus and- Steihthal 
1860. 1. 412 ff.). ) Schelling Abth. II. Bd. 1. Windischmann Zoroastrische 
Studien ed. Spiegel. 1863. s ) Of. Welcker a. a. 0. I. 63. Porphyrius bei' 
Eusebius praep. ev. ed. Bind. I. 5(K 
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,,gottlich" genannt, Symbol der geistigeri Kraft, der hochsten 
Weisheit, Orakel gebend, und bis in die Urreligionen Afrikas 
und Amerikas reicht dieser Gedanke. So nehmen wir allerdings 
an, dass der Erzahler mit der Schlange symbolisch erne verfuh- 
rende .Macht bezeichnen wollte, wie das in der nachkanoni- 
schen Zeit des Judenthums als selbstverstandlich augesehen ward. 1 ) 
Aber was ist denn haher betrachtet der Sinn der Stelle? 
Jedenfalls ist von einem persb'niicheu bosen Einzelwesen durch- 
aus nicht geredet. Am wenigsten von einem bose gew or de- 
ne n. Die Schlange gehort zu den von Gott dem Herrii geschaf- 
fenen TMeren und ist nur kliiger als die andern, durchaus nicht 
in sich bose ; von einer gegen Gott kampfenden Macbt ist nir- 
gends die Kede. Das Ganze lost sicli eben so einfach als religios 
fruchtbar , wenn wir in der Schlange die Macht der Verfuhrimg 
verkorpert denken, wie sie der Menschheit abgesehen von ihren 
erfahrungsmassig vorliegenden Trubungen entgegentreteu muss. 
Das animalische Leben als von Selbstheit and Sinn- 
lichkeit bestimmt, ist als animalisches von Gott gesetzt und 
gewollt, ist gut; ja es ist die hochste Auspragung kreaturlicher 
Seinsweise, ohne welche keine Sonderexistenz , kein Leben, keine 
Entfaltung moglich ist. Sobald aber dieses Leben als Princip 
dein Menschen entgegentritt, welcher zu personlich 
gefstige'm Leben" geschaffeii ist, muss es ihni zuni Versti-" 
chuugsprincip werden. Es muss dem Menschen entgegen- 
treten. Denn, aus dem animalischen Leben erwachsend, muss er 
die Stimme des animalischen Triebes vernehnien, welche ihn aufreizt 
gegen die sittliche Ordnung des Gehorsams und des Maasses irn 
Geuuss, worin seine gottgewollte Lebensentwicklung beruht. So 
wird dieser Trieb des Fleisches, des animalischen Lebens, wie er 
von Gott "gesetzt, wie er innerhalb der unpersonlichen Kreatur 
gut ist, mit Nothwendigkeit dem Menschen zum Aergerniss, zum 
Versuchuugsprincip. . Er macht dem Menschen die ihm gesetzte 
Schranke des Genusses als lastige Hemmung der Ichheit und als 
schwer^empfttndene Entbehrung verhasst; er Esst ihm die 
Schranken, weiche Gott setzte, als Ergebnisse des Neides und der 
Missgunst Gottes erscheinen, welcher eine voile Entwicklung des 



sap. sal. II, 24. apoc. job. XX, 2. 
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Menschen nach seinen Kraften und Anlagen nicht wolle; 
er lasst das voriibergehende niedere Gut als das Hochste er- 
scheinen , giebt ihm ais dem verbotenen einen Reiz, den es an 
sich nicht. haben wih'de. *) So 1st auch hier, wie wir meinen, 
keineswegs von einem gottfeindlichen, personlicheu, sittlich bosen 
Machtwesen die Rede. Das Princip sinnlich-selbstsiichtigen, d. h. 
animalischen Lebens, wie es mit Nothwendigkeit dem Menschen 
2um Aergerniss und zur Versuchung werden muss, wie es ihn 
mit Gott und seinem Gesetze entzweien will, durch den an Gottes 
Wahrbeit haftenden Schein der Liige ihn iiber sein wahres Ziel, 
sein bleibendes Gliick .tauscht, das ist hier in unvergleichlicher 
Weise in der Schlange verkdrpert, die auch in Eden ist, von 
Gott geschaffen, animalisch; nicht als solche gefallen oder 
bose, aber dem Menschen zur Itignerisch listigen Verfuh- 
Terin wird. 

Von emem eigentlichen personlichen gottfeindlichen Macht- 
wesen also, welches der Ausgangspunkt des sittlich Bosen und 
zugleich des Uebels ware, von einem Teufel im kirchlichen 
Sinne des Wortes, ist in dem ganzen Zeitalter des Mosaismus 
nicht die Rede. 

2. Ursprung und Wesen der menschlichen Siinde. 

a) Die alteren Stucke in diesem Zeitraum lehren Nichts liber 
eine Entstehung der Siinde in der Menschheit. Die Siinde als 
gemeinschaftliche Eigenschaft aller Menschen ist ja dem Beobach- 
ier erfahrungsmassig vorliegender menschlicher Zustande etwas so 
Selbstverstandliches, dass Anlass zu einer besonderen Frage, wo- 
.her diese Macht komme , nicht gegeben scheint. So ist nach A 
Siinde in der Menschheit, und zwar ein hoher Grad von Siinde, 
ohne dass eine besondere Veranlassung zu ihrem Eindringen ah- 
gegeben wiirde. 2 ) Und zwar wird diese Siinde, ebenfalls nach 
der zunachst liegenden empirischen Auffassung von ihrem Wesen, 
zunachst unter dem Gesichtspunkte der freien That, als Erzeug- 
niss bewussten menschlichen Entschlusses dargestellt. ,,Alles 
Fleisch hatte seinen Wandel vor Gott verderbt; frevelhaftes ord- 



] ) gen. Ill, 1. 4. 5. 2 ) Vgl. gen. I. 26 ff. V, 1 ff. VI, 11 f. 



376 

nungswidriges Handeln fiillte die Erde an". 1 ) Dabei wird nicht 
welter dariiber geredet, ob diese Entwicklung der Menschheit in 
hoherem Sinne wieder eingeschlossen zu denken sei in den gott- 
lichen Willen, also mit einer gewissen Naturnothwendigkeit aus" 
dem Wesen dieser irdischen Menschheit folgte, oder ob es 
eine andre, die Stinde ausschliessende, Entwicklung dieser Mensch- 
heit hatte geben ko'nnen. Die Erzahlung bei A bietet zur Ent- 
scheidung dieser Frage nur folgende Anhaltspunkte: Der Mensch; 
als solcher ist gut geschaffen, d. h. die Siinde kanni 
nicht Ergebniss der Scho'pferthatigkeit sein, nie als Folge einer 
blossen Naturnothwendigkeit gefasst werden. Was die Schopfung 
setzt, kann nur die sittliche Indifferenz sein, nie ein sundiger 
Zustand, so wenig wie ein Zustand der Heiligkeit. Also mag 
auch die Sunde in der Entwicklung der Menschheit mit Noth- 
wendigkeit auftreten, so kann sie doeh immer nur zu; Stande 
kommen durch das Medium sittlicher Freiheit. Und G^ott ver- 
wirft die Sttnde in den Aeusserungen seines Willens bis in; 
die geheimsten Regungen. 2 ) Also wenn die Siinde auch in 
ho'herem Sinne in die gottliche Ordnung mit eingeschlossen ge- 
dacht ware, so kann sie doch nie als Siinde Gegenstand des 
Willens Gottes sein; sie kann immer von ihm nur gewollt sein 
als aufzuhebende, zu riehtende, zu verneinende. Endlich koinmt 
nach der Auffassung von A in der Menschheit auch Gerech- 
tigkeit, Wandeln mit Gott vor. 3 ) Zwar ist damit nicht 
eigentlich Siindlosigkeit im strengen Sinne behauptet; die aus 
dem Wesen des Fleisches folgende Besehranktheit und Sehwache 
wird bei redlicher Richtung des Willens auf das sittliche und 
religiose Ziel in, diesen altesten mehr naiv auffassenden Zeiten 
wohl noeh- nicht als eigentliche Siinde betrachtet. Jedenfalls aber 
ist doch vorausgesetzt, dass in dieser Menschheit bei redlichem 
Willen, bei frommer Erfassung der dem Menschen offenstehenden 
Gemeinschaft mit Gott, die Hingebung an die Siinde nicht die 
einzig mogliche Entwicklung sei. Also wenn auch im Allgemei- 
nen erfahrungsmassig ,,menschlich und siindig" gleichbedeutende- 
Begrifl^ sind, so ist doch auch eine wahrhaft menschliche Ent- 



gen. VI, 12 f. 2 ) Z. B. ex. XX, 17. cf. lev. XIX, 2. 17. 3 ) gen. 
V, 22. VI, 9. 
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wicklung zu denken welche nicht zugleich eine siindige ist. 
Nach der einfachen Anschauung dieser altesten Zeit also ist die 
Siinde der Widerspruch des mensehlichen Willens gegen den go'tt- 
lichen, als Gesetz und Ordnung offenbarten, Gesetzwidrigkeit, 
Ordnungsverletzung. Sie ist ein Ergebniss der in Freiheit sich. 
vollziehenden menschlichen Entwicklung, nicht ein von Gott ge- 
setztes Ergebniss der Schopfungsthatigkeit. Sie ist der Gegen- 
satz gegen eine gesunde, dem Willen Gottes gemass sich voll- 
ziehende sitth'chc Entwicklung, wie sie in der Menschheit gleichfalls 
moglich ist. Ihr Wesen ist Willkiihr, Gottwidrigkeit, Verkehrung 
der Ziele Gottes mit der Menschheit. 

b) In viel absichtlicherer Weise geht die Erzahlung von B 
auf diese Fragen ein. Sie will die Entstehung der Siinde in der 
Menschheit berichten. Sie will dieselbe nicht erklaren. Denn 
die Wirklichkeit der Sunde, ihrem letzten Grunde naeh immer 
in menschlicher Freiheit begrttndet, ist als solche unerklar- 
lich, ein Rathsel. Ebenso wenig will sie uns eine einzelne Ge- 
schichte erzahlen, um mit ihr die Frage nach dem Ursprung der 
Sunde zu losen. Denn damit ware ja wieder Nichts erreicht. 
Ein einmal Geschehenes hatte als solches fur Andre iiberhaupt 
keine innerliche Bedeutung; die Frage ware nur zuruckgeschoben. 
Ueberhaupt aber ware diese Erzahlung als Geschichtsbericht vollig 
unfahig, die Wucht dieses Problems zu tragen; ,,die Ausleger 
streifen an das Lacherliche, wenn sie grosse Folgen fur das Men- 
schengeschlecht an eine so einsame Gesehichte, wie sie dieselbe 
voraussetzen, kntipfen wollen" (Baumg.-Crus. 347.). Endlich aber 
will die Erzahlung selbst, wie frtther gezeigt, sobald wir im Sinne 
und Geist der alten Zeit sie betrachten, gar nicht Erzahlung wirk- 
licher Vorgange sein, sondern mythische Entwicklung religib'ser 
Gedanken. Sie bietet uns die ewigen Gedanken der Offenbarungs- 
religion iiber das Verhaltniss der Siinde zu der Menschheit als 
solcher ; sie zeigt, wie abgesehen von der in der Erfahrung schon 
vorliegenden in vielfachen einzelnen Entfaltungen ! sich oifenbaren- 
den Herrschaft der Sttnde in der Menschheit, die Siinde der 
menschlichen Natur als solcher entgegentritt, und sie 
unter ihre Macht beugt. Es ist also allerdings der Siindenfall der 
noch nicht sundigen Menschheit, besser gesagt, derSiinden- 
fall der reinen menschlichen -Natur, wie er der 
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mannigfaltigen Entwicklung der Siinde in jedem Ein- 
zelnen immer zu Grunde liegt und vorausgeht. 

Die Erzahluug fiihrt zuerst die Moglichkeit der Siinde 
durchaus auf Gottes Anordnuug und Willen zurtick. Gott setzt 
den Baum der Erkenntniss mitten in den Garten. Kein Kerub 
wehrt dem Menschen den Zutritt, wie spater dem Gefallenen den 
Zutritt zu dem Baume des Lebens. Der Versucher 1st mit im 
Garten Edens und tritt ungehindert zu dem Weibe; d. h. die Ver- 
suehung und die Moglichkeit ihr zu folgen sind nothwendig fur den 
Menschen als diesen aus der animalischen Seinsstufe. sich ent- 
wickelnden gegeben. Gott giebt das Gebot und damit auch die 
Moglichkeit es zu iibertreten; denn ein ,,Soll" kann nicht sein 
ohne ein ,,Anderskonnen". Also 1st es Gottes Ordnung, dass 
die Siinde dem Menschen entgegentreten und. dass er ihr zustim- 
men kaun. 1 ) Soil der Mensch nicht Thier bleiben, so muss ihm 
die Moglichkeit gegeben sein, von dieser Frucht zu kosten. Keine 
Freiheit ohne Moglichkeit der Siinde; kerne Menschlichkeit ohne 
die Versuchung , zu werden gleich den Elohirn. So kann man 
gradezu sagen, dass Gott den Menschen versucht; weuigstens 
hangen alle Versuchungsmittel von" seinem Willen ab, wie es 
ja auch spater bei B heisst, dass Gott Abraham versuchte, ob er 
wahrhaft Gott furchte. 2 ) 

Ebenso entschiedeu aber wird die Wirklichkeit der Siinde 
auf den Menschen zuriickgefiihrt. Gott verbietet sie ; so kann 
sie nie als Ausdruck seines Willens gefasst werden. 3 ) Gott straft 
sie; so kann sie memals als das von ihm Gesetzte. gelten. 4 ) Alles 
was aus Gott 1st, ist an sich gut; also kann das Bose iiberhaupt 
schlechthin in Gottes Willen nur als das zu Verneinende gedacht 
werden, nie als das von ihm zu Bewirkende. Jedes Wirklich- 
werden der Siinde ist nur aus der Freiheit und Willkiihr des Ge- 
scho'pfes zu verstehen. Damit ist ja freilich nicht gesagt . dass 
nicht in hoherem Sinne auch diese Freiheit und Willkiihr der 
Geschopfe mit ihrer Folge, der Siinde, in eine gottliche Ordnung 
eingefiigt gedacht werden konnen, so dass also die Stinde in d e m 
Sinne als eine Naturnothwendigkeit gelteu kann, dass sie als 



') Vgl. gen. II, 9. 17. Ill, 1 ff. *) gen. XXII, iff. )' gen. II, 17. 
4 ) gen. Ill, U ff. . 
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aufzuhebendes Substrat, als das zu Negirende, zu Rich- 
tende, Ausgangspunkt einer hoheren dem gottlichen 
Willen entsprechenden Entwicklung 1st. 

Die Siinde 1st nach unsrer Erzahlung allerdings das Ver- 
lassen eines Zustandes, der nicht bleiben kann. Sie 1st eine Er- 
weiterang der menschlichen Sphare. Audi Gott selbst bestatigt 
das Wort der Schlange ,,ilir werdet sein wie die Elohim". 1 ) Es 
wird ja in der Entscheidung gegen das gottliche Wort durch 
eigne Selbstbestimnmng ein Kreis des sittlichen Lebens von dem 
Menschen erreicht , wie er im Gegensatze zu deu smnlichen , der 
Nothwendigkeit gehorchenden Wesen an sich nur den geistig- 
persoulichen in sich selbst ruhenden Wesen offen steht. Aber 
ebenso deutlich sieht doch die Erzahlung in diesein Fortschritt 
emeu grdsseren Ruckschritt. Die Menschen erkennen , dass sie 
nackt sind; also ein Geftihl des Zwiespalts in ihrem Wesen,- 
das Schuldbewusstsein , erwacht. Das Paradies wird verwirkt, 
Fluch und Tod werdeu verhangt; der feruere Fortschritt wird 
von einem schmerzvollen Kampfe gegen das eingedrungene Ver- 
suchungsprincip abhangig gemacht. 2 ) Also ist allerdings der Ein- 
tritt in die Siinde ein Fortschritt in der Menschenentwickhmg 
; gegeniiber dem Zustande der Unschuld ohne sittliche Erfahrung 
und Entscheidung. Aber es ist ein Fortschritt, der nur durch 
f ortgesetzte Selbstaufhebung zu dem wirklichen Ziele fiihren kann ; 
gegen die Aufgabe der Menschheit gerechnet ist die Sunde 
ein Ritckschritt. Wenn die Siinde nicht als aufzuhebende , also 
mit dem Gedanken der Erlosung zugleich , aufgefasst wird , 
.sondern als bleibende, wirkliche, so ist sie unendlich niedriger 
.als die Stufe blosser Kindesunschuld. Nur mit der Erlosung 
.zugleich, also als in eine hohere Stufe aufzuhebende, kann die 
-Siinde als eine felix culpa, als eine in Gottes Rath beschlossene 
Entwicklungsstufe der Menschheit erscheinen. 3 ) 



] ) gen. Ill, 5. 22. (cf. 2 sam. XIV, 17. XIX, .28.) 2 ) gen. Ill, 7. 15 ff. 

3 ) Aus dem Obigen ergiebt sich, wie weit uns die von Bohlen, Tuch, 
B. Bauer (I. 26) und vor Allen von Hegel (Keligionsphilos. II. 73 ff.) vor- 
getragene Ansieht mit der Meinung der Erzahlung tibereinzustimmen scheint. 
"Ich gebe Hegels "Worte hier einfach zur Vergleichung an ,,die eine Seite, 
dass namlich nicht bleiben soil der Standpunkt der Entzweiung, ist damit 
gesagt, dass ein Yerbrechen begangen werde, etwas, dass nioht sein soil, 
:nicht bleiben. Der Hochmuth der Freiheit ist der Standpunkt darin, der 
nicht bleiben soil. Die andre Seite 1st, dass er sein soil', indem er deu 
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Die Siinde 1st ihrem Wesen nach Verletzen der gottlichen 
Ordnung, Gesetzwidrigkeit. Das hochste Gut kann dem sittlich- 
freien Wesen zunachst nur als Soil, Gesetz entgegentreten'. So 
kann auch sein Gegensatz, das Gottwidrige, Bo'se, als solches nur 
Gesetzwidrigkeit sein. 1 ) Nicht ein Unterlassen eines Gefor- 
derten, nicht ein Zuriickbleiben hinter einer hoheren Aufgabe macht 
das Wesen der Siinde aus, sondern das Thun eines Verbo- 
tenen. Das natiirliehe Leben wird ein bo'ses nur, indem es eine 
hohere Ordnung bewusst durchbricht. Dann wird der an sich 
gate sinnliche Trieb zu ,,Lust" ,,Begier", der an sich gute 
Trieb der Selbstbewahrung ,,Selbstsucht". 

Veranlasst wird die Wirklichkeit der Siinde durch das ver- 
suchende Princip, welches Zutritt zu dem Menschen hat und haben 
muss. Sie entsteht durch das Essen vom Baume der Erkenntnisa 
des Guten und Bosen, d. h. indem der Mensch gegen Gottea- 
Willen und Gebot eine Erfahrungserkenntniss von den sittlichen 
Gegensatzen gewinnt, welche ja ein Durchbrechen der Ord- 
nungen des Gehorsams zur Voraussetzung hat. 2 ) Fflr den Men- 
schen der Erfahrung freilich bezeichnet dieser Ausdruck iiberhaupt 
den Eintritt in das Alter bewussten Handelns und Entschliessena 
im Gegensatze zu dem kindlichen oder kindisch gewordenen Alter. 3 ) 
Aber wo die Menschennatur als solche in Frage kommt, ist diese 
Erfahrungserkenntniss auch von dem Bo'sen das Verlassen der Un- 
schuld, das Erreichen einer Stufe, die mit dem unmittelbar in 
der Scho'pfung gesetzten natiirlich guten Verhaitnisse in Wider- 
spruch steht. 

Das Wirklichwerden der Stinde vermittelt sich durch die bei- 
den Grundtriebe alles gesunden sinnlichen Lebens, den Trieb zur 



Quell seiner Heilung enthalt: Adam ist geworden wie unser einer." Vgl.. 
I. 143 ,,wenn man jenen Zustand den Zustand der Unscuuld nennt, so. 
kann es verwerflich scheinen zu sagen, der Mensch mvlsse aus dem Zustand. 
der Unschuld herausgehen und schuldig werden. Der Stand der Unschuld. 
ist, wo der Mensch nichts Gutes und nichts Boses ist ; es ist der Zustand. 
des Thieres, der Bewusstlosigkeit. Schuld heisst im Allgemeihen Zurech- 
nuBg^dass dem' Menschen zugerechnet werden kann, dass es-sein Wissen,. 
Wollen ist." Es ist bei ( vielen rich'tigen Bemerkungen weder die Einfachheit. 
der Erzahlung, noch ihr entschiedener sittlicher Gegensatz ; gegen die Wirklich- 
keit der Sunde- genligend in Acht genommen. ') gen. II, 17. 2 ) Die Mei- 
nung, dass in dem Baume selbst ein sinnlich wirkendes Gift gelegen babe, 
und ahnliche rabbinische Traumej sollte es in unsrer Zeit genug sein, ein- 
fach zu erwahnen. 3 ) jes, YII, 16. Jon. IY, 11. deut. 1, 39. cf. 2 sam. XIX, 36- 
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Behauptung des eignen Selbst und den Trieb zum Genuss. An 
die Besehrankung der Selbstheit schliesst die Versuchung znnachst 
an, indem sie hohnend das Verbot iibertreibt, es als Neid, als 
boswillige Schranke vdllig ungehemmter selbstherrlicher Entwick- 
lung hinstellt, und auch diese Versuchung wirkt allerdings zu 
der Sunde mit, wie die offenbar schon verbitterte iibertriebene 
Darstellung des Gebotes in der Antwort des Weibes zeigt. *) 

Aber das eigentlich Entscheidende ist die sinnliche Lockung. 
Das Weib nachdem einmal die Ehrfurcht vor dem Gebote ge- 
lockert ist, so dass sie den Baum mit anderm Auge anzusehen 
wagt als bisher, sieht ,,dass der Baum lieblich zu erkennen war 
und angenehm zu essen". 2 j Die menschliche Sunde ist ihrem 
Grande nach vorwiegend sinnlich. Und darin liegt, dass sie eine 
verzeihliche , nicht teuflische ist. Sie ruht mchtschlech.tb.in in 
einem Widerspruch des Ich gegen Gott ; sondern sie haftet an 
eineni wirklichen Gute, nur dem niederen, ist also immer zu- 
ganglich fur Ueberwindung durch ein ho'heres" Gut. Indessen ist, 
wo man die Siinde an sich betrachtet, die sinnliche Seite nie 
ohne die Seite der Selbstsucht und umgekehrt. Es ist der innige 
Zusammenhang von Beidem, in welchem das Wesen des Fleisch- 
lichen beruht. Das Weib sundigt zuerst, nach der Anschauung 
von gro'sserer sinnlicher Schwache des Weibes Uberhaupt, welche 
librigens in der besten Zeit Israels eine hohe Achtung vor v der 
sittlichen Wiirde der Frau nicht ausschliesst. 3 ) 

So ist das Wesen menschlicher Siinde der Ungehorsam gegen 
die gottliche Ordnung, veranlasst durch die Versuchung der Macht 
des fleischlichen Lebens, welche zu allem sinnlich Lebendigen Zu- 
gang haben muss, begriindet auf den smnlich-selbstsiichtigen Trieb 
des animalischen Lebens. Sie wird angesehen als in die mensch- 
liche Natur als solche eingedrungen , d. h. als die gemeinsame 
Grundlage aller besonderen Stindenentwicklung in den Adamskin- 
dern. Und sie hebt die Menschheit nicht auf. Sie wird, freilich 



') gen. Ill, 1. 4. 5. cf. v. 3 ,,und nicht daran ruhren" (sc. an die 

Frucht). 2 j gen. Ill, 6. Das ystoil ist wegen des ,,Angenehm" besser 
intensiv vom aufmerksam verstandigen Betrachten zu nehmen, als von dem 
Klugmachen (wie i// XXXII, 8) welches sich auf das ,,Erkennen des Guten 
und Bbsen" beziehen mllsste. 3 ) qoh. VII, 28. vgl. dagegen proy. XXXI, 
10 ff.. . ... 
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als aufzuhebende, zu richtende, zu verneinende, mit eingeordnet 
in den Zusammenhang und Gleichklang des gottlichen Welt- 
plans. 

' 3. Allgemeinheit und Stufen der Stinde. 

a) Die alteste Darstellung der Mensehengeschichte hat tiber- 
haupt nicht vorwiegend sittliche Verhaltnisse im Auge. Ibr Ziel 
ist iiberall mehr die biirgerlich staatliche Geschichte mit ihrem* 
Abschlusse, dem Gottesstaate. Der Erzahler A ist uberhaupt noch 
entfernt von dem besonderen Gewichtlegen auf die menschliche 
Siinde ; ihre Allgemeinheit und Entwicklung treten bei ihm durch- 
aus nicht bestimmt und lehrhaft hervor. Zwar heisst es bei ihm : 
,,das Gesammtgeschleeht , welches die Siindfluth wegrafft, hatte 
seinen Weg verderbt vor Gott. ') Aber daneben ist doch Noach 
wie einst Henoch ,,ein gerechter Mann, unstraflich in seinen Zeit- 
lauften; mit Gott wandelte Noach. 2 ) In solchen Aussagen liegt 
freilich an sich auch nicht eine bestimmte und beabsichtigte Be- 
tonung der Sundlosigkeit im vollkommenen Sinne. Es wird ja 
z. B. spater auch einem Hiob dasselbe Lob gespendet, und doch 
festgehalten, dass er der allgemeinen menschlichen Schwache nicht 
entzogen ist, ja dass selbst die Engel vor Gott nicht rein sind. 3 ) 
Aber jedenfalls fallt doch auf die etwa vorhandene Siinde in 
solchen Mannern keinerlei Gewicht. So werden ja auch die 
Gestalten Abrahams, Jizchaq's, selbst Jaqobs bei diesem Erzahler 
durehaus ohne Rucksicht auf Siinde gezeichnet, wahrend freilich 
bei Moses ein Zuriickbleiben hinter seinem hohen Berufe voraus- 
gesetzt wird. 4 ) 

Wir konnen uns die Anschauung von der Siinde in den Zei- 
ten vor Salomo etwa so vorstellen. Die ganze Menschheit als 
solche ist Gott gegentiber ein geringes, unbedeutendes Geschlecht. B )- 
Die weitaus meisten Menschen sind von Siinde und Verderben 
ergriffen; 6 ) spater dann erscheint die Siinde gradezu als ,,etwas- 
Menschliches". 7 ) Die Gottesfreunde 'ragen aus dieser allgemeinen 
Verderbniss hervor als Gerechtej'eigenttiche Siinde wird bei i 



') gen. VI, 12 ff. 2 ) gen. VI, 9. of. -V, 22. v * - v .,,,-, 
3 ) I, 2. 8. II, 3, cf. XIV, 4 ff. IV, 8 ff. 4 ) num. XX, 1012. 
* TT "I, 5. 6 ) gen. VI, 9 ff. etc. ') prov. XV, 33. XX, 9. 
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wenn iiberljaupt vorhanden gedacht, jedenfalls nicht betont. In- 
dessen ist jedes Glied der menschlichen Gesellschaft, auch der in 
Israel zu heiliger Gemeinsehaft berufene Fromme, sich wohl be- 
wusst, dass er fQr seine menschliche Schwache besta'ndig der Gnade 
Gottes bedarf. Nicht bloss in den Fallen einzelner schwerer Sunde 
driiekt es ihm das Herz, bis er Gottes Vergebung erbeten hat; 1 ) 
sondern auch der, welcher sich als gerecht bekennen kann in 
seinem Verhaltniss zu Gott, 2 ) ist doch in eine Heilsanstalt ein- 
geschlossen, wo im Opfer, wo in der Reinigung selbst des be- 
ginnenden Lebens menschliche Unzulanglichkeit und Sunde immer 
bekannt wird. 3 ) Wo ohne besondre Weihe der Mensch mit dem 
gottlichen Leben in Beriihrung kame, da miisste er sterben. 4 ) 

Die Siinde wird nicht bloss in der Vereinzelung der Hand- 
lungen aufgefasst, sondern als Zustand, als eine Macht, die so- 
bald sie wirklich geworden ist fortwirkt. Bis in .das dritte und 
vierte Glied wird sie heimgesucht an den Enkeln. 5 ) Aber sie 
bildet keine gleichformige Oberflache in der Menschheit. Zwar 
auf die Heidenwelt wird bei A nicht hingewiesen. Aber in Israel 
scheidet sich zunachst die Siinde in Siinde bosen Willens, die mit 
erhobener Hand geschieht, und in Siinde der Schwachheit, die 
ohne Absicht geschieht. Und von der Gerechtigkeit, der verhalt- 
nissmassigen Reinheit von Siinden an, steigert sich die Siinde zu 
immer hoherer Entwicklung, zu einem Zustand, wo die Erde ver- 
derbt ist, von Frevel erfiillt, wo wie in der Sintfluth, in Sodoms 
Untergang ein jahes Gottesgericht sie hinraffen muss , also 
zu der Stufe der Siinde, welche auf dem Standpunkte mosai- 
scher Anschauung der schlechthinnigen erstocktheit, der unver- 
zeihlichen Siindenentwicklung entspricht. Solche Stufe ist es dann 
bei dem Einzelnen, wenn im Gegensatze zu den ,,gerechten, un- 
bescholtenen" Frommen, es nach dem spateren Yolksspruch von 
dem Frevler heisst, dass seine Seele Boses wiinscht, dass Schande 
ihm ein Scherz ist. 8 ) ,,Von Anbeginn an ist eine Schranke auf- 
gerichtet zwischen Gerechten und Ungerechten, deren Vollendung 
die Theokratie." 



') V XXXII, 3 ff. (6 TOn-b^) 2 ) \t> XVIII, 21 ff. 3 ) ex. XXV, 
17 ff. XXVIII, 38. lev. IV VII. XVI. (XII, 2. 5. XV, 13.) cf. die Be- 
schneidung. 4 ) ex. XXVIII, 35. XXX. 18 ff. lev. XVI, 2. 13. num. 1. 
47 ff. II, 53. VIII, 9. 5 ) ex. XX, 5. G ) prov. X, 23. XXI, 10. 
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b) Auch in Beziehung auf diese Fragen finden wir eine ein- 
geheiidere und tiefere Beriicksichtigung erst in der spateren Zeit 
bei B , wo ja die Frage nach Siindhaftigkeit und Gnade in viel 
hoherem Maasse in den Vordergrund tritt als in den fruheren 
Schriften, Die Sunde bringt nach der Auffassung .dieses Erzah- 
lers ein immer tieferes Siuken mit sich. Zwar ist keine Rede 
davon, dass etwa die erste Stinde den Organismus der Menschen 
verderbt hatte, dass der zweite Mensch anders geboren gedacht 
wiirde, als der erste geschaffen gedacht wird. Es wird dui'ch- 
aus nur von einer veranderten Lage gesprochen. Aber nach der 
natflrlichen Macht jeder zum Zustand gewordenen That verdichtet 
sich die Sunde. Des ersten Menschenpaares Erstgeborener wird 
Morder seines Bruders. ') Und zwar erscheint in Seths Stamm 
erne bessere Menschenrichtung fortgepflanzt, wahrend In Qaius 
Linie die Sunde durch die Kultur sich zum Trotz auf die Macht 
der Wehrhaftigkeit und des zu jeder That bereiten Gewaltsinnes 
in dem Schwertlied Lemechs steigert. 2 ) Aber das Gesammtergeb- 
niss vor Gottes Augen ist doch, dass ,,gross war die Siinde der 
Menschen auf Erden, und alles Gebilde der Gedanken ihres Her- 
zens nur bose den ganzen Tag", 3 ) cLh. dass die ganze Welt der 
Wiinsche, Plane, Neigungen sich ausschliesslich auf das Gottes- 
widrige richtete. Und nach dem grossen Strafgerichte in der 
Fluth ist es in der zweiteu Menschheit nicht anders. Gott will 
sie dulden, nicht mehr mit dem strengen Riehtermaajse ;messen 
,,denn das Gebilde ihres Herzens ist von Jugend auf bose" 4 ) 
also sie konnen als solche den Maassstab stronger giJttlicher For- 
derung nicht ertragen. Hier wird also zweifellos die Stinde nicht 
mebr auf die Einzelentschliessungen zuruckgeftthrt, sondern als 
ein Hang betrachtet, welcher mit der erfahrungsmSssig voiiiegen- 
den Menschennatur jedem Einzelnen schon als Erbtheil zu- 
kommt, als Erbsunde. 

Bei B wird dann auch viel nachdriicklicher als bei A die 
vollkommene Allgemeinheit der Siinde betont. Noach, selbst wenn 
er, was ich nicht glaube, auch von B gerecht genannt wiirde, 5 ) 
ist jedenfalls nicht siindlos; sondern er ,,findet Gnade in 



') gen. IV, 8. 2 ) gen. IV, 23 f. 3 ) gen. VI, 5. 4 ) gen. VIII, 21, 
5 ) gen. VII, l.klingt fast wie ein Bruchstttok von A. 
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Gottes. Augen", *) . und Gtiade fur die neue Mensehheit gewinnt 
s ein p f e r. 2 ) Von Abraham, Jizchaq, besonders von Jaqob wird 
unbefangen Stinde beriehtet, - wenn auch bei einer Reihe der 
in Betracht kommenden Falle allerdings zuzugeben ist, :dass Vieles 
nicht als Siinde berichtet werden soil, sondern nach der antiken 
sittlichen Auffassung you List und Gewalt. gegen den Gegner eher 
als ein Ruhm. 3 ) So ist hier Allgemeinheit der Siinde gedacht und 
zwar als eines Hanges,;den der Einzelne mit der Menschennatur 
ererbt. Dabei ist aber andrerseits an einen durch Adams Fall her* 
vorgerufenen Zwang zur Stinde nicht entfernt gedacht; vielmehr 
wird das Verhaltniss oifenbar spater ganz ebenso wie bei Adam 
gedacht. Audi gegenliber dem Qa'in heisst es : ,,vor der Thiir die 
tSiinde lauert ,und zu Dir ist ihr Verlangen, aber Du.sollst sie 
beherrschen". 4 ) . Und in der Ailgemeinheit der Siinde ^ 'als einer 
menschlichen , wie sie ja auch in den gleichzeitigen Stiickeii der 
Sprliche deutlich bezeugt wird, 5 ) liegt anderntheils der Grundj 
warum Gott, weil er gerecht ist, sie nicht mit voller Strenge heimr 
suchen kann. 6 ) Das ware Anlegen. eines Maasstabes, der nicht mit 
der Natur des zu Messenden iibereinstimmte, also grade nicht ge- 
recht. Dieser Menschheit gegehuber ist eben Gnade Gerechtigkeit. 
Bei dieser Ailgemeinheit der Stinde wird auch in diesen spate^ 
ren Erzahlungen der Genesis dennoch keineswegs eine Gleichformig- 
keit der Stinde vorausgesetzt. Vielmehr 1st eiue grosse Abstufung 
und Mannigfaltigfceit gedacht. Neben Noach das. Geschlecht der 
Sintfluth, neben Abraham die Manner von Sodom und Eanaan, 
welches sein Land befleckt hat, 7 ) wie von Aubeginn neben eineni 
Abel ein Qaiu. Ja auch in der Heidenwelt wird durchaus nicht 
iiberall gleichmassige Verworfenheit gedacht. Abimelech, Malki- 
zedek sind Gestalten, die sich ganz wohl an die der Gottesmanner 
in Israel schliessen. 8 ) Und andrerseits, wenn nach der Erzahlung 
bei B selbst zu einem Qai'n nach seiner That Gott noch redet und 



') gen. VI, 8. cf. IX, 2124. z ) gen. VIII, 20 ff. 3 ) Z. B. gen. 
XII,, 10 ff. XX. XXVI, 6;ff. XXV, 28 ff. XXVH. XXXIV. X"XXV, 22. 
XXXyil, XXXVIII. 4 ) gen. IV, 7. 5 ) prov. XX, 9 ,,wer kann sagen, 
ich bin rein, frei von meiner Siinde"? vgl. XV, 33, wo die Bedeutung der 
Demuth, welche ,,vor der Ehre" kommt, hervorgehoben wird, oder die 
Stellen, welche die Heilsamkeit der Zucht betonen X, 17. XIII, 1. 24. 
XV, 5. 23. XIX, 20. 27. 6 ) gen. VIII, 21. 7 ) gen. XV, 16. lev. 
XVIII, 24. cf. gen. XVIII. XIX, TY>8 f. 25 ff. 8 ) gen. XIV; I8:ff, XX,.. 4 ff.; . 

25 
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nicht sehlechthin verdammend redet, *) so weiss die Erzahlung doch 
sehr wohl von Sttndenstufen , wo kerne Ankntipfung Gottes mehr 
denkbar erscheint, wo er als der schlechthin richtende, ver- 
nichtende auftreten muss. 2 ) 

4. Gestalten und Namen der Siinde. 

In der folgenden Darstellung beschranke ich mich vorwie- 
gend auf solche Namen und Ausdriicke, welehe der Wahrschein- 
lichkeit nach schon in dieser Periode gebraucht sind. Sonst ist 
eine Sonderung der Zeiten und Schriftsteller dabei nicht beab- 
sichtigt. , , 

Die Siinde ihrem allgemeinsten Wesen nach, als Verfehlen 
des richtigen Weges, als Gegensatz gegen die Gradheit des We- 
"ges, 3 J heisst Chattat. A ) So wird sie genannt, von ihren starksten 
Aeusserungen bis zu ihren mildesten Formen, weil dieses Grund- 
wesen immer in ihr vorhanden ist. 5 ) Sie kann Simdigen gegen 
einen Menschen sein, 6 ) oder gegen Gott, und im letzten Grunde 
geschieht ja jedes Siindigen nur gegen Gott, als den Gott der 
heiligen Ordnung. 7 ) Die Siinde kann ohne Absicht und Be- 
wusstsein der Siinde geschehen, in Irrthum oder Verblendung; 
dann ist sie ,,aus Irrthum", und wird in gottlichen wie in mensch- 
lichen Verhaltnissen fiir ausgleichbar, versohnungsfahig gehalten. 8 ) 
Sie kann aber eben sowohl mit dem Willen geschehen, die gott- 
liche Ordnung zu verletzen; dann ist sie ,,Siinde mit erhobener 
Hand" und schlechthin nur durch Vernichtung des Sunders zu 
siihnen. 9 ) 

Sofern die Stinde das Recht verletzt, sei es Gottes oder 
des Nachsten, sei es mit Absicht oder im Irrthum, heisst 



J ) gen. IV, 6f. 2 ) gen. VII. XIII, 13. XV, 16. XVIII. XIX.. 
lev. XVIII, 14 ff. num. XVI. cf. DMtl 5tl^ t/; XI, 5. 3 ) 
) fTNCin riNEin .Ntpn (cf. Ewald T ausf. L. 166' 2, 173') 
XVIII, T 20, of. XLI, 9. ' 6 ) ^ Nan gen. XLI, 9. L, 17. ') d. 
gen. XIII, 13. XX, 6. XXXIX, 9. ex. X. 17. XXXII, 33. 1 sara. VII,' 6, 
XIV, 33. 2 sam. XII, 13. (^ LI, 6:) 8 ) ^^ lev. IV, 2. 22. 27. 
V, 15. 18. (vgl. geradezu '31J *Nb N!)fT|) cf. die Ordnung liber die Blut- 
rache jos. XX, 3. 9. 9 J rtTS'l i;3 (zu dem Ausdruck vgl, ex. XIV, 8, 
wo der Auszug Israels aus Aegypteh im Gegensatze zu friedlicher Ent-- 
lasisung so genannt wird) num. XV, 30. XXXIII, 3 f. 
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Ma c al, ') ein Wort, welchem immer die Pflicht einer Vergiitung 
entspricht, Sofern sie freventliches Auflehnen gegen den Gott 
Israels 1st, heisst sie ,,Abfall", 2 ) ,,Empo'rung". 3 ) Dann erscheint 
der Sunder als Gott hassend", 4 ) nnd wenn er in solchem 
Thun beharrt, so wird er zu einem Verstockten, zu einem Men- 
schen mit hartem und eisernem Nacken. 5 ) 

Der Mensch sofern er die von Gott gesetzte Ordnung ge- 
wohnheitsmassig iibertritt, ist ein ,,Frevler", 6 ) der Gegen- 
satz zu einem ,jGerechten". Dass dies der Grundbegriff des . 
.Wortes Rascha c ist, hat Hupfeld mit Recht aus dem stehenden 
Sprachgebrauehe geschlossen. 7 ) Die sprachliche Ableitung des 
Wortes ist dunkel, da die Ableitung aus dem vereinzelten und 
unsichern syrischen Etpaal mit Recht aufgegeben ist; doch liegt 
wohl der allgemeine Grundbegriff des Tobens, der Unordnung zu 
. Grunde, 8 ) Uebrigens kann das Wort auch in jedem einzelnen Falle 
das Unrecht bezeichnen, und wird desshalb stehender Ausdruck fittr 
den vor'Gericht schuldig Befundenen. 9 ) DerGegensatz gegen das 
auf burgeiiichem Gebiete fur billig und anstandig Geltende ist am 
starksten Cham as. 10 ) In diese Klasse von Siinden gehoren Be- 
druckung, Mord und Raub. Das sind dann Thaten, welche 5J nicht 
gethan werden", d. h. welche dem normalen Gebrauch des 
Handelns nicht entsprechen. 11 ) Das ist das Gebiet des ,,Nichts- 
riutzigen". (Dieses Wort ist vorztiglich in davidischen Stiicken 
sehr vielbedeutend und bezeichnet auch gradezu personificirt das 



] ) Vb?J3 lev. V, 15. 21. num. XXXI, 16. jos. VII, 1. XXII, 16. 20. 
22. 37. (nunu V, 7. 12. 17.) 2 ) ^ SlliB, auch von politischem Abfall 
1 reg. XII, 19. Uebrigens viel allgemeiner gebraucht z. B. gen. L, 17, 
auch milder lev. XVI, 16, vgl. gen. XXXI, 36. ex. XXII, 8. XXIII, 21. 
XXXIV, 7. -V3 "flO ex. XXXII, 8. (jes. I. 5, XXXI, 6.) 3 ) ^ Tin 
jos. XXII, 19. 22. 29. ^ (jes. XXX, 1. XXXI, 6.) ITO num. XVII, 25. 
(jes. XXX, 9.) lia prov/XIII, 2. 4 ) ex. XX, 5. (num. X, 35 im theo- 
kratischen Sinne.)"v VIII,3. 5 ) ex. XXXII, 9. XXXIII, 3. 5. XXXIV, 9. 
(vgl. nniU ,,es schlecht machen" ex. XXXII, 7. ^ri^VllUJl jes. I, 4, J)5.T 
profanus jes. XXXIII, 14.) 6 ) 5>12Jh. Das Vb. im Qal 1 reg. VIH, 47. 

') Zu ^ I. Zu dem Gegensatz vgl. ex, IX, 27. XXII, 8. XXIII, T. 

8 ) Mir scheint der Zuaammenhang mit ttSy 1 ! ti^ etc. immerhin der 
wahrscheinlichste (sonst ,,schlaff , "wankend sein" g^j) 9 J So ex. II, 

13. XXIII, 1. 10 ) 053rt gen. VI, 13. XVI, 5. XL1X, 5. x. XXIII, U 
") gen. XX, 9. 2 sam. XIII, 12. lev. IV, 2. 13, 

25* 
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,,Verderben" den ,,Tod". 1 ) Das ist ferner, auf das Gebiet vor- 
wiegend des Geschlechtslebens iibertragen, ,,eine Thorheit in 
Israel thun". 2 ) Das Handeln gegen die in Gottes Ordnung 
gesetzten Grenzen der sinnlichen Heiligkeit heisst Befleckung, 3 ) 
Grauel. 4 ) 

Die Siinde im Gegensatz gegen das hochste Gut ist ,,das 
Bose", 5 ) e i n Ausdruck, in welchem die Gedanken des sinnlichen 
und des sittlichen Uebels vollkommen vereinigt sind, wie ja u'ber- 
haupt eine unbefangeneAnschauung Beide nicht streng trennen wirdj 
sie ist Nichtigkeit, 6 ) Eitelkeit und Unheil, 7 ) Mtili- 
s a I, 8 ) sowohl indem sie dieselbe dein von dem Sunder Benach- 
theiligten bereitet, als fiir diesen Sunder selbst. Die Siinde ist noth- 
wendigerweise zugleich Widerspruch gegen die gottliche Wahrheit, 
Liige, 9 ) Inhaltslosigkeit. 10 j Und da nur in Gott und der Wahrheit 
die wirklich richtige Lebensweisheit ist, so sind die Sunder zu- 
gleich die Einfaltigen, ") die Thoren, 12 j die Narren, 13 ) womit durch- 
aus nicht ausgeschlossen ist, dass diese selben Leute sich selbst 
klug diinken und wirklich in Beziehung auf den unmittelbaren 
Vortheil dieses ausserlich- sinnlichen Lebens viel Schlauheit und 
Kunstfertigkeit entwickeln. Die weitere Steigerung und Entfaltung 
dieses Begriffs zu Spott, 14 ) Wahnsinn, Verwirrung u. s. w. betrach- 
ten wir besser bei dem reicheren Material, welches die folgende 



') b?^a jud. XX, 13. 1 sam. I, 16. II, 12. X, 27. XXV, 17. 25. 
XXX, 22. 2'sam. XVI, 7. XX, 1. XXIII, 6. 1 reg. XXI, 10. 13. prov. 

XVI, 27. (VI, 17.) (Das b5^^ wie nb^-^.l 2 sam. Ill, 34. (VII, 10.) 
(b^ba-nS^.) In i// XVIII,' 5 ist es mit Tod und Unterwelt personifioirt 
zusammengestellt. 2 ) gen. XXXIV, 7. JOB.. VII, 15. jud, XIX, 24. 27. 

XX, 6. 10. 3 ) rfna lev. XX, 21. nfotJ lev. XVI..16. Jl^tlev.XVIlI, 17. 
XX,. 14. 22. 26. 29. jud. XX, 6; i/>'XXVI, 10. prov. X, 23. bin lev. 

xvm, 23. (n% ip xii, 9.) 4 ) nny.in lev. xvm, n. xx, .13!' V-$b 

lev. XI, 9. 12. 18.' 20. 41. 43. XX, 25. s ) 9^ . W~\ gen. VI. 5. VIII, 21. 

XIII, 13. XXXVIII, 7. XXXIX, 9. XL, 7. L, 15. T jud. XX, 12 f. 2 sam. 
Ill, 3.9.. ex. XXXII, 22. G ) Nl.tti ex. XXIH, 1. XX, 7. 7 ) ^$ num. 
XXIII, 21. i// VII, 15. (X, 7.) cf. 3.13J ip VII, 4. 8 ) b?^ num. XXIII, 21. 
$ VII, 15. 9 ) aj3 (i// IV, 3.) ' 10 ) *rp$ v VII, 15. ex. XXIII, 7. 

' ") Q^NriS an sich ein unschuldiger Ausdruck prov. XIV, 15. 18. 
XXII, 3. XIX, 25. (I, 32. 22. 4. VIII, 5 im bosen Sinn.) l2 ) b^D3 
z. B. prov. XIII, 19. XIV, 7. XV, 2. 14. XVII, 12. 25 mit andrer Folge 
der Radicale blDO (I sam. XIII, 13. 2 sam. XXIV, 10.) 13 ) bilb prov. 

XVII, 21. 2 sam. Ill, 33. cf. ab'^pri prov. XV, 21. ") V^ prov. 

XIV, 6. XIII, 1. XXII, 10. " " ! .-'... 
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Zeit bietet. Aucli im Mosaismus ist also die Stinde schon in 
alien ihren Verzweigungen mit eben so grosser Kraft als Ge- 
dankentiefe aufgefasst. 



5. Schuld und Schuldbewusstsein. 

Die Siinde als Zustand aufgefasst heisst 'Avon, 1 ) ein Wort 
in welchem an sich ahnlich wie in dem Worte Chattat nur der 
Gegensatz gegen die gerade, richtige Haltung ausgedriickt ist: Aber 
sobald die Abweichung als Zustand gedacht wird, ist sie zu- 
gleich ein der gottliehen Harmonie widersprechender, von ihr auf- 
zuhebender Zustand, ein Zustand, welcher ein Missverhalt- 
niss gegenuber Gott mit sich bringt. So geht auf die einfachste 
Weise das Wort 'Avon in die Bedeutung der Schuld iiber. 2 ) 
In dieser Bedeutung, ja schon in die der Strafe libergehend, steht 
es offenbar gen. IV, 13. Denn Qai'n redet .nicht von der Grdsse 
seiner Siinde, welche Vergebung aasschliesse ; sondern er klagt 
iiber die Harte der ihm auferlegten Strafe, dass er namlich nir- 
gends werde sicher und ruhig leben konnen. So entstehen die 
Ausdriicke ,,seine Schuld bekennen", 3 ) sie tragen, d. h. was 
danach kommt auf sich nehmen, 4 ) sie aufheben, wie man eine 
I/ast 'fortnimmt. 5 ) So kan'n" es heissen ,,Gott hat gefunden 
unsre Schuld' ',j ,,die Schuld der Amoriter war noch nicht 
voll", 7 ) ,,in der Schuld der Stadt mit weggerafft werden", 8 ) 
Ausdriicke, in welchen sich der Uebergang deutlich und; 
gut zeigt. 

Das eigentliche Wort fur die durch die Su'nde eintretende 



] ) -p 2 ) ex. XXXIV, 7. 3 ) lev. XVI, 21. ) lev. XVII, 16. 
XX, 17. 19 f. etc. of; gen. XV, 16. ( jesaj. XIV, 21. XXX, 13. XXXIII, 24.. 
I, 4. ezech. XXI, 30. 34. XXXV, 5. i/> XL, 13.) 5 ) ex. XXXIV, 7. num. 
XIV, 18. 6 ) gen. XLIV, 16. 7 ) gen. XV, 16. 8 ) gen. XIX, 16. 
Es heisst sogar filZ5N ^ lev. XXII, 16. V XXXII, 5 ^IlKEm p5>.. 
Es steht als Gegensatz zu ""pi 2 sam. XIV, 9. 32. Uebrigens erhalt sogar 
ne)1fl dieselbe Bedeutung ,,Schuld" ,,Strafe". So lev. XXIV, 15. num. 
IX, 13. XVIII, 22. 32 iNtart 8^. So Ntin fiir ,,Schuld haben" gen> 
XLIH, 9. XLIV, 32. ex. VJ 16. *So bringt man ,,Sunde" d. i. Schuld auf 
das Volk ex. XXXII, 21. Ja zac. XIV, 19 steht das Wort gradezu fur 
Strafe. In der lebendig religiosen Auffassung dieser Dinge sind eben Siinde,. 
Verschuldung und Strafe so unmittelbar mit einander gegeben, dass auclt 
die Worte in einander iibergehen. 
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Verhaftung Gott gegeniiber ist As eh am, 1 ) ein Wort welches danii 
fiii das gauze Gebiet der zu leistenden Busszahlung gebrauchlich 
geworden ist. 2 ) In diesem Worte tritt besonders deutlich hervor, 
dass an sich nicht der Begriff der Freiheit fitr den der Schuld 
nach hebraiseher Vorstellung nothig ist; ist doch grade das Siind- 
und Schuldopfer, welches fur solche ,,Verschuldungen" gebracht 
wird, nur zulassig wo keine bose Absicht war. 3 ) Sobald ein Zu- 
stand eingetreten ist, welcher dem gdttlichen Willen, der go'ttlichen 
Ordnung entgegensteht, - beabsichtigt oder nicht, da ist Schuld, 
da ist etwas, das weggeschafft werden muss, durch Busse oder 
durch Gericht. Diese Schuld wird so wenig wie die Siinde als 
etwas zusammenhangslos an den einzelnen Individuen Haftendes 
betrachtet. Sie ist ebenfalls ein Organismus. Man kann in der 
Schuld einer Stadt auch als nicht schuldig mit fortgerafft werden. 4 ) 
Die Schuld der Vater wird an den Sb'hnen'bis in das dritte und 
vierte Glied heimgesucht. 5 ) Ein einzelner Frevel kann Schuld 
fiber ein ganzes Gemeinwesen bringen. 6 ) Umgekehrt freilich, wie 
auch der Segen des Vaters tiber die Kinder kommt, 7 ) kann auch 
. die Unschuld einer kleinen Zahl die Schuld des Gemeinwesens 
unwirksam machen, d. h. die Strafe zuriickhalten. 8 ) Denn es 
muss erst ein Maass von Schuld voll sein, ehe die wirkliche Strafe 
eintritt. 9 ) Sonst ist selbstverstandlich- mit dem Begriff der Schuld 
auch der der Strafe gegeben, sobald nicht diese Strafe in Siih- 
nung gnadig anfgehoben wird. 

Der Schuld entspricht bis zu einem gewissen Grade das 
.Schuldgefiihl. Als Adam sundig geworden ist, da sehen der Mann 
tmd das Weib, dass sie nackt sind, und verstecken sich vor 
(ott. 10 ) Die Frucht dieses Schuldgefiihls ist die Neigung, die 
Schuld auf Andre zu walzen, um sich zu rechtfertigen, oder wie 
es bei Qai'n hervortritt, sie in frechem Trotze zu leugnen. ") Schon 
in Qai'n, vor Allem aber dann in Lemech, in dem Geschlecht der 
Sintfluth, in Sodom tritt eine Siindenstufe hervor, wo das Schuld- 



l ) Q125N (d. Vb. Bti) z. B.. gen. XXVI, 10. lev. IV, 13. 22. 28. V, 2. 
20. 24. num. V, 7. ' " .) cf, Cap. XVIII. 3 ) Cap. XVIII. *) gen. 
2IX, 16. ' 5 ) ex. XX, 5. of. gen. IX, 18. 25. num. XIV, 18. (33.) 6 ) gen. 
XX, 9. XXVI, 10. 7 ) prov. XX, 7. ex. XX, 6. 8 ) gen. XVIII, 24 32. 
(XIX, 21.) 9 ) gen. XV, 16. 10 ) gen. Ill, 7 f. Es ist das das Resultat 
der Erkenntniss des Guten und Bosen. In schoner und ergreifender Weise 
ist das Schuldgefuhl dargestellt y XXXII, 3 f. ") gen. Ill, 12 f. IV, 9. 
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ibewusstsein schweigt, in der frechen Selbstgefalligkeit verharteten 
Henschensinns. ') Da muss dann Gott objektiv die Schuld zur 
<Geltung bringen im Gerichte. 



CAPITEL XXVII. 
Der Tod und der Todeszustand. 

Liter atur: C. Fr. Oehler veteris testamenti sententia de 

\ 

rebus post mortem futuris, Stuttg. 1846. Artikel ,,Unsterb- 
lichkeit" (Herzogs Realencyclopadie). - H. A, Halm de spe immor- 
talitatis sub veteri testamento gradatim exculta. Breslau 1845. 
Colberg argumenta immortalitatis animorum humanoram et 
futuri saeculii ex Mose collata. 1752. Conz war die Unsterb- 
licb.keitsleb.re den alten Ebraern bekannt und wie? (Paulus Me- 
morabilia, St. III. S. 141 ff. Leipz. 1792.) A. Wiesener Lehre 
und Glauben der vorchristlichen Welt an Seelenfortdauer mit 
besonderer Riicksicht auf das Alte Testament. Leipz. 1821. 
fiottcher. de inferis rebusque post mortem futuris lib. I. vol. 1. 
Dresd. 1846. Fr, Beck zur Wiirdigung der alttestamentlichen 
Unsterblichkeitslehre (theol. Jahrbiicher 1851. Bd. X. 470 ff.). 
Ad. Schumann die Unsterblichkeitslehre des Alten und Neuen 
Testamentes, biblisch dogmatisch entwickelt. Berlin 1847. H. Gott- 
berg Johannsen veterum Hebraeorum notiones de rebus post 
mortem futuris ex fontibus collatae. Hauniae 1826. part. 1. 
Klostermann, Untersuchungen zur Alttestamentlichen Theo- 
logie. Die Hoffnung ktinftiger Erlosung aus dem Todeszustande 
der Frommen des Alten Testamentes. Gotha 1868. Himpel 
die Unsterblichkeitslehre des Alten Testamentes. 1857. Herm. 
Engelbert das negative Verdienst des Alten Testamentes urn 
die Unsterblichkeitslehre. Marburg 1856. Saalschiitz in Niedners 
Zeitschrift fiir historische Theologie Neue Folge I. 3. 1 39. 
4. 186. vgl. desselben mosaisches Recht I. S. 20 ff. Jaq. 



] ) gen. IV, 23 f. XIX, 9. 



'Meyer disputatio theologica qua inquiritur in vim quam habuit 
:institutum mosaicum in Hebraeorum de rebus post mortem futuris 
opiniones. Gron. 1835. Herm. Schultz Voraussetzungen der 
christliehen Lehre von der Unsterblichkeit. 1861. S. 206248. 
Eberhard Scheid dissertatio philologico-exegetica ad Canticum 
Hiskiae jes. XXXVIII, 920. Lugd. Bat. 1769. p. 20 ff. 
Reds lob der Grundcharakter der Idee vom Scheol bei den 
Hebraern (Ilgen Zeitschrift fur histor. Theologie Bd. VIII. 1838. 2). 
Hupfeld Zeitschrift fur Kunde des Morgenlandes 1839. II. 462 ff, 

1. Der Tod als Naturvorgang und als Strafe. 

Der Mensch als sinnliches Einzelwesen scheint seiner Natur 
naeh dem gemeinsamen Schicksale alles Einzelnen und Sinnliehen, 
der Endlichkeit, zu unterliegen. Dass er nachdem er seineft 
Zeitraum kreatiirlichen Lebens durchmessen hat, dem Tode ver- 
failt ; scheint an sich nichts besonders Bemerkenswerthes zu sein. 
So ist offenbar auch die Auffassung bei A. Zwar sind den Ur- 
vatern der Menschheit ungeheure LebjBnsra'ume zugemessen , 
wie sie die Dichtersprache wohl auch als ,,leben fiir ewig" wiirde 
bezeichnen konnen; aber doch wird bei jedem als natiirliches 
Ende seiner Entwicklung angegeben, dass er starb. J ) Nirgends 
ist das als eine Strafe fiir sittiiche Entartung betrachtet ; nirgends 
auch angedeutet, dass dieser T o d , -r- unter welchem jede prosaische 
Ausdrucksweise selbstverstandlich immer das sichtbare Ende irdi- 
schen Leibesleb'ens versteht, etwa nur der Anfang einer hohe- 
ren und seligeren Seinsform sei. Dennoch fehlt es auch in dieser 
altesten Erzahlimg nicht an Merkmalen einer andern hoheren Auf- 
fassung dieses Verha'ltnisses. Ein Henoch, der mit Gott wandelte^ 
geht nicht den Weg dieses Leibestodes, sondern wird zu unmittel- 
bar seliger Gemeinschaft mit Gott entriiekt. Also^ kann das leib- 
liche Sterben auch als etwas Abnormes, der wahren und vollkom- 
menen Entwicklung menschlichen Seins Fremdes, aufgefasst werden. 
Fiir die zur Gemeinschaft mit Gott befahigte Kreatur ist der Tod 
nicht bloss ein Naturvorgang, sondern die Zerreissung einer Ge- 
meinschaft, welche an sich ohne Zeitende sein konnte und solltft 



') gen. V ; 5. 8. 11. 14. 17. 20. 27 u. s. w. 
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Und es liegt doch wohl auch in dem Gedanken der Schopfungs- 
geschichte gen. I, 26 f., in dem Gedanken des go'ttlichen Eben- 
bildes, eine Hindeutung auf Anlage zum unauflo'slichen Leben. 
Wenn der sechzehnte Psalm dieser Zeit angehorte, so wiirde er, wie 
wir sahen , noch weiter darauf hinweisen , dass in der ho'chsten 
religiosen Freude und Seligkeit zugleich eine Verneinung des Todes 
liegt, eine Siegesfreudigkeit, die Zuversicht, dass Gemeinschaft mit 
Gott fur den Menschen auch Gemeinschaft ewigen Lebens ist. 

Dass der Tod fur den Menschen nicht ein einfacher Natur- 
vorgang ist, sondern ein Gericht, etwas dem innersten Wesen 
der Menschennatur Widersprechendes, nur mit der sittlichen Mangel- 
haftigkeit ihrer Erscheinung Zusammenhangendes , das liegt 
dann deutlich auch in dem Fragment gen. VI, 1 4 ausgespro- 
chen. Die Menschheit 1st durch den Bund mit den Elohimwesen 
iiber ihre von Gott gesetzte Schranke hinausgekommen , ge- 
worden wie die Elohim;. dies Verhaltniss soil nicht verewigt 
werden. Fleisch ist der Mensch, also ein sinnliches Wesen 
mit seiner ausserlichen und innerlichen Beschra'nktheit. So soil 
der Geist Gottes, der Geist alles Lebens, nicht fur ewig in einem 
solchen Geschopfe walten. Nur eine bestimmte Lebensfrist, nur 
120 Jahre, sollen ihm vergonnt sein. Wie in alien sinnlichen Ein- 
zelwesen, so soil auch in ihm der Geist des Lebens nur eine be- 
schrankte Zeit hindurch bleiben. *) Hier also erscheint der Tod 



') Zu dieser sehwierigen Stelle noch folgende Bemerkungen. Die 
.s'chwierigsten Worte, in v.3, lauten: tolZJa dbi5>^ DllSa t^ fTlJ-fitb 
VW TiTl TU55 N'lM let kann mich hier am wenigsten mit der 
Konjektur Schradevs befreunden, welcher liUi NHln btpBS lesen miichte. 
Abgesehen von der "Willktlhrlichkeit der Aenderung, ist der Gedanke, dass 
die Nephescb. selbst Basar geworden sei, in althebraischem Gedankenkreise 
schlecbthin unvollziehbar ; im N. T. ware er vielleicht mJ5glich. Auch. 

dieErklarung 'lilJS Klfl Sjl T&JNSl kommt mir wenig -ffahrscheinlich vor ; 

denn wozu das &? Fleisch ist der Mensch an sich von vorn herein. 
Am ersten mochte ich meinen, dass zu lesen wa're, mit Vorriickung des 

Zakkeph 051153 DW ^11' ^ Nb nicht soil ewig walten mein Geist 
im Menschen bei ihrem Irren, I'VQJ Th] 'liUS .NW er ist Pleisch, so 
seien seine Tage 120 Jahr. Es stUnde dann "l^i W fur Wfi ta liU5"' l 3. 
Ganz verkehrt ist es, die Worte ,,es seien seine Tage 120 Jahr" auf die 
Frist zu beziehen, welch'e dem Menschengeschlecht als solcbem bis 
zu der Sintfluth noch gegSnnt sei. Denn 1) weiss dieses Bruchstilck zu- 
nachst gar Nichts von eiher Sintfluth. Seinen Eingangsworten nach miisste 
e's unmittelbar nach der SchOpfungsgeschichte kommen; der zusammen- 
hangende Korper yon II, 4 b IV hinderte dies, und so trat es an den 
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einestheils mit des Menschen sinnlichem Wesen, anderntheils mit. 
<Jer in der Vermischung mit den Elohimwesen entstandenen Ueber- 
schreitung seines Gebiets zusammenha'ngend. Es 1st die erst.e 
Geschichte vom Eindringen des Todes, die erste, denn sie 
1st an sich.vor gen. Ill vorausgehend zu denken, mit der 
gleich zu berichtenden vielfach verwandt, nur viel starker noch 
den Charakter der Naturreligion festhaltend, weniger durchtrankt 
'mit dem besonderen Geiste alttestamentlicher Religion. 

So ist der Gedanke schon alt, dass .der Tod, wie einer- 
seits dem Naturwesen Naturgesetz , so andererseits dem per- 
sonlich geistigen Wesen ein Widerspruch mit seiner Idee, em 
Gericht ist. Aber in besonders tiefsinniger und eingehender Weise 
wird auch dieser Gedanke erst bei B ausgeflihrt. Der Siinde 1st 
als Gericht der Tod gedroht. ') Und als die Stinde geschehen 
ist, da muss sich dieses Gericht vollziehen. Aus dem Staube 
ist der Mensch genommen. Nach dieser Seite betrachtet ware 
es nur ein natihiicher Vorgang, dass der Mensch auch zum Staube 
zuruckkehrt. 2 ) Aber im Paradisesgarten wuchs der Lebens- 
baum. Der Mensch im Paradise, also die Menschennatur ohne 
ihre erfahrungsmassigen Trubungen, hatte die Moglichkeit, auch 
von diesem Baume zu essen und so wie die Elohim ewig zu 
leben. 3 ) Dass er also dem Tode erliegt, ist nicht blosses Natur- 
gesetz sondern auch eine Eichterordnung Gottes. An dem Tage 
wo der Mensch von dem Baume isst, da stirbt er, Zwar, wie 
die Schlange mit teuflischer Wahrheit, sagt, er stirbt nicht 
unmittelbar den Leibestod. Aber die gottliche Wahrheit des Spru- 
ches bewahrt sich. Der Tod legt seine Hand an ihn ; er ist ihm 
verfallen. Leibliche Mflhsal und Krankheit werden sein Loos, 
endend in dem Zuriickgehen zum Staube aus dem er genommen ist. 
So erweitert muss man den Sinn der Drohung in der Erzahlung 
fassen. Denn weder ist es der Wiirde der Erza'hlung angemessen, 



Schluss der vornoachischen Geschichte. 2) Seine (des Menschen) Tage seien 

*120 Jahr entspricht ganz dem stehenden Sprachgebrauch flir die Lebens- 

dauer der Einzelnen (gen. V, 5. 8. 11. 14 etc.). 3) Der Gegensatz 

,,mein Geist soil nicht walten im Menschen fttr ewig" fordert Angabe eines 

Lebenszieles fur den Einzelnen. Denn was das Menschengeschlecht 

anbetrifft, so hat ja auch in der Sintfluth der Geist Gottes nicht aufgehb'rt 

in ihm zu walten (Noach). 4) Zwar kommen bei A noch nach der Fluth 

langere Lebensdauern vor; aber mit A hat das Stttck gar Nichts zu thun. 

') gen. II, 17. 2 ) gen. Ill, 19. 3 ) gen. H, 9. Ill, 22. 
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dass Gott die Folgen tibertreibend nur habe schrecken wollen, 
noch ist Anlass, etwa in der Schopfung des Weibes eine Verande- 
rung des gottlichen Willens begriindet zu finden. Die Vertrei- 
bung vom Lebensbaum ist ,,Tod" im weitesten Sinne des Wortes. 
So ist der Tod freilich fur die erfahrungsmassige , sinnlich und 
stindig sich entwickelnde Menschheit em Naturgebot. Aber nicht 
fiir die menschliche Natur als solche. Menschliches Leben konnte 
an sich auch als ewiges Leben gedacht werden. 

Unmittelbar mit der Sttnde aber verbindet die Erzahlung das 
ganze Gebiet des ,,Uebels". Des Weibes schmerzensreicher Beraf, 
ihr Sclavenzustand, wie ihn das Morgenland kennt, *) des Man- 
nes harte und wenig erfolgreiche Arbeit an dem undankbaren 
Ackerboden, 2 ) das wird mit der Siinde zusammengestellt. ,,Dem 
innern Zwiespalt entspricht der aussere Zwiespalt der Natur: die 
ganze Natur wurde fiir den Menschen eine andere" (Lutzj. Frei- 
lich verkennt die Erzahlung nicht, dass aus diesem Uebel andrer- 
aeits auch die menschliche Kultur sich entwickelt, dass Gottes 
Onade dies Bo'se zu einer Quelle hoheren Gutes macht. 3 ) Aber 
das ist hier nicht naher zu berlicksichtigen ; es gehOrt in die Zu- 
kunft des Heils. 

Aus der eben angegebenen Anschauung vom Tode nun folgt 
einfach und natiirlich die Bedeutimg des ,,Todes" und seines Ge- 
gensatzes ,,des Lebens" fur die ganze Gedankenwelt des Mosais- 
mus. Der Tod ist das ganze Gebiet, welches der Siinde Folge 
ist. Da nun einnial der leibliche Tod als erfahrungsmassig fest- 
stehende Ordnung vorausgesetzt wird, so sind es besondre, friihe 
gewattsame Erscheinungen des Todes worin sein Ziisammenhang 
mit besondrer Siinde, sein Strafcharakter hervortritt, mag nun 
<jott selbst so durch den Tod strafen, oder mag die Gemeine 
nach seinem Gebote die frevelnde Seele ,,ausrotten aus ihrem 
Yolke". 4 ) Das Leben dagegen ist das ganze Gebiet, welches 
;aus der Gottesgemeinschaft folgt. Zunachst ist es ,,langes Le- 
'ben", wie es die Vater Israels fiihren, wie es im Bileamsliede 
^als Ziel der Sehnsucht erscheint. 5 ) So wird dann in unzahligen 
.Dichterstellen ,,Leben" ,,Leben fur immer" in Gegensatz gestellt 



') gen. Ill, 16. 2 ) gen. Ill, 17. IV, 15. 3 ) gen. Ill, -15 21. 
IV, 20 ff. <) gen. VI, 13 ff. XIX, 29. ex. XXXII, 33. of. ex. XII, 15. 19. 
:num. XXVII, 3, 5 ) gen. XV, 15. ex. XX, 12. num. XXIII, 10. 
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zu den Gericbten, welche den Menschen vor der Zeit wegraffen. 
In diesem Sinne ist Gerechtigkeit Rettung vom Tode, auf ihren 
Wegen ist Leben. Gottesfurcht und die Lehre der Weisen sind 
Born des Lebens. 1 ) In diesem Sinne sind die Gesetze Israels die 
Satzungen ,,in denen der Mensch lebt". 2 ) Ueberall aber ist in 
diesen Begriff des Lebens auch der der Seligkeit, der Gemeinschaffe 
mit Gott eingeschlossen. Wenn Gott den ,,Pfad des Lebens" kund 
thut, so thut er zugleich die Freudenfillle kund, welche in seiner 
Rechten ist; nur vor Gottes Angesieht im Liehte des Lebens 
sich freuen" heisst 1 e b e n. 3 ) Eine Existenz ohne Gott und Freude 
verdient den Namen nicht. 

Wie der Tod Sundenstrafe, Fluch ist, so steht das ganze- 
Gebiet auf welches er seine Hand gelegt hat in einem Gegensatze 
zu Gottes majestatischem Wesen. Der Tod ist der Gegensatz- 
gegen die Selbstbewahrung und heilige Weihe. Erbefleckt. Kein 
Verwesungssymbol darf an den heiligen Opfern Gottes haften.. 
Keinen Leichnam darf der geweihte Priester Gottes berflhren.. 
Gott ist der Gott des Lebens. Was ihm geweiht ist, muss vom 
Tode getrennt sein. 4 ) 

2. Der Zustand nach dem Tode. 

Diesen Gesichtspunkt mu'ssen wir stets festhalten, wenn wir 
richtig liber die Anschauungen des Mosaismus von dem Zustande- 
nach dem Tode urtheilen wollen ; der Tod als solcher ist keine- 
Erhebung in einen hoheren Zustand, vielmehr ein entschiedenes. 
Leiden , eine : Entziehung dessen, worin der eigentliche Werth des. 
Lebens besteht. Dennoch ist von Anfang an der Leibestod nicht^ 
als wirkliches Ende der Existenz gedacht. Ein personliches Wesen 
schlechthin aufhdrend zu denken, ist fur irgend h'oher entwickelte 
Vo'lker etwas Unmb'gliches. Und so ist bei den Hebraern, wie 
bei den andern Eulturvo'lkern des Alterthums eine Fortdauer nach 
ft dem Tode feststehende Voraussetzung. Wir sagen absichtlich 
,,bei den Hebraern". Denn das was wir zunSchst zu betrachten; 



') prov. X, 2. 11, 16. XI, 4. 19. 26. XII, 28. XIII, 14. XIV, 27. 
XV, 4. XVI, 22. XIX, 23. XXI, 21. Der Gerechte ist versiegelt im ,,BttndeL 
des Lebens" 1 sam. XXV, 29. 2 ) lev. XVIII, 5. cf. ex. XX, 12. 
3 ) y XVI, 11 (allerdings zweifelhaft). 4 ) Cap. XXXI. " . 



397 

haben, ist offenbar durchaus nicht eine altfcestamentliche religiose 
Lehre. Es ist volksthtimliche Voraussetzung und hat alle Unr 
bestimmtheit, Bildlichkeit und Sinnlichkeit einer solchen. 

Die Ueberzeugung des hebraisehen Volkes von einer Fort- 
dauer nach dem Leibestode zeigt sich schon darin, dass seit alter 
Zeit der Aberglaube des Todtenbeschworens sich bei ihm, wie 
bei den benachbarten Volkern fand , und schwer auszurotten bis 
in spate Zeiten fortdauerte. l ) So entschieden diese Sitte auch in 
der alttestamentlichen Religion bekampft wird, so zeigt doch grade 
die Art ihrer Bekampfung, dass ihre Voraussetzung, die Fort- 
dauer Abgeschiedener, und zwar in hoherer Form, als Elohim, 
gleich den Dii Manes, fiir das Volk wie fur die TrSger der 
wahren Religion gleichermassen feststand. Auch durch volks- 
thiimliche Redeweisen klingt diese Anschauung durch. Wenn es 
bei Solchen , die sich besondrer Wtirde im Leben erfreut, beim 
Tode heisst ,,sie wurden zu ihreni Volke versanimelt'V so kann 
nach dem Zusammenhange einzelner Stellen, z. B. bei Abra- 
ham, der ja fern von seinem Geschlechte starb, nicht von 
einem gemeinsamen Begrabnisse geredet sein ; es niuss eine ge- 
wisse Gemeinschaftlichkeit des Seins nach dem Tode gemeint 
sein. 2 ) Oder wenn David sagt ,,ich gehe zu ihm (dem gestor- 
benen Sohne), nicht er zu mir, 3 ) so klingt ein ahnlicher Gedanke 
durch. Zwar sind solche volksthtimliche Ausdrucke immer sehr 
dehnbaren Gebrauchs; aber sie zeigen doch am treuesten den 
Grand der im Volke herrschenden Gedanken. Und dieser ist 
hier offenbar eine Fortdauer , freilich eine sehr unbestimmt ge- 
gefasste, kaum niehr als ein zustandlich gefasster Tod. Aber 
das reine Nichtsein schliessen sie doch aus. Und wenn andre 
Spruche, wo von ,,nicht mehr sein" die Rede ist, eher auf eine 
Verneinung des Daseins hinzufuhren scheinen, 4 ) so zeigt ihre 
na'here Priifung sogleich , dass sie nur das Verlassen des im 
irdischen Leben eingenommenen Platzes, nicht etwa ein wirk- 
liches Aufhoren v der Existenz besagen wollen. - 

Es ist ein Zustand des Todes, welchen diese Auffassung vor- 



J ) 1 sam. XXVIII, 6 ff. (jes. VIII, 19.) of. lev. XIX, 31. XX, 6. 27. 
' , - 1 ) gen. XXV, 8. 17. XLIX, 33. num. XX, 24. 26. XXVII, 13. XXXI, 3. 
jud. II, 10. 2 sam, VII, 12. 1 reg. I, 21. J ) 2 sam. XVI, 23. *) gen. 
XLII, 13. 16. (of. XXXVH, 35.) . . 
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aussetzt, wo das Dasein fortdauert, das Leben aber verschwunden 
ist. Von dem erhebenden Gedanken einer Unsterblichkeit der 
befreiten Seele oder von dem beseligenden Glauben an ein ewiges- 
Leben, ist dieselbe welt entfernt. Mit Recht sagt Hofmann ,,nicht 
der Leib stirbt und ist todt, sondern der Mensch in seinem Leibe j, 
das Todte aber ist der unteren Welt verfallen" (I. 493), und spa- 
ter ,,das Leben iniisste das Gut rncht sein, welches es ist, weni* 
die Verfallenheit an den Tod etwas Anderes als ein Leid der 
Seele und des Leibes sein und heissen sollte" (I. 495). Dervoll- 
kommenste Ausdruck nun dieser ganzen Vorstellung ist der Be- 
griff der Scheol, des Reiches der Todten, wie derselbe der 
griechischen Vorstellung vom Hades in sehr vielen Stiicken eut- 
spricht. Was das Wort selbst bedeutet, ist seit langer Zeit Ge- 
genstand von Meinungsverschiedenheiten. In neuerer Zeit sind 
fast zu gleicher Zeit mehrere Gelehrte auf die verwandte Wurzel 
b5>tt5 gekommen und auf die Grundbedeutung ,,H6hle" ,,Grube", 
Und das ist wohl ohne Zweifel richtig, selbst wenn Hupfeld Recht 
hat, diesen engeren Begriff dann wieder auf einen weitaus all- 
gemeineren, den des ,,Lose", ,,Schlaffseins" zuruckzufiihren, wie 
er den im weiteren Sinne etymologisch verwandten Worten zu 
Grande liegt. Auch er kommt auf den Grundbegriff des ,,Ab- 
grunds" zuriiek. Vollig zweifellos aber ist von Anfang an die 
Bedeutung dieser Scheol. Sie ist nicht das Grab selbst. Denn 
auch wo kein Grab gewahrt ist, wird die Scheol als Aufenthalts- 
ort der Verstorbenen gedacht, J ) wie denn in der folgenden Periode 
uberall mit dem Worte ein gemeinsamer Aufenthaltsort aller Todten 
bezeichnet wird. 2 ) Noch weniger ist Engelberts Meinung zulassig^ 
dass das Wort auf einen Zustand der Sterbenden, nicht der Ge- 
storbenen, auf unseligen, friihen Tod sich beziehe. Denn in- 
unzahligen Stellen werden ja die langst Verstorbenen dort ver- 
sammelt gedacht, einen spateren Anko'mmling bewillkommend,, 
ausruhend von dem Leide des Lebens; die Scheol wird ein ,,Land"- 
,genannt, im Gegensatze zu dem ,,Lande der Lebendigen". 3 J 

Das Wort kommt - schon in den altesten Denkmalen unsrer 
Zeit vor, 4 ) wird von den spateren Erzahlern als ein im Volks- 



') gen. XXXVII, 35. num. XVI, 30. 33. a ) Z. B. jes. XIY, 9. hiob 
III, 13ff. cf. Cap. XLVII. 3 ) Land des Dunkels, der Yerwirrung etc.. 
Tgl. Cap. XUVII. 4 ) V XY1II, 6. (XY1, 10.) 
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munde gebrauchticb.es und verstandliches eingefuhrt. ') Auch dich- 
terisch personifieirt erscheint es schon. 2 ) Aber da die wichtigsten 
und schb'nsten Stellen , in welchen eine eigentlich dichterische 
Aiismalung des Begriffs sich findet, erst der folgenden Periode 
angeho'ren, so lassen wir die nahere Ausfiihrung fur die 
betreffende Stelle in dem Lehrbegriff der prophetischen Zeit 
zuriick. Wir geben bier nur die einfachen Grundziige. Das nachst- 
liegende Bild ist gewiss das des Grabes. Wie das Gott suchende 
Auge sich unwillkurlich nach oben richtet zum Himmel, so der 
Blick, welcher die Todtenwohnung sucben will, nacb unten, wo 
wie eine ungeheure Graft gedacbt das Scbattenreieb sich dehnt. 
Gewiss war der Gedanke des HebrSers kein wesentlich andrer 
als der des griechischen Dichters, der seinen Helden sagen lasst 
,,lieber wollt ich eines armen Mannes Feld als Knecht bestellen 
im Lande der Lebenden, als iiber sammtlicbe Scbaaren abgescbied- 
ner Todten herrschen". 3 ) 

Eine Fortdauer uber den Leibestod hinaus muss also aller- 
dings bei den Hebraern als uralte Volksmeinung gedacht werden. 
Wir braucben urn dies zu erweisen uns durchaus nicht auf fa'lsch- 
lich hierherbezogene Stellen einzulassen wie gen, IV, 10, XXII, 
5. XLVII, 9, geschweige auf das der folgenden Periode wabr- 
scheinlich angehorige num. XXIII, 10, wo ja nur der Gedanke 
ausgedruckt ist, dass Lieblinge Gottes wie ein gluekliches Leben, 
so aucb ein beneidenswerthes Lebensende zu erwarten haben. 

Aber in dieser Fortdauer liegt ein religios oder sittlich fdr- 
derndes Element an sich gar nicht. Man kann von. ihr ganz 
wohl auch sagen ,,der Mensch ist nicbt mebr" ,,seine Statte kennt 
ihn nicht mehr". Denn der Platz , den er behauptete, der Werth 
seines Lebens, die Aufregung, Lust und Freude des Lebens sind 
dahin. Zwar gehoren die Stellen, in welcben die Trostlosigkeit des 
Todtendaseins geschildert wird, erst einer spateren Zeit an. Aber 
mittelbar zeigt auch diese Periode, dass durchaus dieselbe Vor- 
stellung die berrschende war. Das Begrabniss tritt in den 
Vordergrund ; *) es ist gleichsam die letzte Freude und Ehre, 



] ) gen. XXXVII, 35. XL1I, 38. XLIV, 29 etc. 2 ) V XVIII, 6 mit 
dem Tod und dem Verderben zusammengestellt als den Menschen jagendes 
Ungeheuer. 3 ) Homer Odyssee XI. 488 if. ") gen. XLIX, 30. L, 12. 
cf. XLVII, 30. L, 4f. 24.- ex. Xm,"19. 



welche gegeben we'rden kann; -nachher ist das Einerlei ernes 
Todtenreichs. Auch die Prommen sehen mit trostloser Bitterkeit 
dem Todesloose entgegen. ') Ein friiher Tod, ein vorzeitiges Weg- 
raffen aus dem Lande der Lebendigen, das 1st das herbe Ge- 
richt, das geftirchtete Schicksal. 2 ) Und der Lohn der Gesetzesr 
treue 1st ,,Ianges Leben im Lande welches Gott, giebt", 3 ) 1st die 
Hoffnung ,,den Tod" d. h. seine jedesmalige schnelle richtende 
Macht zu vermeiden. 4 ) Das sind allesBeweise, wie das Leben 
in der Scheol nur als ein Schattenleben aufgefasst ward, ein Da- 
sein geistberaubter Todter. Der Gesichtskreis im Alten Testa- 
mente ist wie bei den klassischen Volkern ein durchaus dies- 
seitiger. Die Fortdauer, auf welche man wirklich mit freudiger 
Sehnsucht bh'ckt, ist nicht die des Individuums im Schattenreiche, 
sondern die in den Kindern und Enkeln. 5 ) 

Auf diese Weltanschauung grundet sich ja auch das' Wesen 
des Gesetzes. Ein Gottesreich auf irdischem Boden will es her- 
stellen, mit irdischen Formen, Mitteln und Zwecken. Und man 
kann das Wesen alttestamentlicher Religion nicht starker verkennen, 
als wenn man hinter dieser durchaus diesseitigen Weltanschau- 
ung eine Geheimlehre suchen will, etwa an agyptische Priester- 
weisheit lehnend, in deren Mittelpunkt ein Jenseits der Veiv 
geltung und des wahren ewigen Lebens gestanden hab.e. Mit dieser 
Annahme macht man das ganze Werk des Moses zu einem halt- 
und bodenlosen Dichtungsbild. Allerdings birgt ja, wie wir sahen, 
die Religion des Alten Testamentes von Anfang an den Gedanken 
in sich, dass der idealen Menschennatur auch ewiges Leben zu- 
komme. Und spater tragt dieser Gedanke verbunden mit dem 
der Hoffnung auf Weltvollendung allerdings die Kraft in sich, 
die Hoffiiung auf vollige Todesbesiegung, auf Auferstehung, auf 
eine Entfaltung des diesseitigen Gottesreiches zu einem den Schran- 
ken der Zeit enthobenen hervorzurufen. Aber in dieser Zeit sind 
das nur schwache, wenn auch gesunde, Keime. Und von einer 
' Seelenunsterblichkeit mit Vergeltung ist in dieser Periode keine 
Spur einer 6'ffentlichen oder geheimen Lehre. 

Auch die Art des Unterschiedes welche zwischen dem Tode 



') 2sam.XIV, U'. 2 ) Seite 395 N.4. 3 ) S. 395 N.5. S. 396. N. 1/2. 
*) a. d. 0. 5 ) Z. B. gen. XVII, 4 ff. of, XV, 2 ff. 
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der verschiedenen Personlichkeiten gedacht wird, fa' lit noch durch- 
aus in das Diesseits, in den Vorgang des Sterbens selbst. Ein 
Uriterschied muss ja fur die Religion, welcher der Tod em Siinden- 
gericht ist, in dem Sterben der Einzelnen vorhanden sein. Das 
Kennzeichen der Gottesfreunde muss nicht bloss langes Leben, 
sondern auch ehrenvoll begluckter Tod sein; das Kennzeichen der 
Gottesfeinde nicht bloss fruher Tod, sondern auch unseliger Tod. 
So zeigt uns die Erzahlung bei A, wie die Vater Israels in gutem 
Alter, satt an Tagen, friedlich sterben. 1 ) . So zeigt in .Ueberein- 
stimmung mit dem alten Liede gen. XLIX auch die Erzahlung 
bei B, wie im Augenblicke des Todes prophetische Worte, Segensr 
sprttche, die das WeltgescMok binden, aus dem Mnnde der Vater 
Israels kommen. 2 ) Ihre religiose Herrlichkeit und Wiirde steigert 
sich Angesichts des Todes. Ganz dieser Anschauung entsprechend 
ist es, vrenn der spatere Dichter den Bileam sprechen lasst ,,es 
sterbe meine Seele den Tod der Gerechten, und mein Letztes set 
dem ihren gleich". 3 ) Eine .Vergeltung wird gedacht nicht nach 
dem Tode, aber in dem Tode selbst. Es giebt ein seliges und 
ein unseliges Sterben. 



lit Gegenwart des Hells, 

CAPITEL XXVIII. 
Der Bund, 

Literatur: J. L, Saalschiitz das mosaische Recht nebst den 
vervollstandigenden talmudisch-rabbinischen Bestimmungen. Aufl. 2. 
1853. 1. 2. J. E. Cellerier esprit de la legislation mosai'que. 
Gen. Par. 1837. 1. 2. Ueber den Begriff der Theokratie die 
Abhandlungen von Spencer, Blechschmid, Deyling, 
Goodwin, Hulsius, Dannhauer, Conring bei Bias. 
Ugolinus thesaurus antiquitatum sacranim Bd. XXIV. 



) Z. B. gen. XXV, 8. *) Z. B. gea. XXVII, 27 ff. XLVUI, 14 ff. 
3 ) num. XXIH, 10. 
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1. Wesen eines Bundes. 

Soil fur die Menschheit als in sich schwache und der Ei> 
fahrung nach sundige, also dem gottlichen Wesen an sich nicht 
entsprechende, ein Heil vorhanden sein, also eine Verwirkiichung 
gottlichen Lebensim menschlichen, und soil dieses Heil nicht 
bloss ein Ideal, ein Hoffnungsbild, sondern wirklieh und gegen^ 
iwartig sein, so kann das nur geschehen, indem das go'ttlicbe 
Leben in Gemeinschaft mit dem menscblichen Leben tritt, und 
zwar als die Siinde iiberwindendes , also erlosendes , und als 
den Zwiespalt der Erfabrungsmenscbheit mit ihrem ZieLaufbeben- 
des , also versohnendes , indem es dieses menscbliche Leben 
zu Formen gestaltetj in welcben wenigstens der Idee nach der 
Inhalt des gottlichen Lebens sich niederlegen kann. Dass nun 
dieses dem israelitischen Volke gegenflber gescbeben sei, setzt die 
mosaische Religion voraus und bezeichnet das dadurch hervor- 
gerufene Verhaltniss als e i n e n B u n d zwischen Gott und dem 
Volke. 1 ) , , . 

Der Ausdruck schliesst sich einfach an den Sprachgebrauch 
des Volkes an. Einen Bund setzen, 2 ) oder aufrichten , 3 ) oder 
schliessen 4 ) ist die Grundlage aller Rechtsverbaltnisse in jenen ein- 
facljen Zustanden. Noch jetzt beruht bei den freien Stammen der 
syrisch-arabischen Wiisten jeder Recbtszustand auf einer besonderen 
freiwilligen Uebereinkunft, einem Bunde, und ganz so mtissen 
wir uns die Verhaltnisse der Yorzeit Israels denken. Zwei Sta'mme.,, 
die sicb nicht bekriegen, die das Eigenthum gegenseitig achten,. 
connubium und commereium gestatten wollen, schliessen einen 
Bund. 5 ) Die Konigswahl ist ein Bund zwischen dem Erwahlten 
und dem Volke. 6 ) Stammhaupter' verpflichten sich gegenseitig 
durch Bundschliessung. 7 ) Besondere Privatfreundschaften werdea 



. z ) 'ri^? inj 3 ) r\^ D^rt welches nfcht ;bloss auf- 
recht halten, sondern auch aufrichten Heisst, B.eide ^orte bei .A 



l, 18. IX, .9, 11. XVJI, 2. 1.9. 21. 4 ) n^a n^3 Sptw TW nach. 
der gleich za berichtenden Sitte'des Zerstuckens der Opferthiere , tei B 
gen. XV, 17. 5 ) gen. XXI, 32. XXXIV, 15 f. jos. IX, 6. 7. 11. 16. (15.)- 
jud. Ill, 6. IV, 17. So wird ex. XXIII, 32. XXXIV, 11 verboten, rait 
Kanaan ; und seinen Gottern ein.en Bund-zu machen. ) (1 sam.-XI, 1.) 
2 sam. Ill, 11 21. V; 3. 7 ) gen. XIV, 13 '" '" 
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als Bruderburid beschworen. ') Die Verschwbrenen in einem Auf- 
stande ; sind in einem Bunded) So kann denn natiirlich das Wort 
sich bildlich weit 'liber, seine, urspriinglichen Granzen dehnen. 
Man redet von einem Bunde mit den eignen Augeri,^ mit den 
Steinen und, dem Wilde des Feldes, z. B. mit dem Livjathan; 4 ) 
die Priesteremkunfte, wie iiberhaupt ;jede einzelne OBflicht und 
jedes Kecht innerhalb des grossen Burides, konnen .wieder em 
j,ewiger Salzbund" heissen; 5 ) selbst Gottes Ordnung in der Natur 
heisst ein Bund mit ihr. 6 ). - . : 

. . Solche Bundesschh'essungen geschahen gewiss von Alters her 
durch feierh'che Handlungen. So gait wohl nrsprunglich ein ge- 
meinschaftliches Mahl mit Opfern, 7 ) wobei etwa das Blut des 
Opferthiers als. heiliges Weihe- und Bindemittel an die Bund- 
schliessenden gesprengt ward, 8 ) oder das Essen von Salz, 
welches noch heut zu Tage bundschliessend ist. 9 ] Die ausfiihr- 
lichste Darstellung aber einer solchen Feierlichkeit ist bei Jerem- 
jah gegebenj 10 ) wo er beschreibt , wie. sich das Volk: zur Frei- 
lassung hebraischer Sklaven im Tempel Gottes feierlich ver- 
pflichtete, eine Stelle die zugleich gen. XV, 8- ff. erganzt und 
erklart. Dort ist der Mittelpunkt der Handlung eine symbolische 
SchwurfornL Geopferte Thiere werden zerstiickt und die Halften 
einander gegenubergelegt. Dann schreitenidie Bundschliessenden 
hindurch , rufen sofern sie die Bundesverpflichtungen verletzten 
das Schicksal dieser Thiere auf ihr Haupt herab. Ueberhaupt 
sind ja Bund und Schwur im Ursprung nicht wesenth'ch ver- 
.schieden. Auch jene alte Schwurform, das Darbringen von 7 
Opferthieren als Schwurzeugen , wovon das Wort 3>5nrto her- 
kommt, ist ganz-verwandt. 11 ) ; 

Ein Bund wird auf Grundlage der Bundesverpflichtungen 
,,der Worte des Biindes" geschlossen ; 12 ) sofern dieselben nieder- 



.?)- 1 sam. XVIII, 3 ff, XX, 8. 16. 42. XXIII, 16 ff. ? ) 2 reg. XI, 4. 

3 ) hiob XXXI, 1. ") hiob V, 22. XL, 28. 5 ) num. XVHI, 19. 

XXV, 12. lev. XXIV, 8. 6 ) jerj. XXX11I, 20. 26. T ) gen. XXXI, 46. 54. 

8 ) ex. XXIV, 8 n^arr-D 1 ;! 9 ) num. XVIII, 19. 2 chron. XIII, 5 

Tlb'Q'~n^ ta )a vgl. lev. II, 13 nicht soil (bei dem Opfer) aufhoren das Salz 

des''Bundes deines Gottes. J0 ). ynj. XXXiV,8., 18.. u ):gen- XXI, 28. 

cf. 23 f. 27. 32. .(.31 ysty) XXVI, 28, wo rtbN und n^t-l abwechseln. 

Vgl. auch jud. II, 15. V/''LXXX1X, 4.. ia ) ex/XXIV, 7 f.' XXXIV, 27. 

26* 
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geschrieben sind heissen sie Tafeln, Buch des Bundes. 1 ) Und 
haufig hatte der Bund wohl auch em bestimmtes ausseres Wahr- 
zeichen, das Zeichen des Bundes ; wenigstehs werden wir das auf 
unserm Gebiete finden. 

Wie alle Rechtsverhaltnisse, so denkt die mosaische Zeit auch 
ihr Verhaltniss zu Gott als Bund, und diese Vorstellung 1st so 
tief eingewurzelt, dass der Konig Josia auf Grund des Deutero- 
nom aufs Neue einen Bund mit Gott schliesst, 2 ) und dass der 
Prophet auch die Vollendungszeit als einen neuen Bund sieht, 
welchen Gott, freilich in andrer Weise, mit seinem Volke schlies- 
sen wolle. 3 ) 

2. Die einzelnen Bundschliessungen. 

Auf em solches Verhaltniss gegenseitiger Uebereinkunft also 
fiihrt das alte Testament zuruck, was es von Gegenwart und Zu- 
kunffc des Heiles bietet. Darin liegt das bedeutsame Moment, 
dass es fur den Menschen als persb'nliches Wesen kein magisch 
vermitteltes Heil geben kann, nur ein frei empfangenes und auch 
ihn sittlich verpflichtendes; eine hohe Wiirde der Menschennatur 
liegt in diesem Gedahken ausgedriickt. Doch liegt darin andrer- 
seits nicht das Verhaltniss volliger Gleichheit von Gott und Mensch, 
oder volliger Freiheit des Menschen in Dingen der ewigen Welt. 
Auch der Sieger macht mit dem Besiegten einen Bund, ihn zu 
schonen. 4 ) So kann also der Ausdruck auch auf ein Verhaltniss 
Anwendung finden, wo die Stellung der beiden Parteien eine 
vSllig ungleiche ist, wo reine Gnade und Liebe des einen Theils 
Bedingungen des Zustandekommens sind. Aber sobald ein Bund 
hergestellt ist, liegt ein gewisses Verhaltniss der Gleichheit, eine 
gegenseitige Verpflichtung vor. Das drttckt die Erzahlung bei B 
schon aus , wenn sie Gott iiberlegen lasst, dass aus dem Bundes- 
verhaltnisse , welches er mit Abraham geschlossen, doch folge, 
,dass ; er wichtige Entschliessungen, wie das Gericht tiber Sodom, 
ihm nicht vorenthalte. 5 ) Allgemeiner gesagt folgt aus dem Bun- 
desverhaltnisse die Nothwendigkeit der Prophetie, 



J ) ex. XXIV, 7. XXXI, 18. XXXIV, 29. (deut. IX, 9.) *) 2 reg. 
.XXIII, 3. 3 ) jerj. XXXI, 31 ff. *) jos..IX. 16. (ex. XXIII, 32. 
.XXXIV, 11.) 5 ) gen. XVIII, 17. , 
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Der eigentiiche Bund 'auf welchem Israels Heilsstellung be- 
ruht, der grosse Bund der etwas schlechthin Neues geschaffen 
hat, ein Volk des Heils mit Formen des Heils, ist der Bund vom 
Sinaj. 1 ) Gott, der Israel erlo'st, aus Aegypten erkauft hat durcb. 
seine Machtthaten , 2 ) bietet auf Grund dieses seines Rechtes und 
dieser seiner Erprobung als Heilsgott den Bund an; 3 ) das 
Volk nimmt ihn in freudigem Glauben an. 4 ) Und auch durch die 
Siinde des Volkes hindurch wird er erneuert und bildet fortan 
die bleibende Grundlage alles Heiles in Israel. 5 ) Will doch auch 
die grosse prophetische Gesetzgebung des Deuteronom nichts 
Anderes sein als eine neue Zusammenfassung dieses Bundes. 6 ) 

Aber es ist eine feststehende Anschauung in der religiosen 
Erinnerung Israels, dass dieses Verhaltniss Gottes zu dem heiligen 
Volke nicht erst damals begonnen habe, sondern schon von An- 
fang an mit den Va'tern dieses Stammes angeknupft sei, ja 
die weitergehende Darstellung lasst es eigentlich beginnen sobald 
die Menschengeschichte beginnt. Nach A kb'nnte schon die 
Schopfung selbst als Griindung eines Bundes angesehen werden.. 
Denn wenn der Sabbath einestheils alsZeichen des Bundes zwischen 
Israel und Gott aufgefasst, andrerseits doch auf die Scho'pfungs- 
that zuriickbezogen wird, 7 ) so liegt doch darin, dass das in 
Israel verwirklichte Heilsverhaltniss wenigstens dem Principe nach 
zuriickgreift in die SchSpferordnung. Deutlicher aber wird ein 
Bundesverhaltniss mit der neuen, aus der Arche gekommenen, 
Menschheit berichtet. 8 ) Mit dieser Menschheit wird ein Bund 
geschlossen als Bestatigung des Schopfungssegens, 9 ) ihr ihre 
ununterbrochene Fortdauer gewahrleistend gegenliber dem schreek- 
lichen Gedanken einer neuen Alles vernichteten Fluth. Seine Be*, 
dingung ist die Enthaltung von Blut, die Heilighaltung des Men- 
schenlebens. 10 ) Sein Wahrzeichen ist der Regenbogen, an dem 
Gott seines Bundes gedenken will und der den Menschen dieseu 
Bund immer auf s Neue versiegeln soil, 11 ) wie ja allerdings dieses. 
Hindurchleuchten des ewigen Lichtes durch die Wasser des Him- 



;I ) ex. XIX, 5 f. cf. deut. V, 1. 3. 2 ) ex. XV, 13. 16. XIX, 4, 

3 ) ex. XIX, 3 ff. 4 ) ex. XIX, 8. 5 ) ex. XXXIV, 27 f. 6 ) deut.: 

IV, 1 ff. 7 ) ex. XXXI, 13. 16. 17. 8 ) gen. VI, 18. IX, 1 ff. 9 ff. 

9 ) gen.. IX, Iff. 7. (I, 27 ff.) 10 ) gen. IX. 47. ") gen. 

12-17. 
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mels ein Zeichen -ist, dass diese Wasser nicht wieder zu einer 
ununterbrochenen Fluth des Gerichtes ;werdeh sollen, sondern 
dner neuen Zeit des Lichtes; und: der Gnade weichen miissen. ' 
Dieser Bundlmit der Menschheit wird danm zu einem besond'eren 
Bunde mit Abraham verengt, aus- einemvNaturverhaltniss zu einem 
sittlichen erhoben.; 1 ) Dieser neue Bund hat Heilsbedeutung; das 
Leben ernes Heilsvolkes .soil sich;auf dem Familienleben Abrahams 
erbauen, wie :der Staat iiberhaupt aus dei" Familie erwachst. 
Darum hat er auch schon bestimmt national-religiose Verheissung. 2 ) 
Aber freilich ist in der Scbilderung dieses -Bundes, wie^ bei -A. 
tiberhaupt, der religios^sittliche Factor hinter dem .national-theo- 
kratischen zurtiekgetreten. Der Besitz des Landes Kauaari,, das 
Hervorgehen von Konigen aus Abrahams Nachkommeiischaft, das 
sind die wesentlichsten Punkte, welche hervortreten. Das Zeichen 
dieses Bundes ist die Beschneidung, 3 ) seine Bedingung der 
einfache fromm-sittliche Wandel. 4 ) Der Bund am Sinaj erwei- 
tert dann diesen Vaterbund in feierlicher Handmng zum. Bunde 
Gottes mit dem Volkei 5 ) . . . 

Noch bestiinmter ist dieses ' Heilsverhaltniss Gottes zu der 
Menschheit, insbesondere zu: der Menschheit in Israel, in : 
den Parallelerzahlungen von B betont; zugleich ist naeh der. 
Weise dieses \Evzahlers der religiose und sittliche Inhalt dieses;; 
"Verhaltnisses .starker hervorgehoben, die glanzende Seite seiner, 
Zukunft in grossartiger prophetischer Weise ausgefuhrt. Sonst; 
genilgt es hier auf die betreffenden Stellen.;zu verweisen. 6 ) * 
So ist also .nach der Anschauung des Alien Testamentes iiber- 
haupt das Gesammtdasein der Menschheit auf einen Bund Gottes. 
gegriindet. Dass es sodann in der Menschheit ^eine Familie und. 
spater ein Yolk des Heils giebt, in welchem das gottliche Leben, 
mit seiner Reinheit und Seligkeit sich menschlich entfalten kann, : 
das ist ebenfalls. Folge einer aus Gottes freier. Gnade entsprun-' 
genen Bundschliessung. : ; . 



') gen. XVII, 1 ff. cf. ex. II, 24. VI, 48. z ) gen. XVII, 59. 

3 ) gen. XVII, 10 ff. (auch -geradezu selbst rP'lS. genannt v. 10.) 

4 ) gen. XVII, 1. 5 ) ex. XX. . 6 ) gen. IX, 26.' XII, 2 ff. XV, 7 ff. 
XXII, 15 ff. etc. 
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3. Grundidee des mosaischen Bundes (ygl. Cap. X. 2). . 

..';. '''''';'-, ' - ; "- ' - ' ' ' -;' . ' ' i 

Der Grundgedanke des Buiides, dureh. welchen Israel am 
. Sinaj in -die Gemeinschaft Gottes aufgenommen wird, ist der, 
class ehL'Volk in seiner Gesammtheit zu einein besonderen Ver- 
Mltnisse religio's-sittlicher Art von Gott bestimmt wird. Die ganze 
Volkerwelt wiirde Gott zu Gebote stehen; eben darum kann 
r frei sich ein Volk zu besonderem Dieriste erwahlen. 3 ) Er er- 
wahlt das Volk dessen Ahnen sehon in Gemeinschaft mit ihm 
gestandeii; 2 ) So wird der Gott alter Welt zum Gott dieses Vol- 
kes. ?) Er will sein E 6 n i g sein. Dieses besondre Verhaltniss 
klingt durcli zahlreiche Gedankenwendungen in dieser ganzen-- 
Zeit hindurch. Das Volk heisst die Versammlung, die Gemeine 
Gottes, 4 ) in der er als Volksftirst thront. Israels Land^ wird Gottes- 
lieilige Wohnung, der Berg seines Erbtheils, 5 ] die Wohriung- 
darinnen Gottes Hans, ,,der Ort der Wohnung, den Du Herr 
gemacht, Heiligthum; des Herrn, das Deine ; Hande bereitet." 6 ); 
Andrerseits heisst Israel selbst,, Gottes Erbtheil", 7 ) sein Eigenthuni 
aus alien Volkern. 8 ) Die Kriege des Volkes gegen auswartige^ 
Peinde sind Gottes Kriege" ; 9 ) eine Siinde oder ein Schaden; 
in Israel lassen ,,die Feinde Gottes lastern". 10 ) Gott ist es, dent 
der Kriegsbann Israels zu Hiilfe kommt ,,unter den Helden". 11 ) 
Gott klingt der Gruss entgegen, der dem Konige gebiihrt ,,herrsche 
Oott fiir ewig". 12 ) Der Fluch gegen ihn ist -Majestatsverletzung. 13 ); 
Das weltliche Eonigthum in Israel ist ,,Verwerfen" Gottes. 14 ) 
Jeder Eid in Israel 1st ,,Schwur beiGott". 15 ) Ja Gott selbst will 
im Gottesurtheil Verborgenes an das Licht bringen. 16 ) Dieser 
CSedanke von dem Gottkonig wird oft zienilich ausserlich von 
iner raunilichen Gegenwart Gottes verstanden. So wenn das 



] ) ex. XIX, 5 (^) *) ex. YI, 4. 3 ) ex. XV, 16. VI, 7. cf. VII, 

26. VIII, .16. Ill, 10. 4 ) STl?. und bfi]? jud. XX, 2. num. XXVII, 17. 
XVI, 3. XX, 4. (zu den Ausdrucken lev. VHF, 2. 5. IX, 5. XVI, 5. 33. 
num. X, 7. XIV, 5. cf. lev. VIII, 4. num. VIII, 9. XVI, 3. XX, 2.) 
5 ) ex. XV, 17. 1 sam. XXVI, 19. (; ) ex. XV, 18. (ip II, 4 f.) ') Gottes 
Haus num. XII, 7; sein Erbe 2 sam. XIV, 16. XX, 19. XXI, 3. 1 sam. 

X, 1, besonders der Ausdruck ex. XXXIV, 9 (^^Vni.) 8 ) ex. XIX, 5. 
9 ) Isam. XXV, 28. I0 ) 2 sam. XII, 14. 'V jud. V, 23. 12 j ex. 
XV, 18. cf. i// XVIII ,- 47. 13 ) ex. XX, 7. lev. XXIV, 11 ff. (I reg. 
XXI, 10.) 14 ) Isam. VIII, 6 ff. jud. VIII, 23. 15 ) ex. XXII, 10. 
jos. II, 12. 16 J num. V, 18ff. (lev. XVII, 10.) 
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Volk fragt ,,ist Jhvh in unsrer Mitte oder nicht"? 1 ) So wenn 
Moses zu Gott hinauf steigt und ihm wie dem unnahbaren Herr- 
scher berichtet. 4 ) Aber der wabre Gedanke ist immer der, dass 
dieses Volk eine besondre Beziehung und eine besondre Wiirde 
Gott gegeniiber babe, begnadigter als alle Volker sei, so dass 
um seinetwillen Gott den irdischen Konig Israels segnet. 3 ) 
Dieses Verhaltniss ist am schdnsten ausgedriickt in dem Sohnes- 
namen, den Gott auf Israel legt, 4 ) worin ja das innigste Ver- 
haltniss der Sorge und Liebe ausgesagt wird. Der Gedanke des 
Ehebundes, erst in der folgenden Zeit deutlicher ausgesprochen, 
beherrscht doch in sofern schon den Gedankenkreis dieser Zeit, 
als der Abfall von Gott als ,,buhlen" aufgefasst wird. 5 ) 

So ist zwischen Gott und diesem Volk einerseits ein Ver- 
haltniss innigster, Liebe und Sorge, aber auch ausscbliessenden 
Besitzrechtes. Gott verheisst, dieses Volk in aller aussern Noth 
und alien inneren Sehwierigkeiten mit seiner allmachtigen Hand 
zu seinem wahren Besten zu leiten, ihm seinen Willen kund zu 
thun, ,ibm Gesetze nach seiner Weisheit zu geben, kurz es als 
Eigenthumsvolk unter der Volkerwelt zu behandeln. Dem ent- 
spricht naturlich andrerseits , dass auch dieses ganze Volk mit 
Allem was ein Voiksleben ausmacht, in den Dienst dieses Gottes 
tritt. Was sonst die Priester sind, fur Gottes Dienst geweilit, 
das soil hier ein ganzes Volk sein, 6 ) ein heiliges Volk, d. h. 
ein zum ausschliesslichen Eigenthum Gottes gebrauchtes, ein 
Volk, welches Gott heiligt 7 ) also zu seinem besondern Eigenthum 
sich erwahlt, und welches demzufolge der Wtirde seines Gottes 
auch angemessen sein muss ausserlich wie sittlich, ein Kb'nig- 
reich yon Priestern. In diesem Volke also darf es keine Priester- 
Bchaft geben, die das iibrige Volk als profan von dem Verhaltniss . 
zu Gott ausschlSsse; nur die Idee des ganzen Volkes, im Amt 
verkorpert, ist Priesterthum in Israel. 

Als heiliges Volk muss sich Israel in seinem ganzen Sein 
erweisen. In den beiden Bundessakramenten der Beschneidung 



l ) ex. XVII, 6 f. ) ex. XI'X, 3. 8. cf. 19. 20. 21. XX, 19. 3 ) 2 sam, 

VII, 23 f. cf. V, 12. *) Allerdings erst bei B ex. IV, 22 f. (dent. I. 31. 

VIII, 5. XXXII, 18. hos. XI, l;) 6 ) Z. B. ex. XXXIV, 15 f. cf. num. 
XV, 39. 6 ) -ex. XIX. 6. (lev. XI, 44 f. XIX. 2.) num. XV, 40. 7 ) lev." 
XX, 8. XXI, 8. 15. 23. XXII, 9. 16. 32. 
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und des Passah erhalt jeder Sohn dieses Volkes seine Weihefiir 
Gott. Das Leben wie das Eigenthum muss als Gott gehorig er- 
kannt werden. Das Leben; ' seine Verhaftung an Gott stellt 
sich in der Lo'sung oder Darbringung der Erstgeburt dar, wie 
sie alle Erzahlungen der Urgeschichte berichten, und wie sie sinn- 
voll mit der stellvertretenden Darbringung des Stammes Levi in 
Verbindung gebracht wird. J ) Das Eigenthum ; seine Weihung 
wird in den Zehnten, 2 ) Erstlingen , 3 ) Dank- und Geltibdeopfern 
zum Ausdruck gebracht. So ist auch die Zeit in den Sabbathen 
und Festen als Gottes Zeit in seinen Dienst zurtickzustellen, wo 
man mit Geschenk dem K6nige naht. 4 ) So darf in Israel kein 
hebraischer Sklave sein; keiner aus diesem Volke hat fiber seine 
Freiheit zu verfugen, welche schon Gottes Eigenthum ist. 5 ) Kein 
Acker darf endgu'ltig verkauft werden; er ist nur Lehen, nicht 
Eigenthum ; nur sein Niessbrauch nicht sein Eigenthum darf kauf- 
lich ubertragen werden. 6 ) Kurz die Israeliten sind nur Fremd- 
linge, Anwohner bei Gott. 

Der Einzelne kommt nur als Glied seines Volkes in Betracht. 
Es ist das ja iiberhaupt der antiken Anschauung eigen. Aber 
in Israel tritt es doch mit besondrer Bedeutung hervbr. Das 
Gesetz ist an Israel das Volk gerichtet, 7 ) wie auch das zweite 
Gesetz so Israel anredet. 8 ) Jedes Einzelnen Wflrde und Pflicht 
ist in dem Wesen und Berufe des Volkes von selbst gegeben. 
Die Geburt aus dem Fleisch macht zum Gerechten, freilich 
nur ein unvollkommner vorttbergehender Zustand gegeniiber der 
Religion wo die Wiedergeburt aus dem Geiste dazu macht, 
aber eben doch die nothwendige Grundlage und Vorbereitung 
dieser hoheren Stufe. 

So ist die erste Tugend des echten Israeliten die unbedingte 
Hingebung und ehrfurchts voile Liebe zu dem Gott, dessen Eigen- 
thum das Volk ist. 9 ) Schon in der ganzen Art der Bund- 



J ) ex. XIII, 1. cf. 12 ff. XXII, 28 f. XXXIV, 19 f. num. XVIH, 15 ff. 
lev. XXYII, 26. vgl. num. IE, 11. 41. 44. VIII, 16 f. (deut. XIV, 19 ff.) 

) lev. XXVII, 30. 3 ) lev. XXXIII, 10. 15. v 18. num. XV, 20 f. 
cf ex. XXIII, 19. XXXIV, 26. (num. XVIII, 12.) 4 ) ex. XXXIV, 20 ff. 
Bonst vgl. Cap. XVII. s ) lev. XXV, 39. 46. (42. 55.) ex. XXI, 2 f. 

6 ) lev. XXV, 13 ff. 23 die Halljahrsbestimmung. Wie tief das in 
das Volksleben eingewurzelt -war, zeigt auch Naboths "Weigerung sein Erb- 
gut zu verkaufen 1 reg. XXI, 4 ff. 7 ) ex. XX, 12. 8 ) Z. B. deut. 
VI, 4. XX, 3. 9 ) jos. (IV, 24.) XXII, 25. 5. . 
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achliessung liegt das, wenn es auch erst das Deuteronom beredter 
und bewusster aussagt. 1 ) , Und die ... erste Su'nde des Volkes, der 
eigentliche Bundesbruch, ist, wenn das Volk- sich einem andern 
G'ott zu eigen giebt. Dann muss, auch wenn Verzeihung 
stattfindet, der Bund wie ein gebrochener neu geschlossen wer- 
den. 2 j Dann giebt Gott sein Volk zur Strafe hin , starkt andre 
Volker gegen es. 3 ) Der GStzendiener soil sterben. 4 ) Jede Ver- 
suchung zum Gotzendienst soil .unerbittlich aus dem Wege ger 
raumt werden. 5 ) Gotzendienst ist das Buklen, 6 ) ist das ,,Bose 
in, Gottes Auge". 7 ) Des wahren Israel Losungswort ist ,,dem 
Jhvh". 8 ) , ;."-. : 

Aber nicht bloss -von andern Gottern muss sicb das Volk 
aussondern; es muss im Gegensatze zu den andern Volkern auch, 
von alien fremdartigen Gebrauchen und Sitten sich fern halten; 
Ueberali 1st ja sein Ziel, seine Pflicht, seine Freude, sein Leid 
besondrer Art und denen andrer Volker meistens entgegengesetzt. 9 ): 
Aarons So'hne sterben auch, als sie dem ,wahreri Gott ungeweihtes 
Rauchwerk bringen. 10 ) Es durchdringt sich burgeiiiches, sittliehes, 
ceremoniales Leben dieses Volkes in einer wundervoll einzigartigen 
"Weise. Auch das Geringste 1st nicht gering, das Grosseste nichts 
Besonderes. Alles .ist fest, eigenartig und besonders ausgepragt. 
Der Israelit hat sich dieses seines Volkes, Aufgaben uberall in das. 
Herz zu pragen, ja auch sinnlich bestandig vor die Augen. 
zu stellen. 1! ) In diesem Festhalten an Gott ruht auch die Selig- . 
keit; denn ,,Kechtschaffhe sehen Gottes Antlitz". 1 ^) 



') jos. XXIII, 11. XXIV, 14 f. 19-29. 2 ) ex. XXXIV, tO ff. '.. 
3 ) jud. II, 14. 20. Ill, 8. 12. IV, 2. VI, 1. X, 7. 17. 4 ) lev. XVII, 17. 
ex. XXII, 19. XXIII, 13. 5 ) ex. XXIII, 24 etc. ) ex. XXXIV, 15. 
lev, XVII, 7. XX, 5. num. XIV, 33. jud. II, 17. (2 reg. IX, 22.) 7 ) jud. 
II, 11. IV, 1. VI, 1. X, 6. XIII, 1. 8 ) jud. VII, 18. 9 ) lev. XVIII, 1 ff. 
XX, 26. ex. XXIII, 32. XXXIV, 11 ff. (deut. VII, 2.) 10 ) lev.' X, 1 f. 

) num. XV,. 37 ff, 12 ) t// XI,, 7. '. , : 
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CAPITEL XXIX. '"' 
Grerech%keit. Griiade. Grlaube. 

. Literatur: Diestel die Idee der Gerechtigkeit im Alten 
Testamente (Jabrljucher fiir deutsche Theologie 1860. 2. S.176ff.-). 
Hermann Schulljz? liber die Gerechtigkeit aus dem Glanben 
im Alten und Neuen, Testamente (Jahrb. f. d. Th. 1862. S. 510 ff.). 
Mofmann' Schriftbeweis 1.581 ff. 

1. Gerechtigkeit in Israel. 

Es lasst sich nach dem gauzen Wesen dieser Zeit von vorn- 
ierein erwarten, dass feste mid bestimmte lehrbafte Aussagen 
tiber die letzten Fragen der religios-sittlicben Stellung des Menschen 
zu Gott sicb in ibr nicbt finden. Eine Terminologie etwa wie 
die .theologiscb durcbdachte des Paulus in : Betreff der Gerecbtig- 
keit des Menschen vor Gott, oder auch nur wie die des gleich- 
aeitigen Schriftgelehrtenthums in Israel wtirde man in der durch-, 
^aus naiyen, auf die unmittelbare Empfindimg und An'schauung 
^erichteten Prbmmigkeit des Mpsaismus vergebens suchen. Wo 
von menschlicher Gerechtigkeit geredet ist,, da bezeichnet das; 
Wort entweder fiir einen besonderen Fall, dass der Mensch sicb 
im Rechte befinde , keinen gegriindeten Anlass zu der gegen ihn 
erhobenen Feindseligkeit gegeben babe. 1 ) Oder es sagt, in 
:gr5sserem Sinne aus, dass der Mensch dem ricbtigen sittlich- 
religiosen Maasse entsprecbe, dass er .sich von frevelhafter Ueber- 
tretung der grossen Ordnungen menschlichen und gottlichen Rechts 
frei halte, kurz dass er nicht zu den ,,Frevlern" gehore. 2 ) 
In diesem Sinne schliesst, nach den Stellen wo es vorkommt zu. 
urtheilen, das Wort weniger ein bestimmtes Verhaltniss zu den 
^einzelnen: Satzungen und Geboten ein, die ja iiberbaupt a'ls ,,scbrift- 
Jiches Gesetz-" diese Zeit noch gar nicht so wie die zweite Halfte 
der folgenden Periode beherrschen, sondern vorwiegend ,,Giite 



') gen. XXXVIII, 26. 1 sam. XXIV, 18. 2 sam, XIX, 29. IV, 10. ; 
1 reg. II, 32. 2 ) Gegensatz zu n^W z. B. gen. XVIII, .23. 24. 23. 
XX, 4. of. VI, 9. VII, 1. i/> VII. 9. XVIII/21, 25. XI, 3. 5. 
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und Treue", Gehorsam und Ehrfurcht gegen Gott. ') So wechselt 
denn mit dem Worte cine Reihe von anderen ab , die im all- 
gemeinen die sittliche und religiose Rechtbeschaffenheit aus- 
driicken wollen: ,,grade" ,,fehllos", ,,rein von Handen" ,,fromm" 
,,rein" ,,verstandig". 2 ) Anderntheils weist der Begriff des Recht- 
habens auf ein Gericht bin, mag es ein menschliches oder eiii 
gb'ttliches sein, und in diesem Falle heisst ,,gerecht machen" 
,,zum Frevler machen" durchaus immer ,,den Menschen durch den 
Urtheilsspruch als einen solchen hinstellen", : niemals ihm eine 
sittliche Erneuerung zum Guten oder Schlechteu bringen. s ) Darum 
kann es aucli heissen, dass eine bestimmte Art des Benehmene, 
z. B. der Glaube des Abraham an die go'ttliche Verheissung, ihm 
zur Gerechtigkeit gerechnet ward, also ihn vor Gott als einen 
Gereehten erseheinen liess. 4 ) 

Bei dieser Unbestimmtheit des Wortes ,,gerecht" ist zuerst 
festzuhalten , dass Gerechtigkeit und Siindlosigkeit, im strengen 
Sinne des Wortes, nichts mit einander zu thun haben. Die Manner^ 
welche das Alte Testament als gerecht bezeichnet, ja welche sich 
selbst so nennen und zwar Gott gegeniiber so nennen, 5 ) sind 
darum nicht von der menschlichen Schwache frei gedacht, ja 
selbst von schwerer Siinde nicht. Der Sanger von ip XXXII * 
schliesst sich ganz zweifellos in die Reihe der Gereehten, From- 
men ein, ^ und doch hat ihn eine schwere Schuld lange ge- 
driickt. 6 ! David erscheint keineswegs als siindlos; aber er spricht 
voller Zuversicht von seiner Gerechtigkeit, von seiner Hande- 
Reinheit. 7 ) Versohnung einer aufrichtig bereuten und nach Gotten 
Ordnungen gesiihnten Schuld geho'rt ja zu den Grundlagen des- 



M Das zeigen Stellen wie prov. X, 2. 3. 6. 12. 20. 24 f. 28. XI, 4. 5.. 
8. 9f. XII, 5. 13. 21. 26. 28. XIII, 5. 6. 9. 21 'f. XIV, 32. XV, 9. XVIII, 
10. XXI, 12. 26. 2 ) iti; V VII, 11. XI, 2. 7. prov. XI, 6. XIV, IU 
tPZJfl V XVI1I 24 - 26. prov. XI, 5. Q^-^a y XVIII, 25. VOH wober 
allerdings die Bedeutung zwischen ,,die Eigenschaft der 1&rt besitzend,, 

plus" und ,,Gottes 1&tl an sich erfahrend, gottgeliebt" geschwankt zu. 
haben scheint i// XVIllV'26. XXXII, 6. cf. IV, 4. XVI, 10. XXX, 5. 
-q$ v X VIH, 26. lias prov. XVI, 21. 3 ) ex. XXII, 8. XXIII, 7 L 
prov. XVII, 15. (cf. in der folgenden Periode.) 4 ) gen. XV, 6 (3U5n). 
5 ) gen. VI, 9, VII, 1. $ VII, 9. XVIII, 21. 25. (XVII, 3 f.) 6 )~Das 
gebt aus v. 6 hervor, wo er aus dem ihm "Widerfahrenen auf Vpln"~b3_ 
einen Schluss zieht. ') y VII, 9. XVHI, 21. 25. * 
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sittlich-religio'sen Lebens in Israel; also sobald die Stinde in rich- 
tiger Weise in die Gerechtigkeit Israels eingetaucht ist, hindert 
sie den Menschen nicht, sich zu den Gereehten zu zahlen. Urid 
das Alte Testament nennt nicht bloss eine Menge von Ma'nnern 
so, sondern auch diese Manner selbst bezeichnen sich als gerecht. 
Ja sie verlassen sich Gott gegentiber auf diese ihre Gerechtigkeit; 
erwarten von ihm dass er ihnen vergelte nach ihrem Recht, nach 
ihrer Reinheit 1 ), dass ergemass seiner Gerechtigkeit sie errette. 
Hier ist zunachst deutlieh, dass in Gott Gnade nnd Gerechtigkeit 
sich keineswegs widersprechend erscheinen. Im Gegentheil eine 
Gereehtigkeit welehe keine Gnade kennte, ware kerne Gerechtig- 
keit Gottes gegen den Menschen. Sodann ist deutlieh, dass aller- 
dings jene Tiefe des Gefiihls eigner Schuld und Unwflrdigkeit, 
welche die folgende Zeit zeigt, und welche besonders im Christen- 
thum an dem persSnlich gewordenen und erschienenen Ideal des 
wahren Menschen geweckt ist, sich in dieser Zeit noch nicht 
findet; erne unmittelbare Befriedigung in dem vorhandenen Zu- 
stand dea Heils zeichnet sie aus; das Eindringen in die Geheim- 
nisse der verborgenen Welt des Innern ist nicht ihre Sache. 
Endlich verdient hervorgehoben zu werden, dass freilich der Be- 
griff der Gerechtigkeit in dieser Zeit noch entfernt ist von jener 
tiefen Innerlichkeit, welche die folgende Zeit betont, ebenso- 
sehr aber von dem angstlicben Anschliessen an die geschriebene 
Satzung in ihren Einzelheiten, wie es das Kennzeichen der letzten 
Periode des alten Testamentes ist. Die grossen Grundziige der 
Frommigkeit und Sittlichkeit sind es, aus denen der Begriff der 
Gerechtigkeit sich erbaut. 2 ) 

2. G'erechtigkeit aus Gnaden. 

Wenn wir also fragen, auf welche Grundlage das Alte Testa- 
ment die Stellung der Rechtbeschaffenheit und Sicherheit, das Gefiihl 
Gott angenehm zu sein, zurttckfiihrt, also die grosse Grundfrage 
jeder wahren Religion an das Alte Testament richten ,,woraus 
wird der Mensch Gott wohlgefallig", so sehen wir dabei von 



') V XVIII, 21 ff. 25. of. v. 26. 31, /> YH, 9. cf. 10. f ) So stnd 
auch /; XVIII, 22 die ,,Wege Gottes" ,,seine Befehle" gemeint, da 
,,fehllos im Verhaltniss zu ihm sein". 
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dem Worte ,,gerecht" wie es im Alten Testamente gebraiicht 
wird, im Wesentlichen ab* Nicht aus besonderen Aussageri^ welche 
sich etwa an jenes Wort knu'pfen, sondern aus den grossen Grund- 
anschauungen , welche dem alttestamentlichen Heilsbestatde zii 
Grunde liegen, kb'nnen wir erwarten, eine Antwort auf jehe ; Frag& 
zu erhalten. Ueberall sind ja bier Geschichte, Eimichtung und, 
Lebensgestaltung vor der Lehre und Reflexion. 

Und da ist die Antwort sicher die, dass alle -inenschliche 
Heilsstellung, wie sie in Israel gedacht werden kann, auf Gottes 
freie Gitte und Gnade zuriickftthrt. Schon nach A ist es ja Gott ? 
der in freier Liebe zu Abraham tritt , ihn zuni Bundesgenossen 
wahlend nebst seiner Nachkommenschaft. *) Er ist es, der das. 
Volk zu seinem Volke erwahlt. Nicht er bedarf Israels. Seia 
ist alle Welt; so kann er aus freier Wahl mit dem Rechte des- 

V 

unbeschrankten Herrschers sich sein Eigenthumsvolk wahlen. 2 } 
Er hat sich dieses Volk erst durch die Thaten seiner Macht er- 
worben, erkauft, errettet, 3 ) ist sein Arzt geworden. 4 ) Die grosse- 
That der Rettung ist esV auf welche sich das ganze Heilsverhalt- 
niss grttndet. 5 ) Und die Erzahlung von des Volkes Verfahren 
bei A zeigt deiitlich, wie er, wenn er auch im Ganzen' diese Seite- 
zurucktreten lasst, doch stark genug festhalt, dass das Volk an 
sich solchen Vorzugs nicht werth war. ) Ja in der Bundschliessung 
setzt Gott fortwahrende Siinde voraus und giebt 'die Mittel sie 
zu siihnen. 7 ) Also von einer durch des Volkes Werth yerdienten 
Heilsstellung, von einer ,,eigenen Gerechtigkeit" ist nicht die- 
Rede. Gilt doch der Spruch ,,nicht durch seine Kraft ist stark 
der Mann". 8 ) 

Noch entschiedener hebt die spatere Erzahlung bei B her- 
vor , $ass eine Gnadenmittheilung Gottes an die Menschheit , nur 
aus seiner freien Giite erklarbar, der urspriingliche Grund jedes- 
Heilsbestandes in der Menschheit sei. Schon zu Adam tritt nach; 
dem Falle mit dem Gerichte zugleich Gnadenwort un'd Gnaden- 
that. 9 ) Schon die erste Mutter weiss in ihrer schweren Stunde- 



')' gen. XVII, 1 ff. 20. 21. 2 ) ex. XIX, 5 (allerdings nicht bei A,. 
aber alt). 3 )- b^t5 . nift . Mns ex. XV, 13. 16. (XIX, 4.) *) ex.. 
XV, 26. ' 5 ) Es ist ja das ,,Schaffen des Volkes" zum Heilsvblk. ex. 
XX, 2. 6 ) Z. B. num. XL XII. XVI. XX etc. 7 ) lev. IV VII u. o^ 

") 1 sam. II, 9. 9 ) gen, HI, -15. 2l. ... , . ... . : 
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von Gott dem Heifer. J ) . So erscheint dann Gottesdienst und Heils- 
gemeinsehaft von Anfang an in Seths Stammlinie. 2 ) Noach findet 
-Gnade vor Gottes Augen. 3 ) Abraham wird- von Gott aus seinem 
Vaterhause gerufen und geleitet, erhalt immer tio'here Weissagungen ; 
die Gnade Gottes geht von ihm iiber auf seine Kinder. 4 ) In 
Mose endlich erfasst'sie das ganze Volk:als Gottesvolk. 

Ueberall ist der Gedanke gottlicher Gnade schon und tief 
empfunden. Vor dem Gott, der : mich erwahlt, mich gering zu 
machen, so spricht David , 1st mir noch zu wenig, und 
in seinem Gebete erfasst er Gottes frei zuvorkommendes An- 
erbieten. 5 ) Dass nicht Menschenmacht sondern Gottes Gnade die 
Heilstbaten thue, ist ein Gedanke, der tief in das Volk einge- 
flrungen ist. So wird die Merige des Heeres Gideons entlassen, 
damit nicht Israel seiner Maeht zuschreibe, was Gottes Wunder- 
gnade thut. 6 ) So singt das Deborahlied ,,da Herrseher herrschen 
in Israel, da willig; das Volk, preiset den Herrn", und ,,es war 
kein Schild -und^ es war kein Speer bei vierzig tausend in Is- 
rael." 7 ) So heisst es in dem Konigsliede ,,diese von Wagen> 
jene von Rossen, wir vom Namen unsres Herren riihmen". 8 } 
Und diese Gnade Gottes ist eine durchaus freie, nur in seinem 
eignen Wesen erklarbare. ,,Er erbarmt sich wessen er will" 9 ), 
schreibt in sein Buch, wer leben soil. 1 ?) Wer diese Gnade erfahrt, 
der muss bekennen ,,zu gering bin ich all' der Gnaden und Treue,. 
die Du an Deinem Knecht gethan". 11 ) 

Wenn wir also fragen, wie.der einzelne Israelit seine Stellung 
der SicherMt und Gerechtigkeit, des Heils mit einem Worte, deren 
er sich freut, erreicht, so ist die Antwort sicher, aus Gotten 
freier Gnade. Diese hat den heiligen Boden gegrundet mi seinen 
Schatzen der Erlosung und Versohnung, mit alien den Giitern,. 



J ) gen. IV, 1 (das fiWnN 11TN "'n^ kann nicht heissen, ich habe 
erworben einen Mann, den JhVh, als ob die Mutter in ihrem Erst- 
gebornen Gott sahe, .oder auch riur den Erftiller von gen. Ill, 15; ebenso- 
wenig: ich habe ihn erworben bei Jhvh, als ob sie damit gleichsam 
einen Stellvertreter, eine Htilfe, gewinne. Es heisst naeh mich. Ill, 8 
einfach ,,erworben hab' ich einen Mann, (ein mannliches Kind, ivorauf 
der Nachdruck liegt) mit Gott, d. h. mit Gottes Beistand). 2 ) gen. IV, 26. 

3 ) gen. VI, : 8. *) gen. XII. XV. XVIII. XXII. XXVI. XXVIII. 

s ) 2 sam. VI, 21 ff. cf. VII, 18 f. 27. 6 ) jud. VII, 2 ff. 7 ) jud, 
y, 2. 8. 8 ) V XX, 8.. .) ex..XXXHI, 19. 1Q ) ex. XXXII, 33; 
'") gen. XXXII, 11. . ' '.: 
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deren Genuss den Sohn Israels beseligt. Der Eiuzelne ist ja 
Gegenstand der go'ttlichen Liebe nach der Gesammtanschauung 
des Mosaismus zunachst nur als Glied dieser Gemein- 
schaft,' um der Liebe willen mit welcher Gott semen erst- 
gebornen Sohn Israel umfasst. Seine ganze Heilsstellung also 
ruht in den Gnadenthaten durch welche Gott diese Gemeinschaft 
in das Leben gerufen hat. Und auch dass er personlich Theil 
an dieser Gemeinscbaft hat, ist nicht sein Verdienst, etwa Folge 
einer bestimmten sittlichen Willensrichtung. Denn er wird ja in 
diese Gemeinschaft hineingeboren , empfangt das Bundeszeichen 
der Beschneidung ohne sein Zuthun. Nur aus Gottes Gnade 
steht der Israelit im Heil. Und die ganze Art des Seins, wodureh 
er sich gerecht fiihlt, ist ja durch keine Leistung sittlicher Art 
etwa auf dem Boden eines andern Volksthums, einer andern Re- 
ligion zu erreichen. Denn Religidses und Sittliches beriihrt sich 
hier ganz unmittelbar. Das erste Gebot lautet ,,keinen andern 
Gott zu haben, als den, der Israel aus Aegypten gefiihrt". So 
giebt es keine eigne Gerechtigkeit in Israel; nur eine von Gott 
gegebene Gerechtigkeit, die aus seiner freien Gnade stammt, 
deren letzter Gruiid seine Heilsziele und seine Liebe zu seinem 
Sohne Israel sind. 

In dieser aus Gottes Gnade hergestellten Heilsstellung liegt 
dann das ganze Gebiet der Sicherheit , Seligkeit und Freudigkeit 
des Israelites Die Bundesfreunde Gottes wissen sich von einer 
besondern Ftirsorge Gottes getragen, wie ja die Darstellungen 
der Urzeit vor Allem im Auge haben zu zeigen, dass der Gottes- 
segen den Schritten der Almen Israels folgt, oft auch in Fallen, 
wo uns dieser Segen als eine Art von Parteilichkeit erscheinen 
muss. 1 ) Die Bundesfreunde stehen Gott naher, kb'nnen fiirbittend 
ihm nahen und Gnade fur ihm ferner Stehende erbitten. 2 ) In 
dem Bewusstsein ihrer Heilsstellung fiihlen die Frommen in Israel 
sich sicher und unverletzlich in alien Gefahren, 3 ) fiihlen eine 
* , Gnadengemeinschaft mit Gott , freien Zutritt zu ihm. 4 ) "Lieder, 
die allerdings nicht sicher in unsre Zeit geh(5ren, preisen dann 



') gen. XII, 10 ff. XXVI, 6 ff. XX, 11 ff. XXX, 30. XXXI, 3. 11. 35. 
XXXV, 5. XXXIX, 3. 5. 6. 23. .) gen. XX, 7. ex. VHI, 4. 5. 24 ff. 
IX, 28. f. X, 17 f. 3 ) V HI, 4. 7. IV. 9. VII, 11. XVIII, 2 f. 15 ff. 
(XVII, 7 f.) 4 ) y XI, 7. 
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dieses' begluckte Loos der Gerechten , ilire Gemeinschaft mit Gott 
als dem hoclisten Gut, ihre Seligkeit, welche auch die hoehste 
irdisehe Lust, die Lust des Erndtefestes und des Siegesfestes 
verdunkelt. *) 

3. Gerechtigkeit aus Glauben. 

Die freie Gnade Gottes also ist die objektive Gruudlage der 
Heilsstellung des Israelites Welches ist ihre subjektive Grund- 
lage? Wir antworten: sie ist ganz wie im Neuen Testamente 
der Glaube. Einer aus Gnade geschehenden Mittheilung des 
gottlichen Lebens kann ja nur der Glaube empfangend entgegen- 
treteii. 

Zwar fiudet sich auch hier, vor Allem in der alteren Zeit 
nnsrer Periode, keineswegs eine Lehre von dem gerechtmachenden 
Glauben. Selbst der Sprachgebrauch 1st noch durchaus fliessend. 
Wir finden ,,trauen einem Menschen" 2 ) oder ,,auf einen Men- 
schen", 3 ) wie wir dasselbe Gott gegeimber ausgesagt finden.- 
Wir lesen von ,,hoffen auf Gott" 4 ) von ,,sich verlassen auf 
Gott", 5 ) von ,,Zuflucht bei Gott suchen"; 6 ) aber keins dieser 
Worte ist etwa im Sinne des paulinischen ,,Glaubens" ausgebildet 
und mit vollem religiosen Inhalt erfiillt. Noch weniger betont 
die alteste Erzahlung, dass dieser Glaube es sei, wodurch die 
Stellung des Heils zu Stande komme. Und wenn das in den 
spateren Darstellungeu aus unsrer Periode allerdings mehr ge- 
schieht, so bleibt es doch immer weitaus die Hauptsache. aus 
den Erzahlungen selbst, aus den Heilsformen, aus den wirklich 
vorliegenden Lebensverhaltnissen die 'Antwort zu suchen. Die 
Worte und die bewusst lehrhaft ausgedrtickten Aussagen tiber 
diese Verhaltnisse werden in keiuem Falle weit fiihren. 

Das Zustandekommen eines Heilsverhaltnisses wird bei A am 
wenigsten bestimmt auf Glauben zuruekgefuhrt. Nach seiner Erzah- 
lung kommt Abraham der gottlichen Verheissung sogar anfanglich 




gen. 
ex. 

gen. xv, 6.) 4 ) b V.jp . s ) a nips ^ iv, 6. 6 ) a n&ri t// vn, 2. 

XVIII, 3. 31. II, 12. 1XVI, 2.) 

27 
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mit Unglauben entgegen, 1 ) wahrend bei B nur Sarrah sich zu. 
solchem Lacheln vergisst uud nach C (?) Abrahams Glauben ge- 
radezu von Anfang an hervorgehoben wird. 2 ) Auch das Volk wird 
zuerst als dem Moses nicht glaubend gedacht, 3 ) und iiberhaupt 
wird viel mehr Gewicht auf die sittliche Rechtbeschaffenheit gelegk 
Aber wenn man von der Besonderheit des dem ersten Wort kraftig 
sieh hingebenden Glaubens, wenn man uberhaupt von Einzelheiten 
absieht, uud unter Glauben das Bauen der Ueberzeugung auf die 
Stimme des Gb'ttlichen versteht, so 1st doch auch in den altesten 
Erzahlungen der Glaube die Grundlage aller Heilserfahrungen. Wa& 
den Noach als Vater der neuen Menschheit erhalt, ist docli der 
Glaube/) Der Glaube macht Moses und Aaron zu den Werk- 
zeugen Gottes. 5 ] Das Volk glaubt an Gott und an Moses seinen 
Knecht, 6 ) und verlasst das sichre Land, um den Schrecken der 
Wiiste zu trotzen. Glaube ist es, welcher den von Gott an ge- 
botenen Bund eingehen heisst ; 7 ) dem Glauben empfiehlt Gott diesen 
Bund durch Hinweis auf die Heilsthaten , in welchen er sich als 
den zuveriassigen Heifer und Better erprobt habe. Die Riickfalle. 
des Volkes sind ja sammtlich Anfalle von Unglauben, fur dea 
es kein bezeicbnenderes Bild geben kann, als das Zuriickblicken 
nach den Fleischtopfen von Aegypten, 8 ) als das 'bestandige Mur- 
ren und Verzagen trotz aller Zeichen Gottes. 9 ) Auch Mosia 
Sunde ist ja, dass er im Glauben einen Augenblick schwach 
ward. 10 ) So steht schon hier der Glaube im Mittelpunkte bei 
dem Zustandekommen des Heils. 

Viel entschiedener aber ist das bei den spateren Erzahlern 

betont. Schon Adams und Chavvahs erste Aufrichtung nach dem 

Fall ist eigentlich eine Glaubensthat. u ) Noachs Rettung ist es, 

dass er die dargebotene, dem fleischlichen Sinn undenkbare, gb'tt- 

liche Warnung glaubig aufnimmt. 12 ) Abraham ist von Anbeginn 

an der Glaubensheld. Auf Glauben verlasst er die Heimath, 

. um in das nicht einmal genannte Land zu ziehen, wohin ihn. 

* ^ Gott fu'hren will. 13 ) Glaubend empfangt er die Verheissung dessen,. 



') gen, XVII, 17 f. 2 ) gen. XVIII, 12. 15. cf. XV, 16. 3 ) ex. VI, 
9. 12. ") gen. VI, 22. s ) ex. VII, 6. fi ) ex. XIV, 31. "') ex. 

XIX, 4 ff, XX, 2. 8 ) num. XI, 4 ff. 9 ) num. XIV, 11. 10 ) num.. 

XX, 10 ff. . _ ") gen. Ill, 20, IV, 1. ^ 12 j gen. VII, 5. ") gen. XII,. 
14 (bei B ist nicht wie bei A Kana c an genannt, sondern ,,das Land in 
das ieb-Dich fuhren will". Bfti B ist nicht wie bei A das Hinziehen nach. 
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was den Sinnen unmoglich scheint ,,er glaubte x Gott und das 
ward ihm zur Gerechtigkeit gerechnet". 1 ) l^ur die Sarrah wagt 
es, dem urierho'rten Wort lachelrid zu misstrauen, und auch sie 
will diesen Glaubensmangel ableugnen. 2 ) Die Rettung Lots aus 
Sodom 1st auf Glauben gegriindet ; die Yerwandten spotten und 
kornmen um; das Weib scliaut hinter sich und wird zur leblosen 
Saule. 3 ) Abraham ist im Glauben .bereit, das einzige sichtbare 
Pfand der Gottesverheissung, den Sohu der Wundeiy wieder hin- 
zugeben/) Kurz seine religiose Wiirde ruht auf Glauben; er ist 
wirklich der ,,Vater derer vom Glauben". Besonders ist dann 
aucb Ja'qob- Israel bei aller Schwache seines sittlichen Wesens 
ein Glaubensmann , Esau ihrn gegeniiber der sinniiche. Menscb, 
der die nnsichtbare Heilszukunft geru um das Linsengericht der 
Gegenwart hingiebt. 5 ) Nur diese Betrachtung giebt den Schlussel 
zu der Zeichnung der beiden Oharaktere bei B. C. Moses so- 
dann erfahrt im Glauben zuerst an sich selbst das Heil ; im Glau- 
ben nimmt ihn das Volk auf, wird im Glauben Gottes Yolk. 6 ) 
So ist hier uberall der Glaube die ^Grundlage des Heils. 

Und wie das ganze Yerhaltniss des -Heils auf dem Glauben 
der Gottesmanner und der Yolksgemeine beruht, so kann doch 
auch die Stellung des Einzelnen in diesem Heil nur im Glauben 
. ergriffen und behauptet werden. Wenn er sich durch Geburt und Be- 
schneidung in einen Gott wohlgefalligen Lebenskreis versetzt findet, 
so hat er nicht durch Siindlosigkeit, welche das Gesetz nirgends 
von ihm verlangt, sich selbst eine vorwurfsfreie Stellung zu Gott 
zu schaffen. Er hat nicht durch hohe und gewaltige Anstrengungen 
der Entsagung oder Leistung sich eiu Terdienst zu erwerben. 
Von Askese weiss diese Religion Mchts ; selbst das Fasten kommt 
nur als Yorbereitung fur den grossen Entsiindigungstag vor oder 
als Aeusserung freiwilligen Entschlusses der Trauer und Basse. 7 ) 
Alles was von ihm verlangt wird, und was die ,,Gerechten" dieses 
Volkes leisteii, ist Glaube. Dem Erlosergott dieses Yolkes als 
dem seinen sich ganz und unbedingt hingeben , das im Bunde 



Kana'an eigentlich nur eine Ausflihrung des schon von Terach begonneneii 
Auszugs. Es soil absichtlich das Glaubensmoment libeiall in den Yorder- 
grund treten). T ) gen. XV, 16. *)- gen. XVIII, 1215. 3 ) gen. 
XIX, 14. 17. 19. 26. ") gen. XXII, 12. 18. 5 ) Z. B. gen. XXV, 32. 
") ex. Ill, 11 ff. IV, 1. 8f. 31. XXIV, 3. 7. (XIX, 8.) 7 ) lev. 
XVI, 29, .31. num. XXIX, 7. XXX, 14. cf. Cap. XVIII, 1. 
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verwirldicbte Heil als sein Heil hinnehmen, die in demselben offen- 
Ibarten Ordnungen des Lebens als Heilsordnungen anerkennen und 
lieben, kurzum den ganzen Lebenskreis, der sich unter dem Ein- 
ilusse der Offenbarung und der heiligen Sitte Israels gebildet hat, 
als bestimmenden , das Leben bewegenden fiir sich selbst aner- 
kennen, iiberzeugt sein, dass man in ihm Gottes Leben, Freude 
und Heil findet, das 1st es was den echten Israeliten ausmacht. 
Ohne diesen Glauben keine Sittlichkeit ; denn der Glaube an diesen 
Gott als den ausschliessliclien Heilsgott ist das erste Gebot. Ohiie 
diesen Glauben keine Suhnung; denn alle Suhnung vollzieht sich 
ja nicht durch menschliche Leistungen, sondern durch gdttliche 
Gnadenordnungen und Einrichtungen. Wenn iiberhaupt keine 
menschliche Frdmmigkeit ohne Glauben mdglich ist, so ist die 
israelitische Frommigkeit nur mdglich durch den Glauben an das 
in Israel erldsend und versdhnend sich offenbarende gottliche 
Leben. 

In dieser Stellung des Glaubens liegt es dann auch, dass 
eine Versdhnung uberall nur mdglich ist, wo 'der Glaube niclit 
verletzt ist. Auch die geringste Siinde, welche Auflelmung ist, 
durch welche also der Mensch sich unglaubig aus dem Kreise 
des Heils entfernen, das Heil Israels nicht als sein Heil aner- 
kenuen, sich nicht grunden will auf die in diesem Volk offen- 
barten Heilsordnungen, ist unverzeihlich ; sie ist Verachten 
Gottes. So ist von Anfang an der Sehwerpunkt des Heilslebens 
in Israel nicht in dem Werke als solehem gesucht, sondern in 
der- glaubig-gehorsamen Stellung zum Bunde. Das Werk be- 
kommt seine Bedeutung erst indem es zum Ausdruck dieser 
Stellung wird. 

4. Glaube und Gesetz. 

Mit diesem eben entwickelten Grundwesen der mosaischen 
Heilsauffassung streitet es nun durchaus nicht, dass andrerseits 
das Gesetz , fordernd auftritt, und dass das ,,Leben" von dem 
Gehorsam gegen diese Gesetzesforderungen abhangig gemacht wird. 
Dieses Thun des Gesetzes ist ja nicht das , wodurch der Israelit 
seine Heilsstellung erhalt. Erst auf Grand der gewonnenen Heils- 
stellung ist dasselbe u'berhaupt mdglich und erhalt einen wahreu 
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Worth. Und andrerseits, wenn sich das gottliche Leben irgendwo 
im menschlichen offenbart, kann es ja nicht im Glauben aufge- 
nommeu werden, ohne zugleich den Willen zu binden, also ohne 
den aufrichtigen Vorsatz, dieses offenbarte Leben zur Kichtsehnur 
des eignen Lebens zu machen. Einen Bund kann Niemand mit 
aufrichtigem Herzen eingehen, ohne die Absicht, die Bundes- 
bedingungen, die Worte des Bundes, zu halten. So ist der Meusch- 
heit in .Noach gegeniiber die Bundesbedingung , sich des Bluts 
zu enthalten und das Menschenleben heilig zu halten. M So ist es 
Bundesbedingung Abraham gegeniiber ,,vor Gott zu wandeln% 
d. h. so dass das Auge Gottes gleichsam stets auf den Menschen 
gerichtet empfunden wird. 2 ) Bundesbedingung fur das ganze. Volk 
aber ist es ,,das Grade in Gottes Augen zu thun", seine Satzungen 
und Kechte zu halten, die von Gott offenbarten grossen Grund- 
satze der Volksheiligkeit anzunehmen. 3 j 

Das Gesetz in Israel ist durchaus nicht in erster Linie blosse 
Forderung sittlicher Art, an den Menschen als solchen 
gerichtet. Es ist die Gegenwart des Heils, die Ent- 
faltung des gottlichen Lebens fiir dieses Volk und diese 
Zeit. Es ist in erster Linie eine Gnadengabe. Das Volk em- 
pfangt in ihm einen Weg des Lebens , die gesammten Zustande 
eines Volkslebens umfassend und bestimmend. Nicht eine Sittea- 
lehre ist es. Ein Nichtisraelit, oder ein Israelit ohne Glaube 
konnten nicht den zehnten Theil des Gesetzes sich aneignen zur 
Richtschnur ihres Handelns. Der Israelit aber wird es nicht 
zuerst als Beschrankung schmerzlich empfiuden, sondern es 
muss ihm als eine Heils gab e willkommen sein, welcher er 
nicht einen Augenblick Gehorsam verweigern wird, sofern er tiber- 
haupt ein glaubiges Kind seines Volkes ist. 

Allerdings liegt hier eine der Hauptschranken des Mosaismus 
Die einzelnen Forderungen des Gesetzes stehen nicht in einem 
unmittelbaren Zusammenhange mit den Grundgedanken , welche 
aus dem Glauben von selbst folgen. Viele Einzelgebote sind, fiir 
die ausserliche Betrachtung wenigstens, durchaus unabhangig von 
dem Glauben. Und so giebt wohl der Glaube nothwendig auch 



. ') gen. IX, A ff. a ) gen. XVII, 1. 3 ) ex. XV, 26. XIX, 5. 
1 ff. (XVI, 28.) 
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den Trieb des Gehorsams gegen das Gesetz alsGanzes. 
Aber in vi'elen einzelnen Handlungen kann dieser Trieb 
nicht mehr unmittelbar wirken, sondern nur noch mittelbar, 
well dieselben Bestandtheile des Gesetzes sind. In einer voll- 
kommnen Sittlichkeit aber muss jedes Handeln uhmittelbar aus 
den innersten Grundiiberzeuguugen hervorgehen konnen. 

Das Gesetz, wie es uns vorliegt, 1st. allerdings erst-in Folge 
eines manuigfaltigen und langdauernden Processes geworden; 
aber fur den Israeiiten der spateren Zeit ist es doch mit Recht 
einheitlich, gottlich, mosaisch. Denn Alles ist in die grossen Grund- 
gedankeri eingefugt, organisch geworden, Ansdruck desselben sich 
offeubarenden Lebens, aus welchem das ganze Werk geflossen 
ist. Es ist schlechtbin einheitlich. Man kann nicht das Cere- 
monialgesetz wegnehmen, das Sittengesetz beibebalten. 1 ) Jeder 
Baustein, der weggenommen wird, bringt den ganzen Tempel 
aum Wankeri. Alles verschlingt sich zu der grossartigsten Ein- 
Iieit, welche das ganze Leben des Volkes mit seinen kleinsten 
wie seinen gro'ssesten Verhaltnissen um den einen Mittelpunkt, 
das Bundesheil, sammelt. 

Da nach dem Grundgedanken des Bundes Israel ein beiliges 
Volk d. h. Gottes Eigenthuni sein soil, so folgt, dass das ganze 
Gesetz Nichts sein kann als Offenbarung dessen was einem sol- 
ehen Volke ziemt, was dem Wesen dieses Gottes entspricht, 



') So kann, wie Paulus mit Recht hervorhebt, das Gesetz nur ganz 
angenommen oder ganz aufgehoben werden. Yom Standpunkt des nlosaischen 
Gesetzes ist z..B. die Sabbathsfeier und das Verbot des Blutgenusses eben 
so wichtig wie das Verbot des Mordes. Im Cbristenthum ist das Gesetz 
ganz aufgehobeu. An seine Stelle ist die Entfaltung des Lebens aus dem 
Geiste Jesu Christ!, also die christliche Sittlichkeit getreten. "Was nicht 
aus dieser folgt, ist fur den Christen nie Gebot, mag es hundertmal mo- 
saisches Gesetz sein, auch im Dekalog stehen, wie z. B. die Sabbathsfeier. 
Dass diese christliche Sittlichkeit in ihren Grundziigen mit den_ tieferen 
sittlichen Gedanken des alttestamentlichen Gesetzes zusammentrifft, versteht 
* sich von selbst; denn der Geist Jesu kann dem Geiste Gottes im Alten 
Testamente nicht widersprechen. Aber jedes mosaische Gebot: ist als Gebot' 
schlechthin aufgehoben , weil es Ausdruck dieses Geistes nur ' fur eine be- 
stimmte Zeit und ein bestimmtes. Volk war. Ebenso ist natllrlich, dass 
schpn ; die folgende Zeit den Trieb ftthlte, auf die grossen sittlichen Schwer- 
puiikte des Mosaismus zu weisen und so seine Umbildung zum vollkommenen 
Sittengesetz anzubahnen. Aber auf alttestamentlicher Stufe konnte das doch 
nie mehr als ein Streben, eine Richtung sein. Sittlichkeit im hoheren Sinne 
ist ''erst moglichj sobald das Gesetz als diese zeitliche Ordnung fur ein be- 
stimmtes Volk schlechthin aufgehoben wird. 
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flessen Eigenthum es 1st, also Offebbarung des heiligen gottlichen 
Lebens fiir die Lebensform dieses Volkes und dieser Zeit. An 
sich einheitlich bietet es der Betrachtung zwei Seiten. Zuerst 
ist das Gesetz Sittengesetz, d. h. zeigt welcbe Form religios sitt- 
lichen Handelns dem Volke Gottes ziemt. Sodann ist es Cere- 
inonialgesetz, d. h. zeigt, welcbe Form der aussern Existenz der 
Majestat dieses Gottes zufolge in seinem Volke zu fordern ist. 
Beides soil gesondert betracbtet werden. 



, CAPITEL XXX. 

Die Hei%keit des Volkes in Betreff des religios- 
sittlichen Handelns. Sittengesetz. 

Literatur: fierthcau die sieben Gruppen mosaischer Ge- 
setze in den drei mittleren Buchern des Pentateuch. Gott. 1840. 
Ewald Geschicbte des Volkes Israel II. 205217. Gftffkeii iiber 
die verscbiedenen Eintheilungen des Decalogus und den Einfluss 
derselben auf den Cultus. Hambg. 1838. Sonntag und Zitllig 
liber die Eintheilung des Decalog (theologische Studien und. Kri- 
iiken 1836. 1. 1837. 1. 2). Bruno Bauer die Principien der 
mosaiscben Eecbts- und Religionsverfassung (Zeitscbrift fiir spe- 
culative Tbeologie Bd. II. 2. S. 297 ff. 1838). Oehlcr Decalog, 
Blutrache (Artikel bei Herzog). G. M. Redslob die Leviratsehe 
bei den Hebraern vom arcbaologischen und praktiscben Stand- 
punkte untersucht 1836. Benaryde le-viratu. Berl. 1835. 

1. Das Ideal der Sittlichkeit in den Gestalten des 

Alten Testaments. 

Wer wirklich eine Vorstellung von dem haben will, was in 
Israel zu der Zeit von welcher wir reden fiir ein sittliches, from- 
mes Leben gait, fur das Thun eiries Gerechten, Herzensgraden, 
Frommen, Verstandigen, der muss sicb nicht zuerst an die 
Oebote des Pentateucb halten. Diese als schriftUclie Gebote haben 
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jene Zeit schwerlieh in der Weise beherrscht, wie wir'es ge- 
wohnlich uns denken; sie kommen erst in zweiter Linie als Zu- 
sammenfassung der grossen sittlich-religiosen Grundziige in Be- 
traeht. Zunachst haben wir zu sehen, welche Ziige hauptsachlicb 
in den vorbildlichen Gestalten der Vater Israels hervorleuchten, 
und an den gro'ssesten religiosen Charakteren dieser Zeit be- 
souders hervorgehoben werden , welche Punkte die altesten. 
Lieder und die Volksspruche aus der wahrscheirilich altesten Zeit 
am haufigsten uud bestimmtesten beriihreu. Dabei haben wir 
natiirlich von Allem abzusehen, was bloss erzahlt, etwa getadelt 
wird. Nur urn das handelt es sich, was allem Ansehein nach als 
Bestandtheil vollkommenen sittlich frommen Lebens gait. 

Die Wurzel aller Sittlichkeit ist Gottesfurcht, 1 ) wie ja 
das ,,vor Gott" ,,mit Gott" wandeln die kurze Summe alles wahren 
Handelns enthSlt. 2 ) Aus ihr fliessen die Tugenden achter Sitt- 
lichkeit: Demuth, 3 )Mildthatigkeit, 4 j Mitleid, 5 ) selbst gegen Thiere, 6 ) 
Langmuth und Geduld, 7 ) Pieta't. 8 ) Bdses von sich aus dem thun r 
der es spater zufiigt, wSre unrecht. 9 ) Unrecht ware jede Un- 
gerechtigkeit, 10 ) jeder Betrug, 11 ) ferner Ausschweifung ,,denn der 
Weiu ist em Spotter", 12 ) Unzucht, 13 ) Uebermuth. ") - Korn- 
wucher, iiberhaupt Wucher wird besonders .verabscheut ; 15 ) Schaden- 
freude wird getadelt, iiberhaupt Bo'ses mit Bosem vergelten. 1(i ) 
Wahrhaftigkeit und Enthaltung von jeder Luge gegen den 
Nachsten ") sind Grundforderuug, iiberhaupt ,,Giite und 
Treue". 18 ) Solches Than ist besser als Opfer, 19 ) und auch 
seliger; denn Armuth in Liebe ist besser als Reichthum in 
Hass. 20 ) 



') ex. XX, 15. XLII, 18. lex. I, 17. 21. IX, 20. XVIII, 21.) cf. prov. 
XIV, 2. 26. XV, 16. XIX, 23. cf. prov. XVI, 3. XX, 22. gen. XXII. 

2 ) gen. V, 22. VI, 9. XVII, 1. 3 ) prov. XVIII, 12. XXII, 4. 

*) prov. XI, 25. XIX, 17. XIV, 31. XVII, 5. XXI, 13. XXII, 9. 

5 J prov. XIV, 21. 6 ) prov. XII, 10. ') prov. XIV, 29 f. XIX, 11. 

8 ) prov. XIX, 26. XX, 20. (V XV, 4.) ") y VII, 5. lo ) prov. 
*XVII1, 5. ") prov. XI, 1. XX, 10. 23. i: ) prov. XX, 1. ") prov. 
XXII, 14. ") prov. XI, 2. XIII, 10. XVI, 5. 18. XXI, 4. J5 ) prov. 
XI, 26. (^ XV, 5.) 1(i ) prov. XX, 22. 17 ) prov. XI, 18. XII, 17. 19. 
^ XV, 4. I8 ).nn3 non prov. XIV, 21. XVI, 6. nOn der Grausam- 
keit gegeniiber prov. XI, 17.) vgl. gen. XXIV, 49. XLVI1, 29. jos. II, 12. 
14. (1 sam. XXVI, 23.) 2 sam. XV, 20. (von Gott 2 sam. II, 6.) (V XII, 2 

Bind "Ppn rad fiiJTOS parallel.) 19 ) prov. XXI, 3. cf. XV, 8. XXI, 27. 
zo ) prov. XV, 16f/'XVII, 1. , . 
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Diesen Grundziigen entspricht im Ganzen auch die Schilderung 
der vorbildlichen Gestalten. Abraham erscheint ebenso fro mm 
als voll edlen Stolzes, uneigenniitzig, tapfer, treu den Verpflich- 
tungen der Verwandtschaft wie des eingegangenen Bundes. ') 
Edelherzig opfert er. seinen Vortheil, um Bruderstreit zu ver- 
meiden. 2 ) Billig und gerecht duldet er nicht, dass der Gattin 
Rechte gebeugt werden , auch als sein Herz sich der Magd zu- 
wendet, welche ihm einen Erben geboren hat. 3 ) Gastlieh und 
hoflich ervreist er sich den Engeln gegenu'ber, 4 ) wie ja auch 
sein Neffe Lot eine Gastfreundschaft libt, welche Leben und 
Ehre fiir den Gastfreund opfern wiirde, 5 ) Milde und barmherzig 
mochte er selbst fur Sodom noch eine Rettuug erbitten vor dem 
Untergange ; 6 ) kurz 'wie es im Styl spaterer Zeit heisst, er 
halt Gottes Satzungen und Kechte und lehrt sein Geschlecht sie 
halten; 7 ) er ist das Musterbild wahrer Sitte. So erscheint auch 
sonst in der Vatersage die schamhafte Pietat besonders betout, 8 ) 
die weibliche Dienstfertigke.it und Zucht gelobt. 9 ) Und in 
der Geschichte tritt die heftigste Entriistung uns entgegen liber 
freche Verletzuug von Scham und Gastrecht. 10 ) Es zeigt sich eine 
freiere Stellung des Weibes, gegenuber dem spateren orientalischen 
Sklavenleben der Fran, in Gestalten wie Mirjam, Deborah, Abigail 
und der Jungfrau des Hoheuliedes. "j In David sehen wir schone 
Ergebung in, Gottes Willen, 12 ) heldenmiithige Freudigkeit, Gottes 
Zorn auf sich zu nehmen , damit er das Volk nicht treffe, 13 ) De- 
muth vor dem Gotteswort, ") Trauer fiber den Tod auch des em- 
po'rteii Sohnes, 15 ) Edelmuth und Scheu vor .dem Gottgesalbten, 16 ) 
schone Freundschaft mit Jonathan bis an den Tod, 17 ) kurz eine 
hohe Sittlichkeit wie sie auch aus seinen Psalmen klingt. 18 ) Ver- 
letzungen des Gesetzes und Herkommens auch von koniglicher 
Hand erregen stets in Israel heftige Emporung ; 19 j der achte Konig 
von Israel zieht aus fur Treue und duldende Gerechtigkeit. 20 ) 



J ) gen. XIV, 14 ff. 20 ff. 2 ) gen. XIII, 8. 3 ) gen. XVI, 6. (XXI, 12.1 

4 ) gen. XVIII, 2 ff. 5 ) gen. XIX, 1 ff. (cf. jud. XIX, 23.) , 6 ) gen. 
XVIII, 23 ff. ') gen. XIX, 19. (XXVI, 5. 24). 8 ) gen. VIII, 23. 

9 ) gen. XXIV, 17 ff. 65 f. 10 ) jud. XIX, 30. J1 J ex. XV, 20. 
jud. V, 11 f. XI, 34. 1 sam. XXV. ,') 2 sam. XV, 25. XVI, 11- ff. 
XXIV. 14. IJ ),2 sam. XXIV, 17. .'") 2 sam. VII, 18. XII, 13. XV, 24. 

1S ) 2 sam. XIX, 1. 1(i ) 1 sam. XXIV.. ) 1 sam. XVIII, 3. XX, 
8. 16. 42. XXIII, 16 ff. 2 sam. I, 26. 18 ) V VII, 4 ff . 19 ) 2 sam. 
XII. 1 reg. XXI, 19. r) ) V XLV, 5.8. 
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Daneben zeigt freilich die in dieser Zeit hervortretende Sitt- 
lichkeit bedeutende Ungleichheiten selbst in Bezug auf die eben 
angegebenen Ziige, geschweige gegeniiber einer vollkommnen 
Sittlichkeit. Es werden eine Reihe von Ziigen ohiie Tadel 
als selbstverstandlich. bei den Hochststeheiiden vorausgesetzt, 
welche von einer reinen sittlichen Volleiidung weit entfernt 
sind und deutlich zeigen, wie schwer eine wahre Sittlichkeit 
durch die Gewohnheiten eines naturwiichsigen und wenig hoch- 
entwickelten Yolkslebens auch nur theoretisch sich Bahn brieht. 
Feigheit und Liige gegen Fremde, 1 ) Willkiihr des Mamies in der 
Ehe 2 ) ^erscheinen als selbstverstandlich. Uebermaass im Wein- 
genuss wird als zum Feste gehorig erwahnt. 3 ) Gewaltthat erregt 
keine Verwunderung. 4 ) Geschlechtliche Ausschweifung erscheint 
so natiirlich, dass sie nicht bloss bei Simson dem : Nasir ohne 
weiteren Tadel erzahlt wird, 5 ) sondern der ganzen Erzahlung 
von Juda und Tamar als selbstverstiindliche Annahme zu Grunde 
liegt, auf welche Tamars Plan sich griinden kaun. 6 ) Die Gewalt- 
thatigkeit in der Blutrache.ist so eingewiirzelt, dass sie nur ge- 
-heiligt und geregelt, nicht aufgehoben werden kann. 7 ) Grausame 
Kriegssitte liegt iiberall zu Grunde. 8 ) Rachelust und Lust an 
Verrath klingen ganz ungehemmt durch. 9 ) Dass er liebt, die ihn 
hassen, wird bei David als Zug von Unzuverlassigkeit aufgefasst. 10 ) 
Auch ein David freut sich fiber Nabals Tod, 11 ) nimmt noch auf 
dem Todtenbette Rache an seinen Feindeu. 12 ) Kurz in dem wirk- 
lich im Volke als Ausdruck hoher Sittlichkeit geltenden Ideale 
mischen sich die Ztige eines kraftig unverdorbenen aber rohen 
Volksthums von echt orientalisch antiker Art hochst seltsam 
mit den Grundgedanken einer^ hoheren Religion. Besonders 
tritt das in der Weise hervor, wie dasselbe Wort, welches 



') gen. XII, 13 ff. XXVI, 7. XXVII, 6 ff. (nur die Furcat vor Ent- 
-deckung nicht sittliche Bedenken lassen Jaqob zaudern). 2 ) gen. XVI. 
XXX, 18 (die Hingabe der Magd als Kebsweib wird als verdienstlich auf- 
gefasst).. Die Ehe selbst d. h. das Eigenthumsrecht des Mannes wird desto 
heiliger gehalten gen. XX, 3. 6. XXXIX,. 10. 12. Ueber die Leviratsehe 
nachher. 3 ) gen. IX, 21, 24. XLIII, 34. 2 sam. XI, 13. 4 ) jud. XVIII, 
7 ff. 24 ff. 5 ) jud. XVI, 1 etc. ) jud. XXXVIII, 15 ff. 20. 21. 7 ) gen. - 
IX. num. XXXV, 6 ff. jos. XX. (2 sam. Ill, 27. XIV, 7. 11.) ") jud. 
I, 6. 2 sam. XII, 31 etc. a ) jud. Ill, 20 f. V, 25 ff. 10 ) 2 sam. XVII. 6. 

") 1 sam. XXV, 39. *) 1 reg. II, 5 f. 8. (i/> III, 8.) 
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-die hochste religios - sittliche Weisheit bezeichnet, dann zur Be- 
aeiehnung fiir blosse Lebensklugheit, ja zuletzt fur Pfiffigkeit 
werden kann. 1 ) 

2. Die alttestamentliche Sittlichkeit als Gebot. 
, Der Dekalog. 

Wenn schoii die Vatersage : kurze Fordernngen eines Lebens 
mit Gott, vor Gott, d. h. eines Lebens wie es die Gegenwart 
und das Auge Gottes niclit, zu scheuen hat, in bedeutsamer 
Weise erwahnt, 2 ) so fasst mm die Bundschliessung am Sinaj 
die Summe der sittlichen Forderungen, welche sicli aus der 
Heiligkeit des Volkes, seiner Weihe audiesen Gott, ergeben, 3 ) in 
der klassischen Form des Zehngebotes zusammen, wie es dann 
inem Thema gleich sich mannigfach durch die mittleren Biicher 
des Pentateuch hindurchzieht, und noch im prbphetischen Gesetze 
als heilige Grundlage israelitischer Sittlichkeit wiederholt wird. 4 ) 
Seine ursprimglichste Form, - wenn auch schon zum Sabbaths- 
gebot die Zusatze von A beigefiigt sind, ist zweifellos die 
im zweiteri Buche des Moses, 5 ) und zu bezweifeln, dass es 
wirklich -auf Moses zuriickf iihre , ja dass auch seine Form ,,als 
Zehngebot" 6 ; urspriinglich und beab^ichtigt war, ist weder ausser- 
lich noch iuuerlich geniigende Veranlassung vorhanden. 

Dieses Zehngebot ist die Grundlage der Sittlichkeit, wie sie 
.sich aus dem Wesen der mosaischen Religion ergiebt, wie sie dem 
Volke Israel in seiner mosaischen Zeit seine Aufgabe als Bundes- 
volk vorzeichnet. Also ist es allerdings in gewissem Sinne ein- 
fachster Ausdruck der wahreh Sittlichkeit uberhaupt, well ja die 
Anfange der Offenbaruugsreligiou nicht als verkehrt gedacht wer- 
den ko'nnen; dagegen als Gesetz ist es durchaus nur Ausdruck 
der sittlichen Aufgabe jener Zeit und jenes Volkes, zur wirklichen 
.Zusammenfassung wahrer Sittlichkeit erst geeignet, wenn es im 



J ) 2 sam. XIII, 3. XIV, 2. cf. pvov. XI, 15. XIII, 3 f. XYII. 18. 
:XX, 2. 16, 2 ) gen. V, 22. VI, 9. XVII, 1. 3 ) Aus Gottes Heiligkeit: 
.lev. XI, 44 f. XIX, 2. XX, 7. 26. XXI, 8. cf. ex. XXXI, 13. Aus Gottes 
Wesen an sich lev. XVIII, 6 if. 28. XX, 23 ff. XIX, 9. 10. 14. 18. 

") deut. V, 6 ff. 5 ) ex. XX, 1-18. *) ex. XXXIV, 28. (deut. 
-IV, 13. X, 4.) (Zu der griechischen Bezeichnung cf. Geffken S. 9.) 
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Geiste der prophetischen Zeit und vor Allem Jesu mit einem weit 
hoheren und reicheren Inhalt erfullt, also im Wesentlichen auf- 
gehoben und durch ein Hoheres ersetzt wird. Uebrigens 1st es,. 
wie vor Allem das Gebot gegen bildlichen Gottesdienst zeigt, in 
dem grossesten Theil unsres Ze'itabschnittes nicht einmal theoretisch 
wirklich Grundlage der Sittlichkeit Israels gewesen. In jenen 
Zeiten batten gewiss Ueberlieferung und Gewohnheit noch un- 
gemein viel grosseren Einfluss, als ideal aufgestellte schriftlicb 
fixirte Ordnungen. 

Wenn man dieses Grundgesetz nach den zwei Tafeln, auf 
welchen es ursprunglich geschrieben war, dem Inhalt wie dem 
Raume nacb gleichmassig vertheilen will , so darf man nicht in 
Gesetze Gott gegeniiber und Gesetze dem Nachsten gegeniiber 
eintheilen. Es scheint auf den ersten Anblick ansprechend, an 
gen. XVII, 1 kniipfend so zu theilen ,,wandle vor Gott" und ,,sei 
unbescholten". Aber dort wie hier kommt doch die gesammte 
Sittlichkeit auch als Pflicht gegen Gott, als Ergebniss des Wortea . 
,,ich bin heilig" in Betracht. Man darf vielmehr, wie Geffken 
richtig sieht, und wie sehon Philo und Josephus theilten, 1 ) nur 
eintheilen in ftinf Gebote der pietas und fiinf Gebote der probitas. 
Gegenuber den falschen Vermuthungen uber die innre Aniage des. 
Zehngebotes, wie sie noch Zttllig und vor Allem Sonntag aufgestellt 
haben, ist Geffkens Arbeit durchaus entscheidend und muster- 
gttltig. Es ist weder richtig, nach einer sehon frilh bekannten r 
bei den neueren Juden gebrauchlichen , Weise als erstes Gebofe 
bloss den Saiz zu nehmen ,,ich bin der Herr Dein Gott", uud 
dann als zweites Gebot zu denken ,,Du sollst keine andern Gotter 
haben und. Du sollst Dir kein Bildniss machen". Denn das erste- 
ist kein Gebot sondern ein Lehrsatz; das zweite fasst zwei ver- 
schiedenartige Dinge zusammen. Noch ist es erlaubt, mit der 
lutherisch-rSmischen Gewohnheit das erste Gebot iiber das Yer- 
fcot des Gdtzendienstes mid der Bilder auszudehnen, und das^ 
letzte Verbot des Begehrens in zwei zu theilen. Denn so werden. 
zwei verschiedene Dinge zusammengefasst ; getheilt dagegen 
wird ein Gebot, dessen Einheit an sich aus dem Inhalt klar ist, 
noch deutlicher aber dadurch wird, dass im Deuteronom ein audrer 



s ) PMlo (ed. Mg.) I, 496. II, 188. Joseph. Ant. Ill, 5. 5. .- 
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Gegenstand des Begehrens vorangestellt wird als im Exodus, 
also das 9. Gebot bei dieser Theilung verschieden sein nriisste 
in den beiden Recensionen. - 1 ) Von der auf das Deuteronom 
gestfitzten Meinung, dass im neunten Gebot das Begehren des 
Weibes des Nachsten , im zehnten das Begehren seiner Habe unter- 
sagt sei, sowie von des Hesychius Zahlung, 2 ) der das Sabbath- 
gebot auslasst und so aus den zwei ersten Geboten drei macht 
(1. Ich bin der Herr Dein Gott. 2. Du sollst keine andern Go'tter 
haben. 3. Du sollst kein Bildniss machen), kann iiberhaupt 
nicht er-nsthaft die Rede sein. Einzig richtig ist es, mit der alt- 
hebraischen und reformirten ' Weise fiinf Gebote der Pietat zu 
nehmen (1. Keine andern Goiter. 2. Kein Bildniss. 3. Keine 
Verunehrung seines Namens. 4. Keine Verletzung seiner heiligen. 
Zeit. 5. Ehrfurcht gegen die Aeltern als QQyava ytw^Gtox;}^) 
und fu'nf Gebote der Rechtsehaffenheit (l.Heilighaltung desLebens. 
2. Der Ehe. 3. Des Eigenthums. 4. Kein falsches Zeugniss. 
5. Kein Begehren). 

Die Grundforderung des Gesetzes ist, den Bundesgott als 
alleinigen Gott, als alleinige Quelle alles Heils anzusehen, 
die Treue zu bewahren, unter deren Voraussetzung ja der Bund 
iiberhaupt nur bestehen kann. Wenn dieses eiumal feststeht, so 
gilt es dann, diesen Gott auch seinem wahren Wesen nach zu 
ehren, ihn durch Nichts was seiner nicht wurdig ist zu entweihen. 
So darf er zuerst nicht verunehrt werden, indem man ein sinn- 
liches Gleichniss von ihm machte, ihn also herabzoge in 
die Gemeinschaft des Geschaffenen, Sinnlichen, wie die heid- 
nischen Naturgb'tter. Dies allein kann mit dem Gebote gemeint 
sein, nicht die Ausschliessung der Bildnisse fremder Goiter. 4 ) 
Nun ist ja allerdings schwer zu erklaren, wie sich das Vorhanden- 
sein dieses Gebotes mit der durchaus unbefangenen Sitte der bild- 
lichen Verehrung dieses Gottes vertragt, von welcher fru'ber ge- 
handelt ist. 5 ) Es wird keine aiidre Erklarung u'brig bleiben, als 
dass das ganze Zehngebot uberhaupt nicht so tief in das Volks- 
leben eindrang und es bestimmte, wie man gewohnlich annimmt, 
dass es vielleicht allein am Orte des Centralheiligthums wirklich 



*) Im Exodus ,,das Haus", im Deuter. ,,das Weib". 2 ) ad lev. VII. 

3 ) Philo I. 497. *) Allerdings ist auch nicht jedes Bild, sondern 

jedes zum Anbeten gemachte Bild gemeint. 5 ) Vgl. Cap. XL XX. 
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in Kraft war, class dagegen die Volkssitte sich unabhangig 
von ihm nach den vaterlichen Ueberlieferungen gestaltete. 

Da der Name Go ties kein leerer Schall 1st, sondern der 
heilige Ausdruck seines sich offenbarenden Wesens , so darf er 
nicht venmehrt werden, indem man ihn mit einer unwahren,. 
leeren Sadie "in Verbindung bringt 1 ) und so seine Majestat ent- 
wiirdigt. Endlich muss die zur Ehre dieses Gottes ausgeson- 
derte", ihm geheiligte Zeit der Sabbath unverletzt er- 
halten werden. Es ware ein Verletzeu seines Heiligthums , ein 
Sakrileg, wenn man um eignen Nutzens oder Vergniigens willen 
diesen Tag zu profanem Gebrauche anwenden wollte. Dieser 
Gesichtspunkt ist durchaus der maassgebende ; es hasidelt sich 
um Antastung einer Gott geweihten Sache, 

Diesen Forderungen der Ehrfurcht gegen den Bundesgott 
gesellt sich die Porderung der Ehrfurcht gegen die Ael- 
tern bei. 2 ) Auf ihrem Grunde allein kann sich eine Familien- 
ordnung ini Sinne der Pietat und Gottesfurcht erheben. Dieses. 
Gebot hat dann seine weitere Ausbildung in dem Gebote der Ehr- 
furcht gegen das Alter iiberhaupt und gegen die Elohim des Volkes,. 
d. h. seine Obrigkeiten. 3 ) Die Ordnungen in Familie und Staat 
sind dem Alten Testamente, wi.e alien besseren Volkern des Alter - 
thums, Gegenstande der Religion, der heiligen Scheu. 

Die Gnmdforderung der israelitischen Rechtschafferiheit ist 
die Heilighaltung des Lebens und Eigenthums Anderer. Wir 
wollen dabei zunachst von dem Verhaltniss zu dem Fremden 
und dem Insassen nicht reden; diese Gebote sind durchaus nur 
fur das Verhaltuiss der Israeliten unter einander gegeben. E& 
handelt sich um das was ,,Israel nicht thun soil", d. h. was in 
dem Volksleben Israels nicht geduldet werden darf. Dabei ist 
um der geschichtlichen Gerechtigkeit willen festzuhalten , dass in 
diesen Geboteh nicht entfernt das liegt, was man von hb'herem 
Gesichtspunkte hineinlegen kann, was z. B. Jesus in der Berg- 
predigt als sein Gesetz hineingelegt hat, oder was in der unver- 
gleichlichen Auslegung in Luthers kleinem Katechismus daran^ 
geschlossen ist. Es sind ztoachst einfache Verbote, welche Leben. 



') -)^b m) *> Cf. lev. XIX, 3. 3 ) lev. XIX', 32. XX, 
cf. z. B. ex. XXlX.27. 
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und Eigenthum des Nachsten als unverletzlich hinstellen, gegen 
Ge wait und List sichern sollen. 

Zuerst kommt die Sicherstellung des Lebens. Nach 
A wird sclion in der Urzeit die Heiligkeit des Menschenlebens 
festgestellt imd durch das Gebot der Blutrache geschiitzt. ! ) So soil 
muthwillige Verletzung des Menschenlebens schlechthin unverzeih- 
bar sein; kern Losegeld darf liber ,,Blut" genommen werden. 2 ) 
Am nachsten dem Leben steht das zaiieste Eigenthumsverhaltniss, 
die Ehe. Auch dieses Band in seiner heiligen und gottgewollten 
Keinheit wird schon in der Erzahlung der Urzeit, vor Allem bei . 
B, beriihrt. Die Ehe eines 'Mannes und eines Weibes soil das 
uuauflb'sliche Grundverhaltniss bilden, vor welchem alle andern 
Bande, auch die heiligsten, zuritckstehen miissen. Das Weib 
wird. als eine Hiilfe des Mannes gescliaffen, also riicht als mils- 
siges Spielwerk der Laune, sondern als Genossin der Arbeit und 
Freude. Sie wird als gleichartige Hiilfe geschaffen, also 
mit demselben Rechte der sittlichen Personlichkeit wie der Maun, 
nicht als Gegenstand brutaler Lust, nicht zuin Hinsehmachten in 
Sklavenarbeit 3 ) So ist die Ehe Hirer Idee naeh als ,,Einehe" 
gedacht, was sie auch offenbar im Wesentlichen in Israel war$ 
wenn auch des Mannes Freiheit nicht gesetzlich beschrankt Avurde. 4 ) 
Die Verletzung der Ehe wird iiberall als Eigenthums- und Ehr- 
verletzung -betrachtet. Der Ehemann, der sich mit einer Unver- 
heiratheten neben seiner Ehe vereinigt, bricht die Ehe nicht. 
Ehebruch heisst nur die \ r erletzung der -Ehefraii, nach strenger 
Bitte auch der Verlobten, 5 ) eines Andern. Das Gebot gegen 
den Ehebruch will durchaus nicht uberhaupt geschlechtliche Aus- 
schweifung verbieten. Diese ist iiberhatipt, wenn auch von der 
Volksweisheit gemissbilligt, nie im; Mosaismus gradezu verboten. 
Auch die Stellen, weiche man so fassen konnte/') beziehen sich 
auf Verletzung der Ehre eines freien Madchens, ftir weiche die 
Familie derselben Ersatz und Entschadigung zu fordern berechtigt 



J ) gen. IX, 4 ff. 2 ) Z. B. num. XXXV, 16 ff. 31. ex. XXI, \% 

3 ) ilMI? "l.T^. eine Hiilfe, wie ihm gegentlberstehend , also ihm ent- 
sprechend,"g'leicn; vgl. iiberhaupt gen. Ill, 18. 23. 24. Der spatere Siinden- 
fluch hebt diesen Gottesgedanken von der Ehe nicht auf. 4 ) So Abraham, 
Jaqob gen. XVI, 3. XXIX, 24. 28. cf. XXX, 4. 9. 5 ) lev. XX, 10 ff. 
(deut. XXII, 23 ff) ") Z. B. gen. XXXIV, 714. ex. XXII, 1.5-ff. 
(deut. XX1I ; 28.) 
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1st. Geschlechtliche Vermischung mit einer Unfreien oder Ehr- 
loseu erscheint ganz in \ das Gebiet der personlichen Freiheit ge- 
stellt. ') Das Gebot des Dekalog also verbietet die Antastung der 
Gattin ernes Andern , wie dieselbe auch sonst als ein Hauptver- 
brechen erscheint. 2 ) 

Daran schliesst sich dann die Heilighaltung des Eigen- 
thums iiberhaupt. Und wie man das Alles nicht antasten soil 
durch eigne That und Gewalt, so auch nicht dureh falsches 
Zeugniss, welches Leben und Eigenthum gefahrden wiirde. 3 ) 
Denn auch hier ist . nicht sowohl von dem Gebote der Wahr- 
haftigkeit an sich die Rede, als von dem Zeugniss gegen den 
Nachsten vor der Gemeine, wodurch derselbe um Leben oder 
Eigenthum kommen kdnnte. Endlich soil man auch nicht sich 
mit Planen und Unternehmungen befassen, deren Zweck 
es sein wiirde, sich des Eigenthums des NSchsten mit 
eine'm Schein des Rechtes zu bemachtigen. Dies ist 
wohl die Meinung des ,,Begehreiis", wie es aus der Bedeutung 
des gewahlten Wortes folgt. 4 j Die andre Erklarung, welche bose 
Begierde als solche verboten glaubt, passt auch an sich wenig 
zu dem Charakter eines Gebotes, welches doch irgend wie auf 
ein Aeusserliches gerichtet sein und der Strafe, dem sacer esto, 
eine greifbare Seite bieten muss. 

In diesem schonen und einfachen Kreise umschliesst der 
Dekalog die Hauptpflichten der Religion und Sittlichkeit in Israel, 
deren Verletzung todeswiirdig ist. 

3. Weitere gesetzliche Ausbildungen des Dekalog. 

Es ist vielfach schwierig , zu sagen, welche Weiterbildungen 

die^s Gesetzes schon in diese Periode fallen. Denn grade die 

wichtigsten Abschnitte in der zweiten Halfte des dritten Buches 

der Thorah sind allerdings sehr zweifelhaften Alters. Wir mtissen 

uns begnligen auf die Hauptgesichtspunkte zu verweisen, auf die 



4 ) So gen. XXXIV, 31 (nl5^ W^fl). Die Entehrung der Sklavin 
lev. XIX, 20 ist nur \veil sie eine'm'andere'n Manne gehort, zu bestrafen. 

z l gen. XX, 9. of. lev. XX, 10 ff. Auch die schiJne Parabel 2 sam. XII 
fasst den Ehebruch als Eigenthums verletzung auf. 3 ) Vgl. lev. XIX, 16. 

') Vgl. ex. XXXIV, 24. micha II, 2. 
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.Crefahr bin, Ausspruehe prophetischer Sittlichkeit etwa im Einzel- 
nen schon mitzuerwa'hnen. Die eigentlichen Hauptsachen sind so 
zweifellos, dass jene Gefahr in der That die Sicherheit der Zuver- 
lassigkeit des Gesammtbildes nicht schadigen kann. 

Das Gesetz, wie es die mittleren Bticher der Torah dar- 
})ieten, zeichnet sich durch eine hohe Humanitat, Billigkeit und 
Eeinheit, durch Abscheu vor Schande, Gewaltthat und Rohheit 
in jeder Weise vor den Gesetzen andrer Volker aus. Alle unniitze 
'Grausamkeit wird strong vermieden ; martervolle Todesstrafen 
fehlen ganz. l ) Jeder Betrug in Handel und Wandel wird auf das 
strengste verboten, 2 ) vor Allem der Wucher, also die Ausnutzung 
der Uebermacht des Besitzes gegen den Armen, 3 ) iiberhaupt jede 
Bedriickung des Schutzlosen. 4 ) Besonders streng wird jede Beu- 
gung des Rechtes abgewiesen, jede Gabe an den Richter ,,weil 
Gesehenk des Weisen Augen blind macht". 5 ) Auch das bekannte 
Wort Auge urn Auge, Zahn urn Zahn 6 ) 1st ja nur Forderung 
strengster unparteilichster Gerechtigkeit vor Gericht. Verboten ist 
jede Verlaumdung , jeder heimliche Hass gegen den Nachsten ; 
offen soil man den Fehlenden zur Rede stellen. 7 ) Fiir die Armen 
ist in der liebevollsten Weise gesorgt; sie werden wie vor Allem 
die Wittwen und Waisen auf das nachdriicklichste der Barmherzig- 
keit empfohlen und durch bestimmte Anordnungen, wie iiber Nach- 
lese, Sabbathjahrsernte sicher gestellt. 8 ) Humanitat und Pietat 
sprechen aus vielen Bestimrnimgen ; 9 j die Raehgier wird zuriick- 
gedrangt ; 10 ) die Unvorsichtigkeit welche das Leben des Nachsten 
gefahrden k6nnte wird streng bestraft, 11 ) der Moglichkeit leiclit- 
sinniger Verurtheilung .etwa auf einen Zeugen hin ernsthaft ge- 
wehrt. 12 ) Kurz gegen den Nachsten, den Bruder 13 ) ist-Gute 
und Treue die Grundsumme aller dieser Gebote, was in 



') ex. XXII, 2 (auch das Verbrennen und Pfahlen geschieht nur an. 
den Tod ten). z ) lev. XIX, 11 f. 35. 3 ) ex. XXII, 24. lev. XXV, 36 
(^^3- . n^tt). *) lev. XIX, 15. 6 ) ex. XXI11, 2. 3. 6. lev. XXIV, 
19 ff! (1 sam'. VTII, 3 nn'ttS). G ) ex. XXI, 24 f. r j lev. XIX, 16 f. 

8 ) ex. XXIII, 10 ff. lev. XXV, 6:' of. ex. XXII, 21 ff. 9 ) ex. XXI, 17. 
XXII, 27. (of. -XXI 12.) lev. XVIII, 18. XIX, 13. 14. 32. XX, 9. 10 ) lev. 
XIX, 18. ") ex. XXI, 28 f. 33 f. XXII, 5. a ) num. XXXV, 30. 

M ).rVKj lev. V, 21. XIX, 15. XXV, 17. fiN z. B.. lev. XXV, 
35. 39. T . 

28 



434 

vielleicht spaterer Ausdrucksform in dem Satze zusammgefasst 1st 
5 ,Du sollst den Nachsten lieben wie Dich selbst". 1 ) 

Das ist zunachst Alles von den Volksgenossen gesagt, den 
,,Dienern des Gottes Deines Vaters", den Briidern, den Mchsten. 2 ) 
Wie steht dazu der Fremde? Ein Unterschied wird immer ge- 
macht; naher steht der Israelit dem Israeliten; gegen ihn gilt 
kein Wucher, keine Sklaverei etc., die gegen den Fremdeu erlaubt 
sind. 3 j Aber auch hier ist doch der Geist des Gesetzes ein ho'chsfr 
grossartiger. Der Fremde, sofern er Einsasse in Israel geworden 
ist und seinen Lebensgewohnheiten sich gefugt hat, 4 ) ist freilich 
immerhin noch nicht gleichberechtigt ; Grundbesitz z. B. kann er 
nach den Gesetzesbestimmungen u'ber die Ackerverkaufe gar nieht 
erwerben. Aber eben als Rechtloser wird er urn so eifriger der 
Milde empfohlen. Eine Ordnung nur soil es geben und ein 
Gericht fur Fremdlinge und Eingeborne. 5 j Milde und Sorge fur- 
die Fremden ist ein haufig wiederkehrendes Gebot. 6 ) Das Sabbath- 
gebot sogar wird auf das Ruhebedurfniss des Knechtes und Fremd- 
lings , auf die Erinnerung an die eigne Frohnzeit in Aegypten 
zuruckgefuhrt. 7 ) Ja wenn das Wort lev. XIX, 34 aus dieser 
Zeit ist, so ist Liebe zu dem Fremdling wie zu sich selbst hier 
schon geboten. 

Anders ist es freilicb mit dem eigentlichen Fremden, der 
fur Israel wie fur die andern alten Volker wesentlieh ein hostis 
ist. Hier ist ja bekannt, wie gegen die Kana c niter das unerbitt- 
liche Banngebot ergeht, ebenso gegen Amaleq. Aber immerhin. 
sind die Anschauungen des Mosaismus auch in dieser Beziehung- 
nicht so engherzig, wie die der letzten Epoche des Alten Testa- 
ments, Wenn auch auf die Vermeidung der Ehe mit Fremden- 
grosses Gewicht fallt, 8 ) so werden doch unbefangen bei Juda,. 
Joseph und Moses Ehen mit Fremden erwahnt, wie noch da& 
Buch Ruth so schcm die Moabitinn als wiirdige Stammmutter 
Davids erscheinen lasst; 9 ) . in der Ursage treten Heiden so- 



') lev. XIX, 17 f. l j gen. L, 17. 3 ) ex. XXII, 24. let. XXV, 35.. 
(ex. XXI, 111.) *) ^3 (Im Sinne der spateren Proselyten des Thors.) 

s ) num. IX, 14. XV, 15 f. 6 ) ex. XXII, 20 f. XXIIf, 9. lev. XIX,. 
9. 10. 33. XXIII, 22. 7 ) ex. XXIII, 12. 8 ) gen. XXIV, 3. XXVI, 34. 
XXVII, 46. XXVIII, 1. 9 j gen. XXXVIII, 2. 6. XLI, 45. 49. ex, II, 20. 
num. XII, 1. ruth I, 4. 
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wiirdig und angesehen hervor, dass eine grossartige Auffassung 
hier gar nicht verkannt werden kann. J ) Nur der Gedanke der 
Heiligkeit Israels fur Jhvh muss als der erste alle andern Ruck- 
sichten zurtickdrangen. Ja der Mosaismus erhebt sich sogar zu 
dem Gedanken, dass auch Feindschaft die einfachen Pflichten der 
Rechtlichkeit, des Wohlwollens nicht ausloschen diirfe; auch dem 
Feinde soil man, selbst mit Zeitverlust, ein verlornes Thier 
wieder znstellen. 2 ) 

Das sind die religios wichtigen Gesichtspunkte im mosaischen 
Gesetze. Alle Einzelheiten naturlich gehen uns hier Nichts an. 
Das Gesetz hat tiberall das Bestreben , auch die Volkssitte um- 
zuwandeln nach den grosseu Gesiehtspunkten der Billigkeit, Gu'te, 
Treue. Selbst die Blutrache wird ihrer furchtbarsten Ausdehnung 
beraubt und unter bestimmte Aufsicht gestellt. 3 J Die Ehesitten 
werden durch das strenge Verbot der Blutschande und aller un- 
natiirlichen Grauel, durch strenge Sicherung der Jungfrauenehre 
und des Eherechts gereinigt und gemildert 4 ) Alte Volkssitten, wie 
die Leviratsehe, die urspriinglich wohl Gewohnheitsrecht war mit 
mancherlei bedenklichen Folgen, wie z. B. Blutschande, 5 ) wer- 
den eingeschrankt. Nur der unverheirathete Bruder wird zu ihr 
verpflichtet, 6 ) weitere Verwandte hochstens moralisch darauf an- 
gewiesen; 7 ) sie wird also zum humanen Mittel, die Stellung der 
Wittwe, die keine Stiitze an einem Sohne hat, so weit wie mog- 
lich zu sichern. Es ist noch nicht jeuer grosse Schritt geschehen, 
der die einzelnen Gebote um einfache grosse Mittelpunkte der 
Gesinnung als nothwendige Erscheinungsformen derselben sammelt. 
Aber der wahre Geist der Sittlichkeit leuchtet iiberall aus den 
Einzelgeboten klar und herrlich hervor. 



') Z. B. gen. XIV. XX. XL VI, 1 ff. (Erzahlungen wie XIX, 30 flf. sind 
vielleicht erst aus der folgenden Zeit.) ") ex. XXIII, 5 f. 3 ) ex. XXI, 

12f. num. XXXV, 16 ff. 4 ) Vgl. z. B. lev. XVIII. 5 ) Das D5P ist 
nach gen. XXXVIII, 12 ff. ein Recht, welches fiber das Verbot der ''Blut- 
schande hinausreicht, wie ja auch aus XIX, 30 ff. eine solche Au- 
schauung, dass Erlangung von Nachkomsienschaft um jeden Preis geboten. 
sei, herausklingt. 6 ) Allerdings erst deut. XXV, 5-7 (zusammen- 
wohnen, ,wo also der jlingere Bruder unvermahlt ist). ') So ruth III, 9. 
IV, 5 ff. (den Schuh auszieh^en, wohl ursprttnglich ,,auf sein Kecht ver- 
zichten"; in deut. XXV, 9 zur Beschimpfung gewandt). 



28* 



436 



OAPITEL XXXI. 



Die Heiligkeit des Volkes in Betreff der aussern 
Form der Existenz. Ceremonialgesetz. 

Liter at ur: Sommer biblische Abhandlungen I. 183 ff. 
Ktiobel Oommentar zum Exodus und Leviticus S. 435: 438. 
Spencer a. a. 0. 35188. 241268. 483545. Lisco 
das Oeremonialgesetz des Alten Testamentes. Darstellung des- 
selben und Nachweis seiner Erfullung im Neuen Testamente. 
Berlin 1842. Hengstenberg das Ceremonialgesetz .(BeiMge 
zur Einleitung in das Alte Testament. Bd. III. 1839). Fur die 
Griechen zu vgl. Hermann a. a. 0. 125. Schomann a. a. 0. 
II. 192. 349. 409. Fiir die Ssabier vgl. Cliwolsohn. II. 10. 
445. 483. Zu den Speisegesetzen Saalschtttz a. a. 0. I. 
251 ff. Br. Bauer a. a. 0. 255. Ewald Alterthiimer 194 ff. 
Rhode die heiligen Sagen des Zend volkes. 1820. S. 455. 

1. Allgemeine Bedeutung. 

Das israelitische Ceremonialgesetz liegt vor uns als eine 
einheitliche innerlich zusammenhangende Lebensform. Wie viele 
Jahrhunderte aber an ihr gewebt haben, wann die letzten und 
feinsten Bestimmungen yollendet sind, wie viel Zeit zwischen der 
Feststellung der einfachsten Gebote des Sich-vom-Blut-enthaltens 
und der Besehneidung bis zu den Einzelheiten der Speisegebote 
verflossen ist, das ist fur uns mit einem unzerreissbaren Schleier 
bedeckt. Doch werden wir gewiss nicht irren , wenn wir den 
Stoff aus dem das ganze Kunstwerk gebildet ist, d. h. die ein- 
zelnen Sitten und Gebrauche, fiir uralt halten, viel alter als die 
alttestamentliche Religion. Nur so ist eine Menge von Einzel- 
*heiten zu verstehen, fur welche ein innerer Griind aus der Re- 
ligion des Moses selbst vergeblich wu'rde gesucht werden. Und 
'an sich schon ist anzunehmen ; dass in Israel wie sonstin Natio- 
nen des alten Orients solche Sitten sich nicht geandert haben, 
selbst nicht vor einer neuen Religion, sondern .sich hSchstens 
ihr gefu'gt haben als Stoff, wenn auch oft als widerwilliger und 
schwer anzueignender. 
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Wenn wir diese Eigenthiimlichkeit des Stoffes voraussetzen, 
so zeigt sich uns um so grossartiger und folgerichtiger die ganze 
alttestamentliche Idee, welche sich in demselben ausgepragt hat. 
Das go'ttliche Leben soil sich in alien Lebenszustanden dieses 
Gott geweihten, heiligen Volkes entfalten. So fiihrt Alles schliess- 
lich zuriick auf das eigenste Wesen dieses Gottes selbst, auf seine 
Heiligkeit. ') Was der Wiirde eines Volkes widerspricht, welches 
diesem Gott geweiht ist, das muss sehlechthin ausgeschlossen 
werden. Darum tritt das Ceremonialgesetz bis in seine kleinsten 
Einzelheiten mit demselben Ansprach und Nachdruck religioser 
Forderung auf, wie das Sittengesetz. Ungehorsam gegen es zieht 
den Tod nach sich. 

So versteht sich leicht , dass das alttestamentliche Ceremo- 
nialgesetz einestheils eine grosse Verwandtschaft in vielen Punk- 
ten mit ajinlichen Sitten andrer Vo'lker hatj vor Allem mit denen 
der Griecheri und Komer, zum Theil auch des Zendvolkes oder 
der spatereu Ssabier. Das erklart sich sowohl aus seiner Grund- 
lage in Volkssitten, welche sich ja natiirlich mit Sitten andrer 
Vo'lker beriihren, als auch daraus, dass gewisse Anschauungen 
von Heiligkeit, Unreinheit, Leben und Tod iiberhaupt bei alien ho'her- 
stehenden Vo'lkern des Alterthums sich finden. Ebenso aber 
versteht sich, wie dieses selbe Gesetz als Ganzes und seiner Idee 
nach gefasst schlechthin einzigartig ist, und sich vor Allem in 
schroffem Gegensatze gegen den Naturkultus der benachbarten 
semitischen Vo'lker entfaltet. Es muss ja in einem Gegensatz gegen 
denselben sein , wie die Religion des heiligen lebendigen Gottes 
im Gegensatz gegen die Verehrung der Naturgewalten ist. Der 
Naturkult zieht das Gottliche in die Naturvorgange herab, ver- 
flicht es mit ihnen. Dieses Gesetz, will die Naturvorgange erst 
heiligen, reinigen, um sie zu Gott emporzuziehen. Der Natur- 
kult will die Gottheit ehren durch schrankenlose Hingabe an die: 
Natur mit ihren Trieben, Kraften, Leiden und Bewegungen; 
dieses Gesetz will Gott ehren, indem alles Natiirliche schranken- 
los an Gott hingegeben, und wo es diesem "Gott sich nicht 
fiigen, in sein Leben nicht eingehen kann,. ausgeschlossen, ver- 
nichtet wird. 



') lev. XI, 45. XIX, 2 ff. XX, 7. 26. XXI, 8. cf. lev. XVIII, 24-28, 
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Es soil mit dieser Grandbestimmung des Ceremonialgesetzes 
nicht geleugnet werden, dass auch untergeordnetere Beweggriinde 
es. mit bestimmt haben. So mag manchen Speisegeboten Gesund- 
heitsriicksicht zu Grunde liegen, wie ja die Krankheit liberal! 
religios gefasst wird als Vefletzung der Heiligkeit des Israeliten, 
imd wie die Vereinigung des prophetisch-priesterlichen Berufes 
mit dem arztlichen in Israel naturlich ebeuso allgeinein war wie 
bei andern alten Volkeru. ') Aber das ist dann mir eine Seite 
der religiosen Auffassung uud sicher eine ho'chst unbedeutende. 
Ebenso mag eine Ausschliessung Israels vom Verkehre mit andern 
Tolkern bei den zablreichen und hemmenden Vorscbriften mit 
in's Auge gefasst sein : Es wird ja gradezu von Gott gesagt ,,ieh 
sondere Euch aus unter den Yolkern". 2 ) Nur muss man nicht 
vergesseu, dass eine solche Schranke nicht das Ergebniss staats- 
klugen Nachsinnens war, sondern aus dem religiosen Gedan. 
ken der Aussonderung Israels fflr Gott, seiner Eigenthumsstellung 
zu ihm, seiner Trennung von ""der tibrigen profanen Menschheit 
sich von selbst ergiebt. Uebrigens ist nicht zu vergessen, dass 
die Eigenartigkeit der Sltesten V5lker sehr baufig ein solches 
System ihnen ganz besonders eignender, sie desshalb von den 
Fremdlingen abschliessender Lebensweise hervorrief, z. B. bei den 
Aegyptern. Die Grundgedanken des Ceremonialgesetzes sind 
durchaus religios. 

2. Das Unh^ilige an den NaturvorgSngen. 

Schon der naturliche Verlauf des erfahrungsmassig vor- 
liegenden Mensclieulebens erscheiot dem Alien Testamente nicht 
igesund, rein und wiirdig genug, um in die Gemeinschaft mit dem 
gottlicben Leben einzutreten ; im Vergleich zu dem vollkommenen 
Leben ist ja alles sinnliche kreatiirliche Leben fehlerhaft, ge- 
^chwacht. Zu jeder heiligen Handlung muss desshalb Waschung 

Reinigung vorbereiten. 3 ) In der Beschneidung muss sinn- 



') Z. B. lev. XIV, 2 ff. 33 ff. ' Auch polizeiliehe Verordnungen , wie 
die spatere deut. XXIII, 14 hangen damit zusammen. Aber selbst diese 
sind auf den Grundgedanken der Zugehorigkeit dieses Volkes zu Gott, der 

Gegenwart Gottes in ihm, zuruckgefuhrt. */ ^^ ley. XVIII, Iff. 
XX ; 26. 3 ) Cap. XVIII, 1. ' ! ' 
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Ibildlich ausgedruckt werden, dass die Queile des Lebens erst ge- 
weiht werden muss, ehe ein reines Volk Gottes vorhanden ist. l ) 
Die Gebarende muss sich entsiindigen ; ihre Krankheit und 
Unreinheit fallt unter den Gesichtspunkt gottlichen Fluchs. 2 ) 
Und zwar ist sie doppelt so lange unrein nach der Geburt eines 
weiblichen Kindes als nach der eines Sohnes, doch wohl nicht 
fcloss nach ,,der Vorstellung langerer Krankheit bei Geburt eines 
Madchens", sondern vor Allem weil die weibliche Natur und 
alles mit ihr Zusammenhangende noch weniger wtirdig der gott- 
lichen Nahe gedacht werden, als die mannliche. 3 ) Die Zeugung 
selbst erscheint als Etwas wofu'r Reinigung eintreten muss. Zwar 
hat das Sommer bestritten ; er will die Stellen wo vom tf'tr rail!) 
die Rede ist, von unfreiwilliger Samenbefleckung verstehen, die 
unter den Gesichtspunkt des Zerfliessens, Eiterns, Verunreinigens 
ireten wiirde. ") Aber selbst wenn das in den angegebenen Stellen 
mdglich ware, was wie ich glaube nicht der Fall ist schon 
wegen des asiii mit dem Accusativ und der Parallelstellen, 
o zeigen doch 1 sam. XXI, 5 7 und exod. XIX, 15 deutlich, 
<dass die eheliche Gemeinschaft selbst zu dem Genuss der hoheren 
Heiligthiimer unfahig machend gedacht ward , und 2 sam. 
XI, 4 ist ein merkwurdiges Zeichen, wie diese in der Volks- 
vorstellung festgewurzelte Anschauung auch da noch beriicksich- 
tigt ward wo schweres Verbrechen nicht gemieden war. Also 
alles natiirliche Leben in seinen entscheidendsten Entwicklungs- 
punkten gilt als ungeweiht, also als unfahig, ohne Reinigung in 
.die heilige Gemeinschaft zu treten. 

Besonders unheilig aber ist in der Natur Alles , was auf 
Zersetzung, Auflo'sung, Verganglichkeit hindeutet. Mag schon 
xias zuletzt Erwahnte hier in Betracht kommen oder nicht, 
jedenfalls ist Alles der Heiligkeit des Volkes widersprechend, 
was mit dem Tode zusammenhangt. Gott ist ja das 
schlechthin in sich ruhende, unverletzliche Leben. Der Tod ist 
ein bestandiger Gegensatz , ziemt also nicht denen , die diesem 
-,,lebendigen" Gott geweiht sind. Schon in der aussern Natur 



') Cap. XVIII, 2. ') gen. IE, 16. cf. lev. XII, 1-8. 3 ) Das 
liegt doch darin, dass Ohavvah zuerst verflihrt wird, vgl. spater Qoh. 
. 4 ) lev. XV, 1618. 24. XXII, 4. (cf. zum Sprachgebrauch. lev. XX, 
18. 20.) . . . 
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1st vom eigentlich heiligen Gebrauche Alles ausgeschlossen, was 
Verwesung fdrdert , Honig und Sauerteig. Sie dtirfen wohl als 
Naturprodukte , als Erstlingsgaben gebracht werden , well sie- 
ja an sich gleich den andern Erzeugnissen der Erde Gaben der 
gottliehen Giite sind; 1 ) aber als Bestandtheil der Opfergabe sind 
sie schlechthin ausgeschlossen, wahrend das Salz als Faulniss ab- 
wehrendes an jedem Opfer sein muss. 2 ) Noch starker tritt die 
Unheiligkeit des Todten in der animalischen Natur hervor. Alles 
Zerrissene und Gefallene unter den Thieren ist unrein; 3 ) hochstena 
der darf es benutzen , welcher nicht Mitglied der heiligen Ge- 
meiue ist. '') Ja selbst die Dinge welche ein solches Aas beruhrt 
werden unrein , naturlich mit den Ausnahmen, welche die Natur 
der Sache mit sich brachte. 5 ) Und zwar ist begreiflicherweise da& 
Aas unreiner Thiere doppelt unrein; aber auch das von reinen 
Thieren ist davon durchaus nicht ausgenommen. 6 ) 

Vor Allem aber ist der menschliche Leichnam unrein. Je 
hoher die Lebensentwicklung steigt, desto starker ist auch das 
an ihr sich entwickelnde Abnorme. Die Beriihrung mit eineni 
menschlichen Leichnam macht jeden Israelites bis er sich der 
Ordnung nach gereinigt hat unfahig an den Rechten und Pflich- 
ten des heiligen Volkes Theil zu nehmen. 7 ) Der in beson- 
derem Sinne Gott Geweihte aber, der Priester, darf nur in ganz 
wenigen dringenden Ausnahmsfallen durch Theilnahme an Todten- 
bestattung seine Heiligkeit entweihen, 8 ) der Hohepriester auch 
bei Vater und Mutter nicht. 9 j Das Gelubde des Nasir wird hin- 
fallig, sobald er mit einem Todten in Beriihrung. kommt. 10 ) Durch 
Leichname werden heilige Orte entweiht, 11 ) und noch der 
Prophet Ezechiel sieht es. als eine verunreinigende Sitte an, dasa 
die Ko'nige Judas sich im Tempel begraben lassen. 12 ) 

Wie der Tod die vollige Auflosung des Einzellebens in seine 
Atome, das Zerfliessen, Beflecken*ist, so ist die Krankheit 
dasselbe fur einzelne Theile dieses Lebens. So ist das ganze 



') lev. II, 12. XXXHI, 17. cf. VII, 12. ) ex. XXIII, 18. XXXIV,' 
25. lev. II, 4 8. 11. (Salz lev, II, 13; doch vielleicht als Bundessymbol.) 



, n^i ex. XX, 30 f. lev. XVII, 15. XXII, 8. ") deut.XIV, 21. 

s ) Die Gesetze lev. XI, 36 f. (z. B. Saat ausgenommen.) G ) .lev. XI, 8. 
24. 27. 31. cf. 39. 7 ) num. V, 2. VI, 6. IX, 6. 10. XIX, 13-ff. (XXXI, 19.) 

8 ) lev. XXI, 2 ff. (wo kein andrer naturlicher Beschtitzer ist). 9 ) lev. 
XXI, 11. 10 ) num. VI, 7. ") 2 reg. XXIII, 13. ') ezech. XLIII, 7 9. : 
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Gebiet der Krankheit unrein. Die Krankheit der weiblichen Na- 
tur wird mit Su'nde und Tod zusammengestellt; 1 ) die Krank- 
heit uberhaupt des geschlechtlichen Lebens, die gewohnliche 2 ) wie 
die aussergewohnliche, 3 ) macht unrein, und vernichtet desshalb 
den (Jharakter der Heiligkeit. So muss sowohl der Priester 4 ) als 
das Opferthier, wenigstens wo nicht die Freudenmahlzeit die Haupt- 
sache ist 5 ), ohne jeden Makel, ohne jedes Zeichen von Krankheit 
sein. Und weil die Unreinheit und der Fluch der auf der Krank- 
heit lastet sich nirgends ahnlich schrecklich und sichtbar zeigen, 
wie im Aussatz mit alien semen Gestalten, so ist diese Krankheit 
die recht eigentlich unrein machende; sie stb'sst als ein Zeichen des 
Fluches aus der Gemeine aus; erst feierliche Entsundigung und 
WeihUng befahigt wieder an den Heiligthtimern Theil zu nehmen. 6 ) 

3. Der Missbrauch der Natur im Widerspruch mit 

der Heiligkeit. 

So ist schon die Natur wie sie vorliegt als eine geschwachte, 
unreine , aufgefasst. Aber als Natur ist sie doch immerhin der 
Ausdruck gottlichen Willens. Und so ist es in weit hoherem 
Grade unrein, diese Natur nach ihrer Lebensentfaltung und Ge- 
sundheit zu verstiimmeln, zu missbrauchen, zu verkehren. Vor 
Allem tritt das in den Geschlechtsverhaltnissen hervor. Die Ver- 
stiimmlung der Mannskraft, im Naturkult Miteingehen in den 
Tod der Natur, ist selbst Thieren gegeniiber streng verboten. 7 ) 
Die Grauel unnatiirlicher Vermischung, -r- mit denen ebenfalls 
der Naturkult die Geheimnisse der wachsenden und sinkenden 
Naturkraft feiert, sie sind es die das Land Kana c an bewogen 
hat, seine Bewohner auszuspeien. 8 ] . Sie werden auf das harteste 
und entschiedenste bestraft. 9 ) Sie wtirden auch Israel des heiligen 
Gotteslandes unwerth machen, es vertreiben. 10 ) Ja selbst nicht 
in den Symbolen, die sie begleiten, sind sie geduldet; so verwirft 
folgerecht das deuteronomische Gesetz selbst das Tragen von 



J ) gen. Ill, 16 f. 2 ) lev. XII, 1-7. XV, 1625. 3 ) lev. XV, 1 ff. 
25 ff. num. V, 2 ff. 4 ) lev. XXI, 17 ff. s ) lev. I, 3. 10. Ill, 1. IV, 3. 
IX, 2 u. s. w. ") lev. XIII. XIV. 7 ) lev. XXII, 24. 8 ) lev. XVIII, 
21 ff. 28. XX, 23 ff. 9 ) ex. XXII, 18. lev. XVIII, 22 ff. XX, 13. 15. 
(ex.' XXII, 15. lev. XVIII, 6 ff. XIX, 29. num. XXV, 1 ff. 1 reg. XIV, 24. 
XV, 12.) 10 ) lev. XVIII, 28. cf. XX, 23. 
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Weibskleidern dutch Manner und umgekehrt, . gewiss well in 
solchen Zeichen jene verworfenen Geheimfeiern des Naturkults sich 
verbargen. 1 ) 

Ueberhaupt aber soil Niehts geduldet werden, was dem zarr 
teren Sinne fur die Eigenartigkeit und Unverletztheit des Natur- 
lichen zuwider ist. Ein Thier zu jung, noch an der Milch seiner 
Mutter,- oder mit der Mutter zu todten, ist wider das feinere Ge- 
fiihl fttr das Wesen der Natur. 2 ) Verschiedenartige Stoffe zu- 
sammenzuweben, verschiedenen Samen zusamuienzusaen , verschie- 
dene Thiere zu verbinden, 3 ) ist eine widernatiirliche Vermischung 
des in der Natur Getrennten. Der Mensch aber soil keinerlei 
unnattirliche Veranderungen und Steigerungen an seinem leiblichen . 
Leben vornehmen. So unbefangen auch Weingenuss ja Ueber- 
maass desselben an sich angesehen wird, irn Augenblick heiliger 
"Weihe als Priester oder Nasir darf der IsraeUt durch kein starkes 
Getrank seinen Sinn aufregen. 4 ) Kiinstliche Maale, Glatzen, Wim- 
den, wie die Priester der Naturgottin sie an sich machten, 
sind dem Glied der heiligen Gemeine verboten. 5 ) 

Hier ist iiberall deutlich, dass flir das dem lebendigen Gott 
geweihte Volk eine unverkummerte Entwicklung des Lebens, mog- 
lichste natiirliche Gesundheit und Lebenskraft gefordert ist; jede 
Beeintrachtigung derselben macht des grossen Gottes noch un- 
wurdiger, als es diese schwache sinnliche Natur an sich schon 
ist. Die Religion der Natur kann auch Religion der abnehmen- 
den, absterbenden Natur werden, in diesen Todesprocess eingehen. 
Die alttestamentliche Religion aber ist die des in sich vollkomm- 
nen Lebens, des lebendigen Gottes. 

4. Speisegebote. 

Am meisten Schwierigkeit macht das Verstandniss der Speise- 
gebote des Mosaismus, welche uns in zwei nicht vollig iiber- 
einstimmenden Darstellungen tiberliefert sind. 6 ) Zwar der Grund- 
gedanke ist auch hier leicht erkennbar. Auf Gottes Heiligkeit, 



') deut. XXII, 5. *) ex. XXIII, 19. XXXIV, 26. lev. XXII, 28. 
3 ) lev. XIX, 19. (deut. XXII, 911.) 4 ) num. VI, 3. lev. X, 7. 
5 ) lev. XIX, 28. XXI, 5. XXII, 24. (deut. XIV, 1. XXIII, 2.) ) ler. 
XI. cf. deut. XIV, 322. . . 



,443 

auf des Volkes Heiligkeit sind sie gegrundet. So mu'ssen die 
als Nahrung untersagten Thiere irgendwie unrein gedacht werden, 
denen nicht geziemend, welche des heiligen Gottes ,,heilige 
Leute" sein sollen. 1 ) Aber weil naturlich hier die meisten An- 
ordnungen auf uralten Volkssitten ruhen, deren letzte Griinde 
fur IUQS langst in Dunkel gehullt sind, lasst sich schwer sagen, 
warum grade die einzelnen Gegenstande als rein oder unrein an- 
gesehen werden. ,,Langst dahin ist es , . was jene. Darstellungs- 
weise hervorriof, namlich das eigenthiimliche Naturleben des Geistes, 
<der sich in die Aussenwelt versenkte, hier sich selbst aufsuchte 
imd fand, die Dinge und Erscheinungen in ihrer idealen Beziehung 
und als Abbilder davon ansah , was ihn selbst bewegte und er- 
fiillte. Unserm A.uge ist verborgeu, was man damals Eigenthum- 
liches und Bedeutsames an gewissen Dingen erkannte". (Sommer.) 
.Die Grundlagen. solcher Speisesitten fallen nach alttestament- 
licher Vorstellung schon in sehr fruhe Zeit. Nach A erscheint 
.als einzige Nahrung der Menschheit vor der Fluth die Pflanzen- 
welt. 2 ) Dem Menschen ist die Frucht von Baum und Kraut; 
.gegebeu, der Thierwelt das Grttne vom Kraut; lebendige Wesen 
auachen weder Mensch noch Thier zu ihrer Nahrung. Nach der 
Fluth dann wird der neuen Menschheit auch das Thier als Nah- 
.rung zugewiesen. 3 ) Aber .streng wird davon ausgenommen das. 
Elut, das Seelenorgan. 4 ) Nicht sowohl wird hier gegen dieRoh- 
heit geeifert, noch lebende Thiere zur Nahrung zu benutzen, ob- 
wohl eine dahin gehende Rohheit und Gier auch ,an anderm Orte 
.im Volke muss zuriickgewiesen werden ; 5 ) es ist vielmehr der 
<}edanke, dass das Lebeu als Heiligthum und Gott allein Ge-. 
weihtes in der Natur dem profanen Gebrauch der Nahrung nicht 
dienen diirfe, * wie ja diese Anschauung auch durch das Ge- 
.setz sich hindufch zieht. 6 ) Bei B dagegen hat die Menschheit 
im Paradiesesgarten nur die Baumfrucht zur Nahrung. T ) Nach 
ihrer Verstossung aus demselben wird ihr die Frucht des Acker- 
.krautes zugewiesen ; 8 ) von da an scheint auch der Fleischgenuss 



') lev. XI, 4345. ) gen. I, 29. 3 ) gen. IX,' 3. 4 ) gen. IX, 4 f. 

5 ) 1 sam. XIV, 32 ist es doch die ekelhafte Gier, die Fleischstticke 
; blutig zu essen, welche von dem Konige noch rechtzeitig gehindert wird. 

) lev. XVII, 10. XIX, 26. cf. Ill, 17. VII, 23. 25. 26 (das Fett weil 
*es Opfertheil ist). 7 ) gen. II, 16. ") gen. Ill, 18 f. 
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erlaubt gedacht. Wenigstens wird nach der Fluth Nichts von 
einer solchen neuen Erlaubniss erwahnt und es gehen schon ,,reine 
und unreine" Thiere in die Arche, 1 ) und der Beruf zur Heerden- 
zucht so wie das Opfer von der Heerde schliessen zweifellos auch 
Fleischgenuss durch die Menschen ein. 2 ) Der Erzahler C fiigt 
in seiner Art uralte Speisesitten in die mythische Sagengesohichte 
der Vorzeit ein. 3 ) 

So h&ngt das spatere Speisegesetz in seinen Wurzeln liberal! 
mit der Yolkssitte und mit Volkssagen zusammen. Welches sind 
die innern Grundiagen seiner spater- entfalteten vollkommenen Er- 
scheinung? Die meisten friiheren Erklarungsversuche, wie sie bei 
Sommer naehzulesen sind 4 ), sind viel zu ausserlich, und kon- 
nen, auch wenn sie noch hie und da wiederholt werden, fiir 
veraltet gelten. Die Ableitungen aus diatetischen Griinden, aus^ 
dem Gegensatz gegen das agyptische Wesen, aus padagogischen 
Zwecken, etwa der Absonderung, aus allegorischen Griinden, 
streifen nur die Oberflache der Erscheinung. An der Ableitung- 
aus fremdeu Sitteu, z. B. des Zendvolks, wie Rhode und selbst 
Bleek sie betonen, ist nur das richtig, dass aus a'hnlichen Ge- 
danken und Vorstellungen heraus bei vielen alien Volkern sich 
gleichartige Sitten gebildet haben. Sonst ist, wie schon Sommer 
richtig gesehen hat, zwischen der Eintheilung der Thiere in Ge- 
scho'pfe der guten und der bosen Macht, wie der Zend sie vor- 
aussetzt, und wie sie die Neigung mit sich bringt, die letzteren- 
Thierarten zu verfolgeu, > und zwischen dem hebraischea 
Gedanken, nach welchem alle Thiere von Gott geschaffen, aber 
nicht alle rein sind, uud grade die letzteren nicht bertthrt wer- 
den diirfen, ein durchgreifender Unterschied. 

Das im Allgemeinen Richtige ist wohl sicher, was EwakL 
und Sommer zu Grande legen, dass namlich die Volkssitte das- 
Entscheidende war. In alien Thiergattnngen warden diejenigen 
Thiere welche von Alters her gebrauchliche Nahrungsmittel ge- 
wesen waren, als die ,,reinen" zu Grunde gelegt, von ihnen Merk- 
male abgenommen, diese dann etwa auch auf bloss Analoges iiber- 
tragen, und was ihnen widersprach ausgeschieden. Wo ver- 



') gen. VII, 2. 8. VIII, 20. s ) gen. IV, 2. 4. 20. 3 ) gen. XXXII, 
') S. 187 ff. 
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anderte Gewohnheit hinzukam, konnte sich auch das Gesetz andera, 
wie im Deuterpnom die Heuschrecke nicht zu den essbaren Thie- 
ren gehort, wahrend die altere Gesetzgebung sie denselben bei- 
ftigt. 1 ) Alles Yegetabilische gait als solches fur rein. Das sind 
gewiss die Grundgedanken. Doeh wird es gelingen, sie noch im 
Einzelnen genauer auszudrticken. ' 

Am leichtesten verstandlich ist, dass alle die Thiere aus- 
geschlossen sind welche von Blut und von gefallenemFleische 
leben. Auf sie geht die Unreinheit tiber, welche dem Aas an 
sich eignet, oder welche aus dem Genuss von Blut nach dem 
Erwahnten folgt. Sodann giebt es Thiere, vor den en der 
nicht verbi.ldete Mensch einen natiirlichen Wider- 
will en und Ekel empfindet, Solches Naturgefuhl zu unterdrttcken 
ist widerwartig und unheilig. Der Mensch soil der Stimme der 
Natur gehorchend sich enthalten von ekelhafter Nahrung, welche 
nur Rohheit oder Ueberbildung geniessbar finden. 2 ) Dahin ge- 
horen wie ich glaube die acht Thiergeschlechter meistens aus der 
Klasse der Eidechsen , die als besonders unrein aufgezahlt wer- 
den. 3 ) Dahin Schlangen, Gewiirm und ahnliche Thiere. Sodann 
giebt es Thiere , welche eine bestimmte Volkssitte einmal 
ausgesehlossen hat vom Gebrauch der Nahrung. Hier ist natiirlich 
jede besondre Begriindung unmoglich. Das Kameel, vielen No- 
madenvolkern eine Hauptnahrung , war in Israel verboten , 
vielleicht aus einem ahnlichen Grande, wie er die meisten Kul- 
turvolker vom Genuss des Pferdefleisches zurttckhalt. Israel war 
ein Hirtenvolk , dessen ursprunglich einzige Fleischnahrung wohl 
Rind, Schaaf und Ztege waren. Aber wenn auch die Grtinde soicher 
Volkssitten im Wesentlichen willkiihrlich sind, so soil doch der 
Mensch auch dieser ihm in seiner Volkssitte gesetzten Schranke 
sich nicht entziehen.") Endlich giebt es Thiere, in welchen 
das Wesen der Gattung sich nicht ordentlich aus- 
pragt, welche, nattirlich nur fiir die oberflachliche Anschauung, 
gleichsam verstu'mmelt, fehlerhaft, halbausgebildet erscheinen. 



') lev. XI, 21 ff. 2 ) V 1 ]?.^}, Jl^in lev. XI, 20. 23. 41. 42. 3 ) lev. 
XI , 29 S. (dass BerUcksichtig'ung ihres (lebrauchs als Zaubermittel hier 
entschieden habe, wie Sommer meint, scheint mir sehr unwahrscheinlich). 

*) Es mag an I cor. XI, 14 16 erinnert werden, wo das Ceremonial- 
gebot des Paulus ebenfalls an das Naturgeftihl und an die geltende Volks- 
sitte angeschlossen wird. 
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Oder genauer gesagt, es glebt Thiere, welche nicht alle die Merk- 
male an sich tragen, die den zweifellos in der Volkssitte als essbar 
geltenden ihnen ausserlich ahnliehen Thieren eignen. So Wasser- 
thiere ohne Schuppen und Flossen, Wiederkauer ohne gespaltene- 
Klaaen, u. s. w. 1 ) Diese gelten dann als fehlerhaft, unrein. 
So wird man einen richtigen Eindruck von der innern Entwick- 
lung dieser Gesetze erhalten. 



CAPITEL XXXII. 
Die Lehre des Mosaismus von der Versohnung. 

y 

1. Die Moglichkeit der Versohnung. 

Der Bund Gottes mit Israel setzt durchaus nicht Sundlosig- 
keit voraus. Wenn er das thate, so ware er ja eine grausame 
Tauschung, welche der Schwache der Menschen spottend nur das 
Trugbild eines Heils ihnen vorhielte, wahrend er ja wirklich 
eine Gegenwart des Heiles bringen will trotz der Siinde, welche 
dem Menschen als solchem anhaftet. Aber allerdings lasst sich 
nicht jede Sunde sithnen. Das Verhaltniss wird ahnlich gedacht 
wie vor dem menschlichen Gerichte. Auch dort giebt es Ver- 
brechen die. sich schlechthin nicht siihnen lassen sondern den Tod 
nachsichtslos nach sich ziehen. So absichtlicher Mord, Ehebruch,, 
Menschendiebstahl, Verletzung der Ehrfurcht gegen die Aeltern 2 ) 
u. s. w. Andre dagegen lassen sich wieder gut machen durch 
Schadenersatz , sobald der Geschadigte den guten Willen hat,., 
auf die voile Ausdehnung seiner Rache zu verzichten. So un- 
beabsichtigte Todtung, geschlechtliche Verletzung, wo kein Ehe- 
recht in Frage kommt u. dgl. 3 j Am klarsten ist das Verhaltniss. 
in Betreff des Todtschlages. Nur wer ,,aus Irrthum" einem An- 
dern das Leben raubte, darf sich durch Flucht in eine Frei'stadt 
der Blutrache entziehen. Den absichtlichen Morder schiitzt das- 



') Z. B. lev. XI, 3 ff. 9 ff. 26 f. j ex. XXI, 12. 15-17. lev. XX, 10.. 
XXIY, 17. num. XXXV, 16 ff. 30 ff. (deut. XXII, 24 ff.) 3 ) ex. XXI. 13 L 
XXII, 15 f. lev. XTX, 20. num. XXXV, 23 f. 
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Asyl niclit. Fiir den Mord darf kein Suhngeld genommen werden; 
das Land wiirde dadurch, als durch ein Zustimmen zu solchem 
GrSuel, entweiht; nur das Blut des Morders kann esentsiindigen. 1 ) 

Ganz so 1st es in dem Verhaltnisse Gott gegeniiber. Wer 
den Bund selbst absichtlich verneint, fiir den kann von Siihnujig 
keine Rede sein; denn er hat ja den Boden selbst vernichtet, 
auf welchem solche Stihnung ftir ihn mb'glieh ware. Wer ,,mit 
erhobener Hand" siindigt, also mit der Absicht, dem gottlichen 
Gebote zuwider zu handeln, der findet keine Versohnung. Er 
will ja nicht in dem Kreise sein, innerhalb dessen es Gnade und 
Siihne giebt. 2 j Und dabei ist es naturlich ganz gleiehgiiltig, gegen 
welchen Theil der Bnndesgesetze er sich verfehl't hat; an jedem 
Punkte wird Gottes Ebre verletzt. Es handelt sich nicht um 
das, was wir leichte oder schwere Verbrechen nennen. Mag es 
unberechtigter Gebrauch des Salbols sein oder falsche Opferform, 
oder Sabbathverletzung, oder Blutessen, oder Verunehren des Na- 
mens Gottes , oder unheilige Geschlechtsverbindung , oder Ab- 
gStterei, Zauberei, 3 ) iiberall lautet der Spruch ,,ausgerottet soli 
die Seele werden aus ihrem Volke, 4 ) d. h. die biirgerliche Macht 
soil sie hinrichten , 5 ) oder Gott selbst iibernimmt die Rache fiir 
seiii beleidigtes Recht. 6 ) 

Wirklicher Abfall von Gott kann dem Einzelnen nicht 
vergeben werden. Dem Volke freilich um der hoheren Zwecke 
Gottes willen mit ihm, um der gottgeliebten Va'ter willen, 
endlich wegeh der Gottesmanner, welche in ihm sind, kann selbst 
Bundesbruch verziehen werden, wie das die Geschichtsanschauung 
wenigstens der spateren Erzahlungen aus dieser Zeit zeigt 7 ); 
aber das steht doch noch als vereinzelter Gedanke da und greift 
noch nicht in das Leben des Einzelnen iiber zu dem Gedanken 
eines schlechthin unermessh'chen Vergebungswillens in Gott. 

Anders da, wo der Bund gehalten wird, wo kein bo'ser Wille 
sich ihm entzieht, wo aber eine einzelne Bestimmung desselben 



') num. XXXV, 11. 15 ff 19 f. 30 f. ") fn: 1 ! V$ num. XV, 30. 

XXXIII, 3. (ex. XIV, 8.) of. HtSl SllM^^^'n num/XV, 31. 3 ) ex. XXII, 
17 f. XXX, 33. XXXI, 14. lev.' VII, 20. 27! X, 2. XVII, 4. 10. XVIII, 
22 f. 29. XX, 6. liff. 15 ff, 27. XXIV, 16. num. IV, 20. XV, 32 f. etc. 
4 ) lev. XVIII, 29. XIX, 8. XX, 18. XXIT, 3. num. XV, 30. 5 ) ex. 
XXII, 18. XXI, 15-17. fl ) lev. XX, 5 f. XXIII, 30. 7 J ex. XXXII, 31 ff. 
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tibertreten ist, ohne dass man es wusste, 1 ) oder doch so dass 
z. B. freiwillige Selbstanklage, ohne dass der Betreffende iiberftihrt 
ward, deutlich beweist, dass nur augenblickliche Irrung, nicht 
absichtlicber Ungehorsam den Fehltritt verschuldet. 2 ) Da, also 
bei der Sunde ,,aus Irrung", 3 ) tritt der Fall ein, dass bei gutem 
Willen des Geschadigten ein Ersatz geniigt und die voile Strenge 
der Strafe sich nicht auszuwirken braucht. Dieser gute Wille 
aber ist bei Gott vorhanden. Er umfasst den Einzelnen 
als Glied der ihm verbundenen Gemeinschaft mit Liebe und Gnade, 
wie ja schon an sich auch seine Gerechtigkeit dem schwachen 
Geschlechte gegeniiber Milde, Nachsicht sein muss. Wenn nur 
der Wille mit Gott verbunden blieb, so will er Nachsicht haben 
gegeniiber der Verfehlung ; er ist der Gnadige und Verzeihende. 4 ) 
Natiirlich hat jede Verfehlung , sofern sie gegen den Nachsten 
und die burgerliche Ordnung gericbtet war, noeh eine rein biirger- 
liche Seite, iiber welche nach menschlichem Rechte geurtheilt wird ; 
in dieser ganzen Frage handelt es sich nur darum , dass Gott 
gnadig den Siinder wieder in seine heilige Gemeinschaft auf- 
nimmt. 

Die Moglichkeit der Siindenvergebung ruht also in Folgendem. 
Vor Allem darin, dass Gott die Liebe, mit welcher er den Ein- 
zelnen als Glied seines Eigenthnmsvolkes umfasst, auch iiber die 
Sunde und Schwache des Einzelnen hinaus festhalt. Er hat Is- 
rael nicht als ein Volk von Siindlosen in seine Gemeinschaft 
aufgenommen, sondern mit der rnenschlichen Siinde und Schwach- 
heit. Wo es nur diese ist, wo nicht das Band der Gemeinschaft 
freventlich zerrissen wird, da ist diese seine Bundesliebe stark 
genug, auch den Siindigen festzuhalten urn des wahren Israel 
willen, an dessen Leibe er ein Glied ist, und das von Gottes 
Gnade umfasst wird. Also im Allgemeinen Gottes Mitleid und 
Giite, im. Besonderen seine Bundesliebe, mit der er seinen Sohn 
Israel und in ihm die Einzelnen erfasst, ermOglichen die Ver- 
so'hnung. Freilich ho'rt eben desshalb die M6glichkeit derselben 



') i; fcb, 1513M Db^.i lev. V, 2. 3. 17. z ) So lev. V, 4 f . 21 f. 
3 ) HMtt5^ lev. IV, 22/27. V, 15. XXII, 14. num. XV, 24 f. 27" f. 
') Vi^NiaS," b NiaS, V nb& ex. XXXII, 32. XXXIV, 7. num. 
XIV, r t8f. r : Tr : " T . . .. . 
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j wo der Einzelne sich wissentlich aus dieser Heilsgemeinschaft 
und dadurch aus der versohnenden Liebe Gottes durch Trotz un'd 
Unglauben trennt. ,,Wenn ein Mann gegen einen andern siin- 
digt, so kann man filr ihn ' zu_ Gott beten; weun er aber gegen 
Gott sundigt, . (sich wissentlich gegen die Ordnungen des 
Heiligthums aufiehnt) wer soil fitr ihn beten?" 1 ) Solche 
Siinde kann weder durch Schlachtopfer noch Speisopfer aus- 
geglichen werden. 2 ) 

2. Die Wirklichkeit der Vers6.hnu.ng und ihre 

Bedingungen. 

Nach dem eben Auseinandergesetzten hangt die Versohnung 
-objektiv daran , dass der Zusammenhang des Einzelnen mit dem 
von Gott in Liebe umfassten wahren Israel festgehalten wird, 
subjektiv daran, dass die Siinde als eine nicht bewusste und ernst-: 
haft gewollte negirt, bereut, durch Ersatz ruckgangig gemacht 
wird. Beides zusammen bildet die Gesammtheit des wirklichen 
Versohungsvorgangs im Mosaismus. 

Dieses wahre Israel, in dessen Zusammenhang der Einzelne 
oder auch das Volk der Wirklichkeit Versohnung finden kann, 
lasst sich in einzelnen Fallen auch darstelleu in besonders idealen 
und hervorragenden Gliedern des Volkes, mit denen Gottes Liebe 
fest verbunden ist. So briugt der Gedanke an die gottgeliebten 
Vater des Volkes den Enkeln Verzeihung. 3 j So vermag Moses 
durch sein personliches Eintreten Gottes Gnade fur das Volk zu 
gewinnen, von welchem er sich nicht trennen, welches er nicht. 
lassen will; 4 ) er gewinnt sie, indem er an die Heilszwecke 
Gottes mit diesem Volke, an Gottes mit demselben verwachsene 
Ehre erinnert; 5 ) spater ist urn Davids willen Gott deu Nachfolgern 
gnadig. ) . Aber das ist doch nicht der ordnungsmassige und blei- 
bende Weg. Es giebt nach Gottes Einrichtung in Israel eine: 
bleibende Auspragung der Idee des Bundesvolkes. Die Weihe 
'des Volkes fur Gott, sein unmittelbarer Zusammenhang mit ihm 
-erhalt amtlichen Ausdruck im Priester.thum, wie es im Hohe- 



l ) 1 sam. II, 25. (LXX. Thenius.) 2 ) 1 sam. Ill, 14. ' . *) ex. 
XXXII, 13, XXXIII, !1. ") ex. XXXII, 20. S J num. XIV, 12 ff. 
fi ) 2 reg. VIII, 19. , . : 

29 
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priesterthum gipfelt. Die Gegenwart Gottes in diesem Volke, sein 
Wille sich finden zu lassen, erhalt einen bleibenden Ausdruck in. 
demheiligenOrt. In diesen also findet das ideale Volk sei- 
nen Ausdruck; sie sind die objektiven Anhaltspunkte der 
Versohnung. 

Der Mensch muss subjektiv seine Siinde als eine im letzten 
Grunde nicht von ihm gewollte verneinen, durch Stihnu'ng auf- 
heben. Dabei ist natiirlich der Gedanke, welcher ausserlich am 
nachsten liegt, durch Gabe als Gabe, durch Erregung sinnlichen 
Wohlgefallens vermoge eines Geschenkes, diese Sunnung zu voll- 
bringen. Auch soil nicht geleugnet werden, dass durch manche 
Volkssprtiche, ja selbst durch Reden der Besseren hindurch solcher 
Sinn sichtbar ist, der durch Leistung, Gabe und eigne Anstrengung; 
Gott Vergebung abzuringen denkt. J ) 

Aber der Gedanke der mosaischen Religion ist das 
nicht. In den beiden Suhnopfern wird ja .wie fruher gezeigt 
allerdings der Gedanke der Gabe, der Entausserung des Eigen- 
thums festgehalten. Der Mensch soil seine Busse, seine Bereit- 
willigkeit, gut zu machen was er gefehlt, nicht bloss in Worten,. 
sondern auch in der That zeigen. Aber dabei ist doch durchaus 
der Gedanke vorherrschend, dass nicht die Leistung, die Gabe 
es ist, welche den Erfolg erzielt. Wird doch nirgends besondere 
Leistung und Anstrengung, Kasteien und Fasten gefordert. Sind 
doch die Werthe der Gaben gering und kb'nnen zum Unbedeu- 
tendsten sinken , wenn nur die symbolische Handlung der Hin- 
gabe als Zeichen der Busse bleibt. Giebt doch Gott selbst das 
Blut, das nur ihm gehorende Thierleben, zu diesem Zweck. Nur 
durch Gottes Gnadenwillen wird es Suhnmittel, zu dessen sinn- 
vollem Ausdruck es dann allerdings durch seine ganze hoch- 
heilige Bedeutung besonders geeignet ist. Der wesentliche Mittel- 
punkt der ganzen Opferhandlung ist das Belsenntniss der Siinde r 
mag es durch die That oder noch besonders durch feierliches. 
Wort geleistet werden. 2 ) Der Mensch sagt sich von seiner Siinde 
los, bekennt sich Gott gegeniiber schuldig, leistet was Goft for- 
dert,ium ruckgangig zu machen, was er gefehlt. Allerdings liegt 



') Ygl. bei David 1 sam. XXVI, 19. 2 sam. XII, 1623. ) lev. 
XVI, 21. num. V, 7. 
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immer in dem Umstande, dass die Versohnung an eine Leistung 
des Menschen gekniipft wird, eine Versuchung zu dem Aber- 
glauben, dass die Gabe als solche eine Su'nde wieder gut machen, ; 
Gott von Werth sein konne. Und die folgende Periode -zeigt 
deutlich genug, wie stark die im Geiste der alttestamentlichen 
Religion wirkenden Manner gegen diesen immer wieder im Volke 
neu wachsenden verderblichen Irrthum anzukampfen batten. 

Wenn wir mit vo'lliger Sicherheit den zwei und dreissigsten 
Psalm und den mittleren Theil des Spruchbuehes schon in diese 
Zeit versetzen konnten, also wenn unsre Annabme in Betreff 
derselben richtig ist, so finden wir- schon Anklange, welche 
ganz in die Versb'hnungslehre der folgenden Zeit hinuberweisen. 
Von keiner Leistung, keinem Gpfer weiss der Dichter des Buss- 
psalms. Ei* weiss nur von Gottes Vergebungj welche ihm die 
schwere Last seiner Sunde hinweggenommen , unter der er 
zu Grunde ging. Er weiss nur davon, dass diese Vergebung 
eintrat, sobald er sein trotziges und verzagtes Herz bezwingend 
aufrichtig und frei seine Schuld bekannte, glaubig zu Gottes 
Gnade aufsah. ') Und in den Spruchen heisst es , dass nichfc 
durch das Opfer als aolches, welches bei frevler Gesinnung keinen 
Werth ^hat, 2 ) sondern durch Liebe, Barmherzigkeit, Gflte und 
Treue Vergebung erlangt ' wird , 3 ) dass Bekenntniss und Busse 
Gottes Vergebung herabrufen. 4 ) Doch sind das auf jeden Fall 
nur Spuren, welche auf das hinweisen, was die folgende Zeit im 
ZnsammeDhange und mit grossaiiiger Klarheit entwickelt. 

Zusatz: Die Schranken der mosaischen Gegenwart 

des Heils. 

So bietet der Mosaismus allerdings ein -wirkliches Heil. Die 
Vorstellung, dass er gleichsam nur auf das Heil der Zukunft 
hoffend selbst eher eine Zeit der Knechtschaft ohne gegen wartige 
religiose Seligkeit darstelle, ist das grade Gegentheil der Wirk- 
lichkeit. Die mosaische Zeit ruht durchaus befriedigt in sich 



>) y xxxii, i. 3. 5. 11 (.a^9 fcb) (JTjfa, 'hjaYV^.a ^^T) 

(Kto3 . HD3) *) proy. XV, 8. xi, 27. (3.) '' 3 ) proy. X, 12. XVI, 6. 
XVII, 9. XXI, 13. *) proy. XXVIII, 13. - 

29* 
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selbst und ihr Hiuausblick in die Zukunft 1st, wie im Folgenden 
zu zeigen, nur em beilaufiger, nur der harmonische Abschluss einer . 
Oesammtanschauung, welche die ganze Heilsgeschichte der Mensch- 
heit u umfassen trachtet. Es giebt im Mosaismus eine Gerech- 
tigkeit vor Gott, ruhend in Gottes erlo'sender Liebe und seinem 
freien Rathschluss des Heils, verwirklicht durch Israels Glauben, 
bedingt durch des Einzelnen Glauben, sich naturgemass und noth- N 
wendig entfaltend in freudigem Gehorsam gegen dieFormen des Heils, 
wie sie fur das sittliche und v fur das ausserliche Sein des Volkes 
das Ideal eines dem lebendigen Gott geweihten Volkes entfalten. 
:-. Aber d^ese Gerechtigkeit ist nach alien Seiten bin eine 
ausserliche und beschrankte. 1. Der Einzelne bat Theil an ihr 
durch seine naturliche Geburt, also durch etwas ausserlich 
Zufalliges, mit seinem innern Wesen nicht Zusammeuhangeudes. 
Die Gemeine der Gerechten und das Israel nach dem Fleische 
decken sich freilich nicht vo'llig; aber nur desshalb nicht, well 
das letztere iiber die erstere hinausreicht. Ausser dieser Volks- 
gemeine ist eine Gerechtigkeit, wie sie hier allein in Betracht 
kommt, schlechthin nicht zu fin den. 2. Die Formeu des Heils 
sind noch durchaus weltlich und volksthiimlich aus- 
gepragt, sie hangen mit dem innern Leben des Menschen zuni 
Theil gar nicht zusammen. So hat die Frommigkeit in Israel 
nur die Triebkraft zur Erfullung des Gesetzes im Allgemeinen. 
In jedem einzelnen Fall ist es nur die Vermittlung durch; den 
blossen Gehorsam gegen das Gesetz, wodurch der Glaube mit 
dem Handeln in Verbiudung steht. So bleibt ein Dualismus zwi- 
schen Glauben und Thun, der zu den unseligsten Folgen fiihren 
kann. Das Gesetz als Satzung, als an sich nothwendiges Thun, 
lost sich leicht von dem religio'sen Lebensboden. Die frische 
personliche Freudigkeit im einzelnen Handeln , die Quelle aller 
wahren Sittlichkeit, versiegt; der blosse Gehorsam kanu sie nie 
ersetzen. 3. Der Zusammenhang mit dem gottlichen Leben wird 
von dem Frommen im Mosaismus freilich stark und wahr empfun- 
den. ; Aber dieses gottliche Leben entfaltet sich zuuachst doch 
nur in Formen und Anstalten, nicht geistig, nicht 
p e r s o n 1 i c h m e n s c h 1 i c h. So kann die eigentliche Freudig- 
keit , welche Sinnlichkei't und Selbstsucht iiberwindet , auf diesem 
Boden noch nicht entspringen. Nur was menschlich personlich, 
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'was geistig den Menschen erfasst, kann ihm einen neuen Geist 
geben. 4. Andrerseits fordert der Mosaismus erne so vollige 
Hingabe des Menschen mit Leib und Seele an dea 
religiosen Gedanken, dass tiefere Naturen leicht darin zur 
Verzweiflung an sich selbst kommen konnen. Die Religion wird 
selten ohne schwere Schadigung und Gefahr fiir ein Volksleben 
sich als die einzige, alle andern Lebensgebiete verdrangende Macbt 
geltend machen. So 1st allerdings noch ein weiter Weg zu der 
Gerechtigkeit des Christen. Die folgende Zeit fiihrt schon vielfach 
dem hoheren Ziele entgegen. 

Es giebt im Mosaismus auch eine Versohnung. Die 
Liebe Gottes zu seinem Volke, gegriindet in der Milde und 
Gnade des gottlichen Wesens iiberhaupt, halt den Einzelnen in 
Israel auch als stindigen noch fest, verstosst ihn nicht, wenn 
sein Wille noch im Bunde geblieben ist. In dem heiligen Ort 
und dem Priesterthum hat die Idee des Volks und seiner Ge- 
meinschaft mit Gott bleibenden Ausdruck gefunden. An ihneu 
kann sich der Sunder wieder zu Gott finden, wenn er reuig und 
mit dem Willen seine Schuld zu suhnen das von Gott dargebotene 
Gnadenmittel des Opfers gebraucht. 

Aber auch diese Versohnung- ist ausserlich, beschrankt und voll 
Gefahr des schwersten Miss verstan.des. Denn 1. die Versohnungs- 
inittel hangen nur symbolisch, hb'chsteus sakramental 
mit dem M'enschen und seiner Schuld zusammen. Das 
Blut des Thieres hat an sich mit des Menschen Seele und ihrer 
Befleckung Nichts zu thun, kann unmdglich eine innre Wand- 
lung hervorrufen. Das Opfer, willenlos gebracht, steht mit dem 
Darbringenden nur in dem ausseiiichsten,- dem Eigerithumsverhalt- 
niss. 2. Das Opfer ist zugleich eine Leistung. Did 
Gefahr li'egt nahe und kann fiir die gewohnliche Vplksauffassung; 
kaum vermieden werden, zu wahnen, dass man mit der Gabe 
selbst Gott einen Dienst erweise. 3. Fiir den Einzelnen. 
giebt es Versohnung nicht mehr, wenn die Macht der Stinde 
'ihn zu wirklichem Widerspruch mit dem Bunde fortgerissen haL 
Die Ausrottung aus dem Volke ist dem Mosaismus tiberhaupfc 
endgultige Ausrottung aus der Heilsgemeinschaft. So kommt die; 
Fiille gottlicher Gnade und ihre Allmacht auch der tiefsten Stinde; 
gegentiber nar sehr beschrankt und mangelhaft zum Ausdruck.. - 
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So bieten sick der folgenden Zeit uberaU Gedanken, die sie 
notbwendig fortbilden, vergeistigen, der vollendeten Religion ent- 
gegenfiibren muss. 



Ill, Zukunft des Heils, 

CAPITEL XXXIII. 

Die Aussagen der mosaischen Zeit liber eine 

Vollendurig des Heils. 

- . ,< 

Literatur: 1. Ueber das ganze Gebiet. J. J. Staheliu die 
messiauischen Weissagungen des Alien Testainentes. 1847. Baur 
escbiclite der alttestamentlichen Weissagung Bd. 1. Giessen 1860. 
^Oehler Herzogs Realencyclopadie Artikel Messias. Kiehin Ent- 
wickluug der messianischeu Weissagung (theologische Studien und 
Kritiken 1865. 1.2). Hofmaim Weissagung und Erfiillung. 1841. 
44, Scbriftbeweis, Aufl. 2. 1859. Bd. 2 a . Hengstcnberg Ohristo- 
logie des ; Alten Testamentes. Aufl. 2. Bd. I. 249 ff. Auberlen 
die messianischen Weissagungen der mosaischen Zeit (JabrbiWber 
ftir deutsche Tbeologie. III. 4. S. 778 ff.). "Starr opuscula 
tlieologica. II. . Herder Briefe iiber das Stadium der Theologie 
Bd. IL 225. Redepenning commentarius in locos Veteris 
Testament! Messianps (part. 1. u. 2. Ostern.1840. Weibn. 1843). 
- Ueber die kircbliche Bebandlungsart Ernes tinarratio cri- 
tica de interpretatione propbetiarum Messianarum in ecclesia cbri- 
stiana (opuscula 495 f.) imd Dicstel Geschichte des Alten Testa- 
mentes etc. an d. betreff. Orten. 2. Fur' 1 den Segen Jaqobs 
Ijesonders : Die Abhandlungen von W a g e n s e i 1 und D e y 1 i n g 
b.ei Ugolino thesaums. antiq, sacr. Bd. XXVI. Jaq. A King. 
<3roningen 1659., J.J. Stahelin animadversiones quaedam 
in Jacobi vaticinium. Friedricb, Breslau 1811. Reinke, 
Miinster 1849. Diestel, 1853. Laud disputatio de carmine 
Jacobi gen. XLIX, specimen academicum pro gradu doctoris theol. 
Lugd.-Bat. 1858. Ewald tiber die kunstliche Weissagung in der 
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Bibel (Jahrbucher fin- biblische Wissenschaft XII. 2. 187 ff. 
1861 65), Geschichte des Volkes Israel II. 371. Zu den iibri- 
gen cf. Baur a. a. 0. 1. S. 216. 227. 3. Fiir den Noachs- 
segen. Ewald Geschichte des Volkes Israel IDs. 598. Jahrb. fur 
bibl. Wiss. IX, 25. 4. Fiir den Bileamsspruch vgl. die Lite- 
ratur bei Baur a, a. 0. I. S. 329. 

1. Allgemeines Wesen dieser Aussagen. 

Im Allgemeinen 1st diese ganze Zeit wesentlich auf die Ge- 
genwart gerichtetv Wie auch in Betreff des einzelnen Menschen 
das Dasein nach dem Tode.vollig hinter dem Erdeuleben mit 
semen Freuden und Leiden, seinen Rechten und Pflichten zuriick- 
tritt, so :lasst die Herrlichkeit des Heils im Bunde des Moses, 
<iie Gegenwart des Sieges in der Eroberungszeit, eiidlich die 
aonnige Hb'he des davidisch-salomonischeu Ko'nigthums nicht zu, 
dass sich der Blick haufig mit Sehnsucht und Verlangen auf 
eine Zukunft der Vollendung richte. Im Allgemeinen diirfen wir 
fiir diese Zeit gewiss annehmen, dass eine Befriedigung in dem 
gegebenen Heile vorhanden war. Erst das Zusammenbrechen 
dieses Heils konnte eine Sehnsucht nach einem zukiinftigen voll- 
^ndeten Heil starker wecken. Erst eine geistiger entwickelte 
Auffassung vom: Heil musste zur kraftigeren Erfassung des Ge- 
dankens treiben, dass das Ziel der Wege iGottes ein Andres, 
Hoheres, Vollkommneres sein miisse. 

Dennoch konnte der Blick in eine Zukunft der Vollendung 
auch niemals schlechthin ; fehlen. ,,Die Entstehung der messia- 
nischen Hoffnungen unter . den ilsraelitendarf , nicht als eine zu- 
fallige Erscheinung gefasst werden; sie gehorte, wenn: auch nicht 
als Erwartung einer Person, in ihre Religion uud ia das Volk" 
(Baumg.-CruSi). Eine '. Mittheilung und Entfaltung : gottlichen Lebens 
in menschlichem Leben kann nie schlechthin als igegenwdrtige, 
in der Gegenwart : erschopfte , enipfunderi werden; Jeder Glanbe 
hat nothwendig ein ; Moment von Hoffnung in ; sich ; das ;Ueber- 
ainnliche ist dem Sinnlichen ; gegentiber immer i ; auch zukunftig. l ) 



') hebr. XI, 1. cf. 1 cor. XIII ; 13, wo auch die Hoffnung als ewig 
bleibend gedacht ist. 
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Wenn der Gott Himmels nnd der Erde der Bundesgott Is- 
raels ist, so muss diesem Volke von Anfang an die Ueberzeugung 
inne wohnen , dass s e i n ~ Gott nnd s e i n Heil . liberal! . siegreicb 
Geltung gewinnen und sich aller Welt offenbaren miissen als- 
der Gott und das Heil. In jedem Strafakt, in.jeder wunder- 
baren Ftihrung Gottes ist ja der gb'ttliche Entschluss besiegelt 
,,voll werden soil von Gottes Herrlichkeit die ganze Erde" (num. 
XIV, 21). So ist die messianische Idee im weitesten Sinne vom 
Anfang an in der Religion Israels gegeben. Die Wege aber r 
welche zu diesem Ziele fiihren, die besondre Gestalt in wel- 
cher das Ziel sich darstellen wird, das erschliesst sich dem 
prophetischen Blicke erst allmahlig und durchaus an der Hand 
der geschichtlichen Fuhrungen des Volkes. In unsrer Zeit also wird 
es uns nicht iiberraschen diirfen , nur die allgemeinsten Umrisse^ 
die ersten Grundztige der Vollendungszeit gezeichnet zu sehen. 

2. Der Segen Jaqobs. 

Gewiss sind Aussichten auf eine Vollendung des Heils in 
Israel, wie die folgenden Stiicke sie bieten, so alt wie die Gegen- 
wart des Heils in diesem Volke und haben im Volke gelebt, so 
lange es sich mit Bewusstsein als das Eigenthumsvolk des Gottes> 
aller Welt empfand. Aber das alteste uns schriftlich erhaltene 
Zeugniss dafiir ist doch wohl das schone volksthiimliche Dichter- 
stiick, welches unter dem Namen ,,Segen Jaqobs" auf uns ge- 
kommen ist. Nicht als ob es wirklich aus der Urzeit, aus dem 
Munde eines Ahnherrn des Volkes stammte. Das anzunehmen. 
verbietet eine Menge von Erwagungen. Undenkbar ist es, das& 
sich eine Reihe von Liedern , fast ohne Wichtigkeit fur die 
meisten Stamme, eine Anzahl lose zusammenhangender Spriiche,. 
Jahrhunderte lang durch das ganze Dunkel der geschichtslosen, 
Zeit des agyptischen Aufenthaltes , durch die Heldenzeiten de& 
Moses und Josua, durch die Win-en der Richterzeit % bis gegen 
die Zeit Davids hin erhalten hatte. Undenkbar, dass die einzel- 
nen Stamme sieben Jahrhunderte hindurch getreulich ihren Spruch 
bewahrt hatten , und Spriiche solcher Art die fur die Gegen- 
wart und Zukunft der meisten Stamme ganz ohne Bedeutung 
waren, dass Ascher ein fettes Land besitze, Benjamin durch 
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kriegerische Wildheit sich auszeichne, Isaschar emVolksstamm ohne 
Ehrgefiihl und Kraft sei; mussten dock Reuben, Simeon und 
Levi selbst die eigne Schande getreulich bewahrt haben, wie sonst 
wohl das Spottlied eines Volkes fiber das andre sie auszusprechen 
pflegt. Undenkbar ferner ist es, dass einem Jaqob auch 
bei dem ho'chstgespannten Begriff von Wahrsagung, 
derartige Ausspriiche iiber die Zukunft sollten offenbar geworden 
sein. Wenn es einem Ahnherrn Israels gegeben ware, in wun- 
derbarer Weise erleuchtet die Zukunft seiner Nachkommen zu 
schauen, welche Bilder lagen vorihm! Die Bedrtickung in Aegyp- 
ten, die grosse Rettung, Gesetz und Heiligthiimer, Zion mit dem 
Gotteshause, die Propheten und Priester, der Davidsko'nig. Das 
ware eiu wirklicher Blick in die Zukunft gewesen. Und Alles 
das zusammen ware nicht so widernaturlich und unbegreiflich, wie 
diese gleichgtiltigen geographisch-statistischen Notizen, welche der 
einfache Ausdruck der Karte des eroberten Kana c an und des in 
der Richterzeit entwickelten Verhaltnisses der Stamme zu einander 
sind. Das Gebiet der kleinen Stamme, ihre geschichtliche Be- 
sonderheit einige hundert Jahre voraus zu sagen, ware allerdings 
das sonderbarste Wunder des Wissens. Und zu welchem Zweck? 
Zu keinem als urn etwas Widernattirliches zu geben! Einige 
hundert Jahre friiher eine Karte von Kana'an zu entwerfen, die 
Ehre und Schande der kleinen Tribus, welche fur die Geschichte 
des Reiches Gottes ja zum grossesten Theile vollig ohne Be- 
deutung blieben, einige Jahrhunderte im voraus zu verkiindigen, 
das ware der Gewinn dieses Wunders aller Wunder! Wer 
dem in Natur und Geschichte sich uns offenbarenden Gott Der- 
artiges zutraut, mit dem ist in geschichtlichen Dingen tiberhaupt 
nicht wohl zu reden. ' ; ; 

Das Stiick ist, wie Land wahrscheinlich gemacht hat, ein 
wohl aus verschiedenen einzeluen Volksliedern und Volksspruchen 
zusammengesetztes Lied. Es mit Ewald wegen des Spruches 
iiber Dan in die Zeit Simsons zu verlegen, scheint mir keinerlei 
Grund vorhanden. Eher m6chte es aus den letzten Richterzeiten 
seinem grosseren Theil nacb, etwa aus Davids Anfangszeit seinem 
Abschluss nach stammen. Dem sterbenden Ahnherrn Israels wer- 
den Worte iiber die Zukunft der einzelnen Stamme In den Mund 
gelegt; ihre gegenwartigen Leiden und Freuden wie ihre Hoff- 
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nungen werden so zu Weissagungen. Es 1st eine. Einkleidung, 
wie das Alte Testament- sie bespnders liebt, wie : sie im Deute- 
ronom, Hiob, Bileamslied, Daniel, Prediger Salomo, Henoch, Esra 
u. a. uns entgegentritt. Das wjrklich Weissagende in dem Sttieke 
ist desshalb nicht was von den Stammen und ihrer kana c anitischen 
Besonderheit gesagt wird. Aber die idealen Hoffnungen, welche 
sich an einzelne Stamme schliessen, hier an Joseph und Judah, 
sind naturlich ebensowohl Weissagungen ,bei unsrer Art, das Stack 
anzuseben, als wenn man es fur eiir Wort des Erzvaters halt. 
Fur Joseph 1st Nichts gehofft, was fur die Geschichte des Heils- 
volkes als solchen von besonderer Bedeutung ware. Es wird ihm 
kriegerischer Ruhm, Herrlichkeit und Pulle des Landes, Fitrsten- 
wiirde, in unvergleichlich schoner Form , verheissen. Judah da- 
gegen tritt mit ; der Entwicklung des Gesammtvolkes , : mit seiner 
Fiihrung, in Zusamrnenhang, uiid damit schliesst sich an ihn 
die Hoffnuug auf die irdische Entwicklung des Gottesreiches iiber- 
haupt. Der Spruch fiber Judah also gen. XLIX, 8 13 kommt 
fiir unsre Frage allein in Betracht. : , 

Zweifellos wird diesem Stamme die Herrschaft fiber seine 
Briider zugesprochen. Seine kriegerische Macht und Herrlichkeit 
wird gepriesen, und dieses Bild des raublustigen und unwider- 
stehlichen Ldwen wandelt sich schon in ein Bild des Friedens. 
Da erscheint Judah in Fulle alles uppigen Gutes, im Ueberfluss 
von Wein und Milch, das Bild ungestj3rter uppiger Wohlfahrt. 
Schon in diesen fiir die Erkla'rung zweifellosen Worten erscheint 
also deutlich der bedeutsame Gedanke,, dass Judah als Israels 
Fiihrer durch die Kampfzeit des Volkes hindurch zu seligem und 
ungestortem Friedenszustande gelangen werde. 

Zweifelhaft ist nur, ob dieWorte des schwierigen zehnten Verses 
diesem Gedanken noch eine besondere Bedeutung hinzufugen. Sie 
lauten ,,weichen wird das Scepter nicht aUs JuBah, noch der Beichs- 
stab zwischen seinen Ftissen" D^23> nhi?";. iVn nV^T!) Nb^"^ n^. 
Das Bild zeigt zunachst, dass Judah als Richter in Israel gedacht 
wird, den Herrscherstab in der Hand, 1 ) wie ja in spaterer Dich- 
tung Judah selbst ein solcheiv Herrscherstab Gottes heisst. 2 ) Dieser 
Stab ruht dem auf dem Throne sitzenden zwischen den Fttssen, 



num. XXI, 18. jud.:V, 14. Z J V LX, 9. GYIII, 8. 
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-wie?ja..das.-Bild des auf dem Throne sitzenden Konigs auf den 
Reliefs von Niniveh diesen Stab gewqhnlich zeigt, und auch die 
Griechen ihn abbilden. l ) Dieser Zustand koniglicher Richterwurde 
soil nicht aufho'ren, bis ein noch vollkomnmerer kommt, d. h. er 
soil uberhaupt. nicht aufhoren, soudern sich in seine vollige. gliick- 
liche Verklarung im Friedensreiche wandeln. 2 ) 

Rathselhaft sind nur die letzten Worte, in welchen ja offen- 
}>ar irgendwie eine Granzscheide in dieser Herrschaft Judahs 
^usgedruckt sein soil, vor Allern. das vielumstrittene Wort 
nyili. In der That sind die Schwierigkeiten seiner natiiiiichen 
Erklarung so gross, dass man wohl auf den Gedanken kommen 
konnte, den ganzen Halbvers als ein halbverstandenes Interpreta- 
anent anzusehen, ware uicht der ganze Bau und Rhythmus des 
Verses dem entgegen. 

Am nachsten liegt es ohne Frage, das Wort irib^ia , oder wie 
nach den Vss. wohl eher zu,lesen ist nb'>15, auf die bekannte 
-ephraimitische Stadt zu beziehen, wo seit Josua der Hauptmittel- 
punkt der Reichseinheit und bis zu dem ungliicklichen phili- 
taischen Kriege unter Eli das Reichsheiligthum war, und welche 
Ton da an aus der Geschichte Israels yerscliwindet. 3 ) Dann wiirde 
man zuerst iibersetzen ,,bis er nach Siloh kommt", d. h. bis uach 
der Eroberung des Laiides sein wahrend des Wtistenzuges geiibtes 
Fiihrerrecht zu Ende geht. Aber diese iBeziehung scheint mir 
.schlechthin undenkbar. Nach Siloh kommen heisst doch nicht ohne 
Weiteres den ersten Reichstag ; unter Josua mitmachen. -Sodann 
-.sind ja alle .andern Stamme nach ihren Zustanden in der Periode 
<des kana'nitischen Landbesitzes geschildert; wie sollte Jndah nur 
bis zu dieser Zeit beriicksichtigt sein. Ausserdem war Judah 
"wahrend des Wtistenzuges, und der - Eroberung wohl der vor- 
.kampfeude Stamm; aber ein . -Scepter besass er nicht^ am wenig- 
.sten iiber seine Briider. Wenn yon einem Herrscherstamm in 



') Pausanias IX, 406. 2 J Bekanntlich. hat die altchristliche Aus- 
legung Mer viel Gewicht daraiif gelegt , dass ' mit dem Ebmnien des Silo, 
-d. h. des Messias, Judahs Herrscherstab gewichen. sei, d. h. die .Selbst- 
standigkeit des Landes. Noch Alting beweist in B. IV, dass die Unter- 
scheidung der Tribus und die ,,Reihefolge der Lehre" mit Jesu Kommen 
in Israel aufgehort habe. Dass Alles dies dem ,Wortsinn ganz fremd ist, 

; braucht keines weiteren Beweises. 3 ) 'iV 1 ^ . n'btt5 iblZJ jud. XVIII, 31. 
1 sam. I, 3. IV, 3 f . ^ LXXVIII, 60. jerj. VII, ' 12. 14. Zu dem Ort, 
dem jetzigen Seilun, of. Eobinson u. Smith Eeisen III. 305. Furrer S. 226. 
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jener Zeit die Rede sein konnte, so war es der Stamm des Mose, 
Levi, und der Stamm des Josua, Ephrai'm. Endlich beginnt 
doch mit dem Reichstag in Siloh nicht eine ,,V61kerherrschaft 
Judahs", weder wenn man unter den ,,Volkern" die Stamme 
Israels, noch wenn man fremde Volker unter ihnen versteht. 

Etwas anders erklart bei derselben Uebersetzung Ewald 
Judah ist der starke und glitckliche Anfuhrer des Volkes, bi& 
er nach Siloh kommt, den Gehorsam der Volker habend, d. i. 
nach Unterjochung der Kana'naer, und dann an Frieden in dem. 
fruchtbaren Lande denken kann". Er erinnert daran, dass Judab 
am spatesten angesiedelt, noch lange vorkampfend und besonders 
zur Volksgriindung beitragend gedacht werden miisse. Aber schon 
der eine Umstand spricht entscheidend dagegen, dass sobald man 
jenen ersten Reichstag fallen lasst, Judah iiberhaupt nicht ,,nach: 
Siloh gekommen ist". Siloh ist eine Stadt Ephraims, 
und ,,nach Siloh kommen" kanu unmoglich fureinenStamm 
stehende Redensart gewesen sein fur feste Ansiedelung. - 

Aehnliche Bedenken entscheiden auch gegen Lands Ansicht. 
Er iibersetzt ,,es wird ein Herrscher (Scepter?? nach den LXX.) 
aus Judah nicht weichen , also die Hegemonie iiber Judah wird: 
David nicht verloren gehen, bis er (David) nach Siloh kommt,, 
d. h. bis er auch Ephrai'm und damit alle Stamme sich unter- 
wirft, worauf dann das Friedensreich kommen wird". Land meint,, 
es sei eine Segensweissagung fiir David wahrend seiner Resident 
in Hebron. Aber abgesehen von der Uebersetzung des Scepter* 
aus Judah fiir einen Herrscher liber Judah, welche doch da. 
hier von Stammen iiberhaupt geredet wird hochst unwahrscheinlicb 
ist, und auch wenn die Volker, was ja allerdings sprachlich- 
moglich ist, ') sich auf die Stamme Israels beschranken sollten, 
sprieht gegen diese Erklarung, dass Siloh damals jedenfalls nicht 
mehr Sitz des Heiligthums und gleichsam Ausdruck der Reichs- 
einheit war, und dass Isboseth in Machanaifm residirte. ' 

So kommen die, welche den Ort Siloh festhalten, zu der 
Uebersetzung ,,solange als man nach Siloh geht", d. h. in. 
alle Zeit. Nun scheinen mir die Stellen, welche fiir "?3> die Be- 



] ) gen. XL VIII, 4 (doch. dort in einer dichterischen Redeweise), 
XXXII, 8 (zvreifelhaft), XXXIII, 3. jes. Ill, 13 (zweifelhaft), am deutlichsten, 
lev. VII, 20. 'hos. X, 14. 
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deutung ,,wahrend noch", ,,dauernd", erweisen, 1 ) trotz Baurs 
zuversichtlicher Behauptung noch nicht fur | 3~1? ,,solange als" 
ZTI zeugen. Aber selbst weun die sprachliche Seite der Frage 
weifellos ware, wiirde ich schwef zu iiherreden sein, dass der 
Ausdruck ,,so lange (er) man nack $iloh kommt" eine sprich- 
wortliche Redens'art gewesen sei fur ,,ohne Aufhoren". Ich wiirde 
kaum annehmen, dass das ,,und ihm Gehorsam der Volker" nicht 
ben dui'ch den Zeitpunkt des Kommens -n^ttS von dem Vorigen 
abgetrennt sein sollte, am wenigsten, dass nicht in dem Zeit- 
wort das einzig natiirliche Subjekt Judah seiu mttsste, sobald 
nicht Siloh selbst es 1st. 

So wird die Zusammenstellung mit .der Stadt Siloh aufzu- 
geben sein. Alierdings aber treiben wir damit in das offene Meer 
zweifelhafter Vermuthungen hinaus. Ansprechend erscheint es, 
Siloh als aus Sil6n abgekiirztes Nennwort zu fassen, 2 j welches 
inen Eigennamen ausdrucke ,jFriedenbringer", also bis 
der Friedreiche kommt. Es ware daim urn mit Hengstenberg zu 
redeii ,,der erste Name des Erlosers". Aber wie sollte dies 
Wort einem Phanomen gleich hier unerklart auftauchen, um gleich 
wieder zu verschwinden ! Sicher ha'tte etwa gesagt werden miissen, 
bis der Konig kommt, dessen Name Siloh ist. So kniipft man 
denn an eine veranderte Aussprache des Wortes 3 ) die Bedeutung 
Euhe, Ruhestatt, Sicherheit, und iibersetzt ,,bis Judah 
zur Ruhestatt, zum Frieden kommt". Nicht unmoglich. Aber 
doch wie seltsam missverstandlich ausgedriickt! Dieses sonpt nicht 
vorkommende Wort, und der Accusativ der Richtuug wo eher 
ein Subjekt erwartet wird! 

Eine Ansicht in Betreff dieser Worte, welche mir selbst zur 
festen Ueberzeugung geworden ware, muss ich ofien eingestehen 
nicht zu haben. Was mir am wahrscheinlichsten erscheint , ist 



') jud. Ill, 26. C. 0. I, 12 (: I?); 2 ) pb^ (wie ja auch in dem 
Stadtenamen das ]1 in SeilUn durchklingt). Die Zusammenstellung mit der 
Wortbildung lE^p hat Hengstenberg auf Tuchs Erinnrung mit Recht 
zurtickgenommeu. Der Name ware von !"I3'25 = D?. 1 ^? dem N. propr. 
Snb'bXp wesentlich gleichartig. 3 ) nb^J . rfovji vgl. bei Knobel. (^'D 
i/> 2X, 7. cf. nib ^ CXXII, 7. proy.'l, 32. XVII, 1. jerj. XXII,'' 2 K 
ezech. XVI, 49 etc.' ibti hiob XVI, 12. XX, 20. XXI, 23. ezech. XXIII, 42. 
y LXXIH, 12 etc.) (Erklarungen wie ,,sein Kind" nach deut. XXVIII, 57 
iibergehe ich natilrlich schweigend.) 
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Folgendes. Indem man nb<2 als die ursprtingliche Lesart an- 
sieht, 1 ) nb v i). vielleicht als em Spiel kabbalistischen Scharf- 
sinns mit dem Messiasnamen begreift, 2 ) hat man das Wort auf- 
zulosen in "nttSN und j-6, welches nach der Weise unseres Stiickes- 
fiir ib steht. 3 ) Aehnliche Zusammensetzungen und p' fur "iW 
sind auch sonst uralf) und ko'nnen in einem so spracheigen- 
thumlichen Stiicke nicht befremden. Ausserdem spielt eine Stelle 
in Ezechiel in imverkennbarer Weise auf eine solche Auffassung 
der Worte an, 5 ) und die Uebersetznngen selbst weisen ohne 
Zweifel auf derartiges Verstandniss. 6 ) Dann heisst der Vers 
,,weichen wird das Scepter nicht von Judah, noch der Reichsstab 
zwischen seinen Fiissen, bis dass kommt dem er (der Reichsstab} 
geho'rt, und der Vo'lker Gehorsam ihm". Dann wird also hier als- 
Endpunkt des Blickes ttber den siegreichen herrschenden Stamm 
Judah das davidische Kdnigthum geschaut, wie es die Volker 
unterwirft, denn im Unterschied von den ,,Briidern", den ,,Soh- 
nen der Mutter", sind doch wohl die Volker hier die Heiden, 
wie es die Zeit des Friedens uud iippigen Wohlseins bringt. Wenn 
das Stuck unter dem Eindruck des jugendlichen Aufstrebens Davids- 
abgeschlossen 1st, so kann ein solcher Blick auf ihn und eine 
solche Weissagung seines grossen Ziels ebensowenig befremden,. 
wie die sehnsiichtige Hinweisung auf das Konigthum in der Er- 
zahlung von A. 

In diesem Falle also ware an Judah , an das aus ihm her- 
vorgehende Davidskonigthum mit seinen VOlkersiegen und der 
Aussicht auf eine goldne Friedenszeit, der Gedanke der Vollendung^ 
des Gottesreiches angeknupft. Der messianische Gedanke ia 
seiner einfachsten Gestalt ,,Sieg des Gottesreiches, Konigthum^ 
Friedensreich" la'ge hier vor, durchaus wie er im Anfang immer 
ist, ohne eigentlich religios sittliche Betonung. Ware die Er- 
klarung dagegen falsch, so wiirde doch der Gedanke einer Zeit 
des Sieges und dann seligen Friedens an Judah geschlossea 






3 ) Samar. LXX. .Aquit., 25 Codd. bei Kennicoth, 13 bei Rossi etc. 

2 ) rtb^UJ Nil ist = 358 = tT'lUKI 3 ) Alterthumliche Auflosung de& 

- z. B. v. 11 zweimaL 4 ) jud. Y, 7 tf*J?- 5 ) ezech. XXI, 32 
ib Titf N3" 1 !? 6 ) LXX Ttt anoxetfjisvn avrta. Aquila- 
ctnoxEiTCM so. 
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sein, worm ebenfalls die Hoffnung einer Zeit seliger Reichs- 
vollendung, nur ohne Riicksicht auf das Konigthum, aus- 
gesprochen ware. 

3. Die Verheissungen des Konigthums. 

In dieselbe Zeit des ersten Aufschwungs des Ko'nigthums 
fallen die Erzahlungen bei A, und auch in ihnen spiegelt sich 
die ganze jKoffnungsfreudigkeit, welche aus der schb'nen Erstlings- 
zeit nationaler Einheit und nationalen Ruhmes erwuchs. So wird 
bei A schon den Vatern Israels die frohe Aussicht gegeben, .dass 
sie nicht bloss zur Volkermenge werden sollen, dass nicht bloss 
das ganze Land in welchem sie Fremdlinge sind, das Eigenthum 
ihrer Nachkommen werden soil, ohne dass eine traurige Veran- 
derung solchem Segen em Ende machen wird, sondern dass 
sie auch Konige aus ihren Nachkommen hervorgehen sehen wer- 
den. J ) Also ist hier ein Ausblick in eine ungetriibte Zukunft der 
Macht und Herrlichkeit Israels, verbunden mit dem Gedanken 
eines segenbringenden Eonigthums. 

Und dem.Manne selbst, welcher berufen war, den Gedanken 
des Konigthums in Gottes Volk zu verwirkiichen , dem David, 
wurde offenbar, sowohl durch ihm entgegenklingende Propheten- 
worte als durch das in ihm selbst geweckte Geffthl gottlicher Ge- 
wissheit in Betreff der Zukunft, die Sicherheit gegeben, dass sich 
an dieses von ihm gegriindete Ko'nigthum eine ununterbrochen zur 
Vollendung strebende Entwicklung der Herrschaft schliessen werde, 
voll gottlichen Segens und ungeahnter Grossartigkeit. Zwar mag 
man zweifeln, ob die Worte Nathans an David 2 sam. VII, 4 ff. 
und des Ko'nigs. Antwort nicht spater mit Rucksicht auf. Davids 
grossen Sohn, den Tempelerbauer Salomo, bestimmtere Gestalt ge- 
wonnen haben, als sie geschichtlich hatten. Aber auch das ist 
doch an sich nicht einmal wahrseheinlich, geschweige denn gewiss, 
und der eigentliche Gedanke dieser Stelle selbst miisste doch 
auch dann sicher als echt festgehalten werden. Und an der Echt- 
heit des achtzehnten Psalmes so wie der letzten Worte Davids 



') gen. XVII, 2 ff. XXXV, 9 ff. (XXVIII, 3 ff.) 
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2 sam. XXIII, 1 8 zu zweifeln, scheint mir den Regeln jeder 
gesunden Kritik zuwider. 

Die Worte, mit welchen Nathan auf das Anerbieten Davids, 
Gott ein Tempelhaus zu bauen, zu antworten hat, verheissen, dass 
das Haus Davids nach ihm, zunachst der Tempelerbauer 
Salomo, in besouderem Liebesverhaltnisse zu Gott stehen soil, 
'- dass die Wtirde. Israels, Gottes Sohn zu sein, diesem Ge- 
schleehte in engerem besouderem Sinne zugeeignet sein soil, 
dass also auch Israels heiliger Beruf in besonderem Sinne 
aich an dieses Konigshaus schliessen wird. Es soil nicht durch erne 
andere Fiirstenlinie ersetzt werden. Auch wenn es gefehlt hat, 
soil es wohl Strafe treffen aber nicht Verwerfung, wie einst Sauls 
Geschlecht. Ohne Ende soil es sein, nicht in dem Sinne meta- 
physischer Ewigkeit irgend eines seiner Glieder, sondern in dem 
Sinne wie das Wort auf Herrscher und Herrscherhauser auch sonst 
angewendet wird, 1 ) so dass kein jahes Ende, kein Abreissen der, 
regelmassigen Entwickelung der Geschlechtsreihe es vernichtet. 
Also alle Vollendung des Heils, des Gottesreichs auf Erden, wird an 
den Zusammenhang dieses gottgeliebten Davidshauses geschlossen. 

Die Kraft und Freudigkeit, welche aus dem Bewusstsein eines 
solchen Berufes und soicher Zukunft hervorgeht, klingt dann deut- 
lich aus Davids eigeiien Worten wieder. Solche Gnade, so spricht 
er, ist fast zu viel; ist das eine Weise mit Meuschen zu ver- 
handeln, 2 ) so fragt er, dass Gott ihm nicht bloss fur sich selbst 
Zusicherungen giebt, sondern ihn noch 'in eine spate Entwicklung 
seines Geschlechtes hinausblicken lasst? So spricht er:in seinen 
letzten Worten, mit ihrer echt antiken Sprache, 3 ) von dem un- 
-verganglich ewigen Buude Gottes mit dem Davidhause. So preist 
er in dem achtzelmten Psalm den Gott ,, der seines Konigs Ket- 
tung gross gemacht, und Gnade an seinem Gesalbten gethan, 
an David und seinem Samen ewiglich. 4 ) *--.: 



') Vgl. z. B. .1 sam. I, 22. XIII, 13. 1 reg. I, 31. ' 2 ) So fasse iclr 
das D'lNn n'l^fl nNTl ist ^ as ein.e Menschenweise, v?ie sie von Menschen; 



&l ^ 3 < 

. 



oder gegen Measchen gebraucht zu. werden pflegt ^wkjjf VAAJ 

' ^ 

D^Snart n^l'in etc. 3 ) ,,Spruch Davids, Isa'is Sohnes, Spruch 'des' 
Manries, der hochgestellt, des Gesalbten des Gottes Jaqobs, des Lieblichen 
in Hochgesangen Israels" v. 1. 4 ) i// XYIII, 51. (2 sam, XXII, 51.) 
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So klingt aus der davidischen Zeit selbst das Vollgefuhl her- 
aus von der herrlichen, siegreichen Zukunft des gotterwahlten 
Volkes, wie sie in der unzerstorbaren Gnadenstellung seines Konigs- 
hauses zu Gott ihren Grund und ihre Biirgschaft hat. Und wie 
lebhaft dieses Gefiihl alle Kreise des frommen Volkslebens durch- 
4rang, das zeigt die Art, wie auch spaterKonigen aus diesem 
Hause Davids die Hoffnungen entgegengetragen werden, welche auf 
dieser Aussicht in die Zukunft ruhen. Die Wiirde, Sohn Gottes 
an sein, Siegesgewisslieit, Sicherheit gottlichen Beistandes, unwider- 
-stehliche Herrschaft, Leben fur ewig, das sind die Gedanken 
welche in begeisterten Liedern den Konigen aus diesem Stamme 
entgegenklingen. l ) Wir sehen darans, dass die ganze nachdavidische 
Zeit die feste Ueberzeugung hat, dass sich an dieses Konigshaus 
^ie besondern Ziele gottlicher Gnade und Liebe mit seinem Volke 
eng anschliessen. . 

4. Die Weissagungen aus der spateren Zeit dieser 

Periode, bei B. C. 

Die ganze Anlage der Erzahlung bei B fiihrt von Anfang an 
bestimmter auf die Fragen des Heils, der Siinde und Gnade, als 
das bei A der Fall ist, und so ist auch der Bliek auf die Zukunfti 
welchen dieser Erzahler eroifnet, von Aufang an viel grossartiger, 
allgemeiner und unmittelbarer auf den Mittelpunkt der Heilsfragen 
feezogen, als bei der friiheren Erzahlung. '- . - 

A) Gleich der Beginn der Erzahlung von menschlicher Siinde 
und menschlichem Tode ero'ffnet einen grossartigen Ausblick in 
.ein Heil und seine Vollendung. Wir meinen das sogenannte 
Protevangelium gen. Ill, 15. Wir legen die friilier ent- 
wickelte Ansicht von dem Wesen dieser ganzen Erzahlung hier 
:zu Grunde und beriicksichtigen die aus der geschichtlichen Auf- 
fassung sich ergebende rein naturgeschichtliche Auffassung dieses 
Verses nicht weiter. Als der Verfuhrungsmacht ihr Urtheil ge- 
sprochen wird, da spricht Gott ,,Feindschaft setz' ich zwischen 
Dir und zwischen dem Weibe und zwischen Deinem Samen und 
zwischen ihrem Samen; er wird Dir zermalmen das Haupt, und 



J j ^ II, XX. XXI. XLY. OX. 
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Du ihm zennalinen die Ferse". 1 ) Man hat nun seit alter Zeit 
unter diesem Samen des Weibes den Messias verstanden. Aber 
das Wort ,,Samen" kann, wo es ohne nahere Bestimurang steht, 
nicht wohl etwas Anderes als die Nachkommenscbaft als solche 
bezeichnen. Freilich kann " ja auch ein Einzelner als ,,Same Abra- 
hams" etc. gefasst werden; aber dann muss diese Beschran- 
kung deutlich hinzugeftigt werden. Wo vom Samen des ersten 
Weibes, der Menschheitsmutter , geredet wird, da kann nur die 
Menschheit als solche gemeint sein, nattirlich anch jedes ein- 
zelne ihrer Glieder, aber nur als Glied dieser Menschheit. Am 
wenigsten ist es gestattet, unter diesem Weibessarnen etwa eine 
bestimmte Entwicklungsreihe der Menschheit, gegeniiber einer an- 
dern, zu verstehen. , Wohl kann einem Menschen in einer beson- 
deren Seite seiner Nachkommenschaft ,,Same genannt werden", 
d. h.-es kann die auf seinen Namen in besonderem Sinne zu- 
gerechnete Nachkommenschaft sich von semen andern Nachkorn- 
men absondern, die ihn nicht ini eigentlichen Sinne beerben, sein 
Geschlecht nicht legitim fortpflanzen. Aber dann muss doch be- 
senders gesagt werden, welche Seite der Nachkommenschaft und 
warum sie als ,,sein Same" den andern gegeniiber gilt. Wo das 
nicht geschieht,. sind alle seine Kinder sein Same. Hier aber ist 
die Sache ganz zweifellos. JJnmoglich kann ja ein Theil des Men- 
schengeschlechtes Schlangensame, ein anderer Weibessame sein. Mit 
welchem Recht soil z. B. Qai'n, des Weibes Eratgeborener, nicht 
Weibessame" genannt werden? Das Weib ist ja durchaus nicht 
die Vertreterin einer Reihe in der Menschheit, etwa der Heils- 
reihe, so dass die Kinder des Heils ihre Kinder wa'ren, wie 
nach Paulas die Glaubigen Kinder Abrahams. Das Weib ist die 
simdige natiirliche Mutter der stindigen, naturlichen, der Erlosung 
fahigen Menschheit. Das Menschengeschlecht ist hier, wo die 
Erzahlung bei den ersten Ausgangen der Geschichte verweilt, noch 
in der Einheit der gemeinsamen Mutter beschlossen. 

Dass diesem Weibessamen ein Schlangensame gegeniiber 



') Das doppelte ^115 ist doch wohl eher als einmal nicht vollig ge- 
nau angewendet zu denken , als dass man annehmen sollte, es sei da* 
eine Mai ftir t\Wti ,,schnappen" gebraucht, was nicht einmal dem Sinn 
nach passen wtirde, da doch gewiss das wirkliche Yenvunden, nicht die 
blosse Absicht dazu, ausgedriickt werden soil. 
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steht, folgt einfach aus der ganzen Art der Erzahlung. Weib 
Und Schlange stehen sich in Erbfeindschaft gegenuber. Ihre 
Nachkommenschaft noch soil sich unversohnlich bekriegen. Wie 
die-Blutrache-von Geschlecht zu Geschlecht sich imnier neu ge- 
barend forterbt, so soil dieser uralte Kampf immer neu aufleben. 
Die Erzahlung selbst beabsichtigt gewiss gar nicht, den Schlan- 
gensamen als einen bestimmten, einzelnen, erklarbaren Begriff 
einzuftihren. Will man ihn dennoch bestimmt erklaren, so ist 
jedenfalls darunter nicht der Teufel verstanden, noch weniger 
die Menschen, welche sich zu',,Kindern des Bosen" gestalten. 
Vielmehr ist es die sich fortzengende Versuchungs - und Slinden- 
macht in ihren einzelnen Erscheinungen. 

Der Gedanke in diesem Verse also ist folgender. Die Mensch- 
heit soil nie einig werden mit der Siinden- und Versuchungsmacht, 
welche sie zu Falle gebracht hat, mit der sinnlich-selbstsuchtigen 
Entwicklung des animalischen Lebens. Sie soil sich nie in der 
Thierheit befriedigt fiihlen. Der erste Sieg der Versuchung soil 
einen erblichen Kampf zur Folge haben, den sittlichen Kampf 
der Menschheit, die Geburtsstatte alles hb'heren Lebens im mensch- 
lichen Geschlechte. Dieser Kampf soil kein schmerzloser und 
freudiger sein. Wie, der Giftzahn der Schlange die Ferse dessen 
trifft, der sie zermalmt, so soil die Menschheit ( unter Schmerz und 
Schadigung mit der Versuchung ringeri. Aber das Ergebniss soil 
Sieg sein. Die Menschheit zertritt der Schlange der Versuchungs- 
macht das giftige Haupt und tritl sie unter sich. 

Also ein Protevangelium , liegt hier in Wahrheit vor. Wer 
der biblischen Erzahlung die Gerechtigkeit widerfahren lasst, 
welche keinem griechischen oder agyptischen Mythus versagt 
werden wiirde, namlich die" Worte nicht in ihrer naturlichen 
Aeusserlichkeit, sondei'n wie es die Natur des Mythus fordert, in 
ihrer sittlich religiosen Tiefe zu fassen, der wird was wir hervor- 
heben nicht als eingelegt, sondern als ausgelegt anerkennen. Es 
wird der Menschheit ihre Heilsaufgabe gestellt, mit ihren Schmer- 
zen und Leiden, aber auch mit der Hoffnung auf den Sieg, Und 
vollig angemessen steht hier an .der Schwelle der Menschen- 
geschichte noch die gesammte Menschheit als Siegerin in diesem 
Kampfe, alle einzelnen Werkzeuge des Sieges, auch das 
liochste, noch in ihrer Einheit umschliesseBd. Wie dieser Sieg 

30* 
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sicli vollziehe, welche Eeihe in der Menschheit zur Vorkampferin 
in dem Kampfe auserlesen sei, welche volksthumliche Gestalten, 
welche Erscheinungsformen des Lebens dabei in Betracht kommen, 
das kann nach der ganzen Anlage der ErzaMung ja erst all- 
mahlig hervortreten. 

B) Die Heilsaufgabe von der Menschheit aitf die heilige 
Starnmlinie Sems zu iibertragen, ist die wesentliche Absicht des 
kleinen als Segen Noachs bekannten Abschnittes. *) Cham, 
welcher schamlos des Vaters Ehre veiietzt hat, wird in seinem 
Sohne Kana'au verflucht. Jephet und Sem erhalten ihren Segen. 
Aber doch in verschiedener Art. Wahrend dem Jephet gewiinscht 
wird, dass Gott ihm weit mache, d. h. ihm Gedeihen und freie 
Entwicklung gebe, heisst es von dem Erstgebornen, dem Sem: 
gesegnet sei Jhvh Sems Gott. 2 J Also Sem soil das Volk Jhvhs, 
des waliren Gottes, der wahren Religion sein. So ist Abraham, 
der Erstgeborne dieser Stammreihe , schon nach natiirlichen Be- ' 
dingungen der Trager der wahren Keligion. 

Piir unsre Aufgabe andert sich der Sinn dieses Ausspruchs 
mcht wesentlich danach, ob in v. 27 das Wort jjimd er wohne 
in Sems Zelten" auf Jhvh oder auf Jephet zuriickbezogen wird. 
Denn die besondere Beziehung Jhvhs zu Seni ist die eigentliche 
Hauptsache und bleibt von der Frage unberiihrt. Was aber diese 
Frage selbst anbetrifft, so bin ich auch jetzt noch der Meinung, 
dass die Beziehung auf Jhvh die naturlichere ist, 3 ) dass also der 
Gedanke ausgedrtickt werden soil, Gott werde Sems Hausgenosse 
sein ,,in seiner Mitte wohnen". A ) Die Meinung, Jephet der Assy- 
rer sei bestimmt als Gastfreund mit Sem zusammenzuwohnen 
zum Verderben der Kana'naer, kann ich weder als einen gltick- 
lichen Ausdruck der vorliegenden Worte erkennen, noch mit den 
Zeitverbaltnissen auf welche B weist in Einklang finden. Dass 

t 

hier Elohim, nicht Jhvh steht, ist nieht, wie Hengstenberg meint, 

ein Grund gegen die Meinung, welche wir vertreten; denn -es 

1 folgte einfach daraus, dass dieser Gottesname vorher bei Jephet 

stehen musste, und dass, wenn hier statt dessen Jhvh wieder- 



J ) gen. IX, 25 27. 2 ) Wo ein grosses Glttck, ein lebhafter Preis 
eines Menschen berichtet wird, da sagt die fromme Sprache des hebraischen 
Alterfhums ,,gesegnet sei der Gott des Menschen". 3 | Wie z. B. v. Hof- 
inann I. 182. 4 ) Vgl. z. B. num. XXXV, 34. i/> XLYI, 6. 
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holt ware , daraus der Anschein eines Gegensatzes von Elohim 
und Jhvh sich ergeben hatte. Auch Stahelins Gegengrund, dass 
man das i nicht ohne Weiteres als Gegensatz fassen..ditrfe, 
scheint mir nicht schlagend. Ein Gegensatz sollte gar nicht vor- 
liegen; beide erhalten Segen, wenn auch in verschiedenem 
Maasse. So kann ich einen wirklich genugenden Grand gegen 
die angegebene Meinung nicht finden. Gegen die der Gegner 
aber spricht vor Allem, dass der Gedanke, ein Volk solle in 
den Zelten eines andern wohnen, nur so vollziehbar erscheint, 
dass das eine Voik das andre unterjocht, 1 ) woran 
hier natiirlich nicht gedacht sein kann. Auch ist es ganz natiir- 
lich, dass der Hauptsegensempf anger sich sogar in des Binders 
Segen eindrangt, wahrend der Fluch liber Chani ganz als 
Refrain auftritt, ohne auf die Satzbildung einzuwirken. 2 ) 

C) Innerhalb Sems nun ubertragt sich die Heilsaufgabe auf 
Abraham und den Theil seiner Nachkommenschaft, welch er die 
heilige Stammlinie Israels ausmacht. Diesen ihre Aufgabe des 
Heils mit dem Hintergrunde der Heilsvoliendung entgegenzuhalten 
ist der gemeinschaftliche Inhalt der Seg ens wort e, we Ich e 
bei B und C den Vatern Israels zu Theil werden. 
Sicher ist in diesen Worten den Vatern eine zahlreiche und be- 
giiickte Nachkonimenschaft geweissagt, durch welche sie als die 
Gottgesegneten auf Erden erscheinen. Sicher wird ihnen das- 
Land ihrer Wanderschaft in seiner idealen Ausdehnung ver- 
heissen ,,vom Pluss Aegyptens bis zum Phrat". Also sie er- 
sch^inen als die Gesegneten der Menschheit. 

In diesen Stellen aber liegt nach der uralten Auffassung, die 
schon im Neuen Testamente sich findet , noch mehr. Sie sollen 
aussagen, dass in Abraham und seiner Nachkommenschaft Segen 
empfangen, gesegnet werden sollen alle Volker. Und das wird 
naher so verstanden , dass das wahre Heil , die wahre Religion, 
sich von Abraham und seinem Hause iiber alle Nationen ver- 
breiten solle. Lage dies in den Worten wirklich, so wiirde hier 
der Blick sich auf das Herrlichste in eine universale Zukunft dea 



') So z. B. 1 chron. V, 10. 2 ) Die Uebersetzung ',,und er (Jephet) 
wohne in ruhmvollen Zelten" (nach VI, 4. XI, 4) kann, weil in diesem 
Zusammenhange D115 ohne absichtliches IrrefUhren des Lesers nur von dem 
Sohne Noaehs gebraucht sein konnte, bei Seite gelassen werden. 
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Hells offnen , wiirde von dem Durchgangspunkte des Heils 
clurck die Linien Sems und Abrahams wieder zu der Me n sell - 
lieit des Protevangeliuuis zuruckkehreu, nur bereicliert durcli die 
Einsicht in die gesckicktlichen Wege zu solchem Menschheitsziel. 
Und befreinden konnte bei dem ganzen grossartigen Gesichts- 
punkte von .B Derartiges keineswegs. 

Den Worten nach aber kann meiner Ansicht nach diese 
Meinung niclit unmittelbar aus ' diesen Stellen hergeleitet werden. 
"Wenn tiberall das Niphal des Zeitworts gebraucht ware, so liesse 
sieh zur Noth die passive Deutuug ,,gesegnet werden" vertheidi- 
gen, obwohl ja atich irn Niphal die Grundbedeutung und die 
weitaus ani meisten durchscklagende die reflexive oder mediale 
1st. *) Hier aber kommt MnzUj class in ganz gieichlautenden Segens- 
formeln das Hitpael mit dem Niphal wechselt, 2 ) wo also die 
Bedeutung ,,sich gegenseitig segnen" gauz zweifellos ist. Nun 
mb'chte freilicli Baur diese Hitpaelformen eineni friiheren Erzahler 
auweisen, und zwar die Niphalformen B als deni spateren, so dass 
dieser absichtlich die Redeusart zu jener grossartigeren Bedeutung 
gesteigert hatte. Aber von den Stelleii, wo das Hitpael vorkornmt, 
ist wenigstens eine siclier von B, 3 ) und selbst wenn die Bemer- 
kung richtig ware, miissten wir, nach deni Zeitalter von G, grade 
das Hitpael als die spatere, genauer den Sinn wiedergebende Form 
ansehen. Wir sehen also in deni Wechsel der beiden Konjugationeu 
einen Beweis dafur, dass auch das Niphal nicht jeue rein passive 
Bedeutung haben soil, welehe ihni die gewo'hnliche Erklarung 
beilegt. Dazu bewegt uns ferner die Abwechslung von ,,in Dir" 
mit ,,in Deinem Samen" oder ,,in Dir und in Deineni Samen". 
Vor allem aber entscheiden die zahlreichen verwandten Redeiisarten 
im Alten Testamente, welehe ohne Ausnahme auf den Gedankeu 
Mnfuhren, dass Jemand ein Segen wird, indem man uberall wo 
man Segen spenden will, ihn als sichtbarstes Bild gottlichen Segens 
anftihrt ,,mache Dich Gott wie Abraham und seinen Samen". 4 ) 



] ) Ewald ausfiGr. 123'. cf 133'. 2 ; Niphal gen. XII, 3. XVIII, 18. 
XXYIII, 14. Hitp. gen. XXII, 18. XXVI, 4. 3 ) gen. XXVI, 4. 4 ) gen. 
XL VIII, 20 ,,in Dir segue Israel, spreehend : es setze Dich Gott wie Ephraim 

and wie Manasse" ; 13 IS^an" 1 . parallel mit ibVlTin^ jerj. IV, 2., ahn- 

lioh ip LXXII, 17 (mit niTj^). cf. ma!. Ill, 12.'' So wird der Mensch 
,,ein Segeii", wie er andrerseits' ,,ein Fluch 1 ' wird, wenn es heisst ,,Gott 
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Der Gedanke in diesen Worten also 1st folgender. In Abra- 
ham (imd seinem Samen) sollen alle Vb'lker Segen empfangen 
oder sich segnen, d. h. liberal] wo in der Volkerwelt ein Segen 
ausgesprochen , ein Segen hingenommen wird, da soil Abra- 
ham und seine Nachkommenschaft als das Ideal gottlichen Segens 
in diesem Segen erwahnt werden. Es ist zunachst die Verheis- 
sung eines beispiellosen Segens, welcher der tadellosen Bundes- 
treue uud Alles hingebenden Frominigkeit Abrahams folgen soil, 1 ) 
welcher von ihni sich in unabsehbarer Zeitenfolge auf seine ganze 
Nachkommenschaft verbreiten wird. 

Allerdings aber liegt mittelbar darin, was die gewohnliche 
Erklarung unmittelbar darin finden will. Wenn das Bundesvolk 
dieses Gottes sich als das vor Allem gottgesegnete erweist, wenn 
alle Welt staunend die Fu'lle des Heiis anerkennt, welche in die- 
sein Volke sich offenbart, so erkennt ja damit alle Welt auch 
an , dass der Bundesgott dieses Volkes der Gott des Heils , der 
wahre Gott ist. Dann kann es bei dem natilrlichen Triebe* nach 
dem wahren Gute gar nicht ausbleiben, dass es in' der Heiden- 
welt heisst ,,auf und lasst uns nach Zion gehen, dass Israels 
Gott uns seine Wege lehre". Die Erkenntniss des Gottes Israels 
als des wahren Gottes des Heils ist der Grundinhalt auch aller 
prophetischen Verkiindigung von der Bekehrung der Heidenwelt. 

Und wenu es heisst, dass Gott segnen will, die Abrahams 
Geschlecht segnen, verfluchen will, die es verfluchen, 2 ) so liegt 
darin, dass das Volk des Heils, dass die Gegenwart des Heils 
auf Erden zugleich das Gericht der Menschheit ist, der Stein an 
welchem man sich sto'sst und aufrichtet. Dieser Gedanke, dessen 
vollendete Entfaltung die Lehre ist, dass der Menschensohn und 
die Seinen die Richter -der Welt sein werden, erscheint hier in 
seiner ersten noch sinnlichen Gestalt. 



verderbe Dich wie ihn" jerj..XXlX, 22. deut. XXVIII, 37. ^ XLIV, 15. 
LXIX, 12. 1 reg. IX, 7. cf. sac. YIII, 13. jerj. XLII, 18. XLIV, 8. 12, 
ezech. XXXIV, 26. cf. ^ XX, 7. num. V, 21. Mob XVII, 6. XXX, 9 
(blU52 . fibcj , r^lO , !H5^5). Am ahnlichsten unsrer Eedensart ist 
jes. F LXV, 16* ] ) T gen. XXII, 18. XXVI, 5. *) gen. XII, 3. 
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Zusatz: Der Segensspruch Bileams. 



Die in num. XXIV, 17 19 enthaltenen Gedanken fiber 
eine siegreiche Zukunft des in Israel Gestalt gewimienden irdi- 
schen Gottesreiches konnen strong genommen nicbt mehr in die- 
sen Zeitraura eingerechnet werden. Denn mehr als zweifelhaft 
ist es, ob dieser kleine Dichtungskreis, den der erste Zusammen- 
,ordner cler Urgesehichten mit aufnahm, noeh in diese Zeit gehorL 
Der heidnische Seher Bileain, dessen Gestalt noch bei A durch- 
aus andersartig anfgefasst wird, 1 ) der aber sicher ein beriihmter 
Name der alten Zeit ist, welcher sich lange im Volksmunde er- 
hielt, wird von einem spateren prophetischen Dichter in emeu 
kleinen Dichtungskreis verwebt, dessen Grundgedanke es ist, 
dass dem von Gott gesegneten Volke alter bo'se Wille seiner 
Feinde sich zum Segen wenden muss, nnd der in vieler Be- 
ziehung lehrreich und tiefsinnig, besouders aber dichterisch schon 
und anziehend ist. Indem der heidnische Seher wider Willen 
Israel segnen muss, werden ihm naturlich die Gedanken volks- 
thiimlicher Hoffnung und Grosse in den Mund gelegt, welche dea 
Dichter selbst erfiillen, und so ist allerdings etwas Weissagendes 
in den Weissagungea Bileams, obwoW 'sie ihrem Hauptinhalt 
nach Vergangenes und Gegenwartiges schildern. Wann der 
Dichter geschrieben hat, lasst sich bei der eigenthiimlichen Dun- 
kelheit des Abschnittes schwer sagen, gewiss in einer Zeit, 
wo Assur in den Vordergrund trat, und wo europaische Frei- 
beuterschaaren schon in die Geschichte Vorderasiens eingriffen. 
Nun glaube ich nicht, dass das erst nach Phul denkbar ist. 
Aber jedenfalls gebe ich zu, dass man das Stuck nicht mit 
Sicherheit unsrer Periode zuweisen kann. Dass ich es aber dennoch 
hier, wenn auch nur als Zusatz, erwahne, geschieht , . weil es 
seinem ganzen Ton und Inhalt nach sich durchaus innerhalb der 
Grenzen des im Segen Jaqobs oder bei A Vorgetragenen halt, 
also doch nur ein Nachklang der schon in dieser Zeit sicher er- 
reichten Stufe der Heilshoffnung Israels ist. 

Es wird in diesem Absehnitte auf das Konigthum aus Israel 
hingewiesen, wie es siegreich die umliegenden Volker zerschmet- 



') num. XXXI, 8. 16. jos. XIII, 22. 
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tern wird. Mag nun auch darnit zunachst auf einen geschicht- 
lichen Konig (David) hingewiesen sein, so liegt jedenfalls da- 
rin, wie in den Worten bei A, eine frische siegesfreudige Hoif- 
nung die sich an das Konigthum schliesst , also auf eine Heils- 
zukunft Israels im Zusammenhange mit dem davidischen Konigs- 
haus. Die ganze absichtlich dunkle Haltung des Spruchs von 
dem ,,Sterne, der in ferner . Zukunft aus Jaqob aufgehen werde" 
und die Hinweisung auf das Brausen grossartiger Volkersttirme, 
geben dann diesen Worten besondere Fahigkeit, Grundla'ge fftr 
weitergehendes Nachdenken iiber die Eudzeit zu werden. 

Aus der mosaischen Zeit also tritt uns bewusst und in aus- 
driicklichen Worten der erste und einfachste Anfang eines Aus- 
blicks in die Heilsvollendung entgegen. Die erste Seite ist die 
ausserlich nation ale Hoffnung. Sieg und Herrschaffr 
Israels in dem Lande der Vater, eine Friedenszeit nach ruhm- 
vollem Kampfe an Judahs Macht geschlossen, das davidische 
Konigthum mit seinen ewigen Gnaden, seinen ruhmvollen und 
glanzreichen Zielen, seiner Sohnesstellung zu Gott, das sind 
die ersten Hoffnungen, die uns entgegentreten. Spater schliesst 
sich daran die mehr sittliche und zugleich mehr univer- 
sale Hoffnung. Die Menschheit soil siegen in dem harten 
und schmerzensreichen Kampf mit der Versuchungsmacht. In 
der Menschheit soil Sem, in Sem Abrahams Geschlecht Trager 
des Heils, des Gottessegens sein. An diesem Gottessegen in 
Abrahams Geschlecht sollen alle Vo'lker inne werden, wo das Heil 
zu finden ist. 

So gleichsam noch in der Knospe verhiillt sind alle Triebe 
der Heilshoifnung Israels doch schon in dieser Zeit beschlossen. 
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CAPITEL XXXIV. 



Die Hmdeutungen auf eine Vollendung-, welche in 
der Geschiehte und den Einrichtimgen. des Mosaisnms 

liegen. 

1. Allgemeine Bemerkungen. 

Neben der bestimmten und bewussten Aussicbt auf die 
"Weiterentwicldung und Vollendung ihres Inhalts , -welche einer 
Zeit innewohnen muss, in der wirklich ein Wahres, Zukunfts- 
reicb.es, E\viges sich entfaltet, giebt es immer auch eine un- 
bewusste Hiudeutung auf eine solche Vollendung, welche dem 
Beobachter aus der Gescliichte selbst, aus ihren Gestalten, For- 
men und Eiurichtungen entgegeutritt. Solche Zeichen sind natiir- 
lich den Menschen einer solchen Zeit selbst verborgen, treten erst 
deni entgegen, welcher spater, von der Erfiillung aus zuriick- 
blickend, die stummen Winke verstehen lernt, wie deni For-, 
scher, welcher eine vollendete Gestalt kennt, dann in ihren Kei- 
men die Weissagungen auf die Vollendung klar werden. Aber 
dem Geschichtsforscher wird es immer geziemen, auch diese 
unbewussten Hindeutungen auf die Zukunft,, welche in einer Zeit 
liegen, mit in's Auge zu fasseu, um den vollen Inhalt dessen, 
was eine solche Zeit war, darstellen zu konnen. 

Wenn schon in jeder Entwicklungszeit, welche ein Ewiges 
uud der Zukunft Wiirdiges in sich tragt, also in jeder achten 
Gescliichte, solche Weissagung liegt, so muss das in besonderem 
Sinne auf unserni Gebiete der Fall sein. Hier ist ja das Leben 
selbst, das gottliche den Menschen als Heil nahende Leben, in 
eine geschichtliche Erscheinungsforni geschlossen; hier ist eine 
Stufe der Entwicklung, welche den gottlichen Kern aller Zukunft 
der Menschheit in ihrem Schoose tragt. Hier muss also eine jede 
Verwirklichung des Heils die Weisung auf eine hohere Verwirk- 
lichung, auf die Vollendung, in sich schliessen. NUT das wollen 
wir hier in Betracht ziehen. Wir wollen priifen, was sich in den 
Forrnen und Einrichtungen, in der Geschichte und Sage des Mo- 
saismus dem spateren Beobachter als Hinweisung auf eine Zukunft 
des Heils ergiebt, was fiir Realweissagungen, Typen in diesen 
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estalten liegen. Die andere Frage lassen wir ganz unberiihrt, 
ob nicht aucli absichtlich in die tiefsinnigen Formen z. B. 
des Gottesdienstes, des heiligen Ortes u. dgl. solche Hindeutungen 
.auf die Zukunft gelegt sind. Unmoglich wird man das ja nicht 
nennen konnen. Die heiligen Formen aller Religionen des alten 
Orients sind voll von Sinnbildlichem, von Geheimniss. Aber zu- 
uachst wiirden wir dabei ganz auf das Gebiet der Vermuthung, 
der Phantasie gelangen, wo immer tansend Irrthiimer fur eine 
richtige Ansicht bezahlen lassen. Sodann aber ist allerdings auch - 
nach dem ganzen Wesen der mosaischen Heilseinrichtung eher 
wahrscheinlich , dass das Sinnbildliche auf die Ge gen wart des 
Heils, auf Gottes Gegenwart in dem Volke hinzielte. Diese Zeit 
3ebt zu wenig in der Zukunft, als dass man annehmen ko'nnte, 
sie habe in ihren heiligen Formen absichtlich eine Weisimg auf 
eine hb'here Zukunft niedergelegt. 

r 

2. Die Realweissagungen in Geschichte und Bage. 

Schon der Begriff des Bundes selbst weissagt auf eine Voll- 
endung des Heils. Wenn derselbe, schon von Israels Urzeit her 
begritndet, nicht "auf des Volkes Wiirdigkeit sondern auf Gottes 
Gnade und seine Liebesgedanken gebaut ist> so kann er ja nicht 
hinfallig, verganglich, zu unvollkommenem Ausdruck bestimmt 
;sein. Ware er von des Volkes Verdiensten abha'ngig, so konnte 
er urn des Volkes Siinden willen ewig unvollendet bleiben, ja 
.auch mit des Volkes Siinden vergehen. Aber Gottes Wege kon- 
nen nicht durch menschliche Schwache vereitelt werden. So 
fordert der Bund als soldier eiu ewiges, durch alle Siinde und 
Strafe des Volkes hindurch ungehemmt sich zu seiner vollkomm- 
nen Verwirklichung entfaltendes Heil. 

Diesel 1 Bund als Bund des Gottes aller Welt mit diesem 
Volke fordert sodann, dass aller Widerstand der Welt gegen ihn 
zu nichte werde, dass er sich der ganzen Welt gegeniiber be- 
wahre. Der Gott aller Welt muss sich als solchen geltend 
machen; alle Welt muss seiner Herrlichkeit voll werden. Und 
da sein Name, seine Ehre, an dieses Volk geschlossen ist, so 
muss dasselbe auch als das herrliche, siegreiche, weltiiberwm- 
4ende offenbart werden. 
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Und auch die Art und Weise, wie solcbe Weltiiberwindung- 
sich vollziehen soil, liegt in Sage und Geschichte des Mosaismus 
vorgebildet. Gott will aus der heiligen Familie ein heiliges Volk 
entwickeln, will diesem Volk ein Land als Eigenthum geben, ,,die 
naturliche Grundlage des Volksgeistes", und im Bunde giebt 
er ja wirklich diesem Volke das Land der Vater, Kana c an. So 
pflanzt Gott sein Heil ein in den irdischen Boden eines zum 
Staat selbststandig sich entfaltenden Volkslebens, welches auf der 
Grundlage des Eigenthums, der sittlichen Grundordnung, runt. 
Damit deutet er darauf hin, dass das Heil in einem Reiche sich 
entfalten soil, dessen Kb'nig Gott, dessen Ordnungen die gottlichen,, 
himrnlischen sind. Und well die Gemeine des Hells zu einem 
Reiche des Heils werden soil, muss sie weltiiberwindende Kraft 
in sich haben. Der Widerstand der Welt muss vor ihr zu nichte 
werden. Vor den Stiirmen der Welt muss dieses werdende Reich 
trotz aller scheinbaren Bedrangniss sich sicher wissen ; 1 denn die 
in ihm wirkende Macht ist ja die Macht des Weltlenkers, des 
Gottes der Wander. So werden die Siege der Jugendzeit Israels 
Weissagungen auf den letzten Sieg des Gottesreiches liber alle 
Welt. So weissagen die Wunder des Auszugs und die Rettung 
aus der agyptischen Bedrangniss und Schmach auf wunderbare 
Errettung dieses werdenden Reiches Gottes aus jeder Noth und 
Erniedrigung durch die Welt. Dieses heilige Staatswesen, in die 
Welt ohne Heil hineingestellt , muss die Kraft bewahren, die 
Welt ohne Heil zu tiberwindeu oder in sich aufzunehmen. 

Aber diese selbe Geschichte weist auch in doppeltem Sinne 
auf eine ernste Seite dieser Vollendung hin. Die Gemeine, welche 
Moses berief, kam niclit in das Land der Verheissung. Das 
Heil selbst freilich konnte sie nicht vereiteln durch ihren Un 
glauben, ihre Sinnlichkeit, ihr Murren, aber sie konnte es 
fiir sich zu nichte machen. Ebenso zeigt die Geschichte der 
Richterzeit wiederholte und schwere Strafen, welche das Volk 
sich durch seinen Abfall von Gott zuzieht. So weissagt die Ge- 
schichte, dass in der Vollendung des Heils sich zugleich da& 
Gericht vollziehe tiber Unglauben und Unreinheit in der Ge- 
meine des Heils. Nur der Rest erlangt das Heil. 

Und noch mehr droht die Geschichte der widerstrebenden 
Heidenwelt. Die Sintfluth rafft die Menschheit der Sttnde hin;. 
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Sodom wird von Gottes Flammen vernichtet; Kana c an, welches 
der schamlosen Sitte des Urvaters folgend sein Land befleckt 
hat, muss in schrecklichem Untergange von dem geweihten Boden 
weichen.- Das Gottesreich wird ja iiberhaupt nur (lurch Gericht 
und Untergang der Gott widerstrebenden Machte Aegypten und 
ana c an. Das weissagt darauf, dass das Gottesreich eine rich- 
iende Macht in sich tragt, an welcher sich Leben und Tod 
entscheiden , dass vor ihm untergehen muss , wer sich nicht, ein- 
fiigen kann und will in seinen heiligen Kreis. 

Endlich deutet der ganze Kreis der heiligen Sage und Ge- 
chichte auf ein geheimniss voiles und unbegreifliches Gesetz der 
gottlichen Liebe und Weisheit : das Leiden der Besten. Der gott- 
wohlgefallige Abel stirbt unter Qa'ins Morderhand, Jizchaq der 
Solm der Verheissung muss auf dem Altar liegen zum Opfer 
bereit, wahrend der Vater die schwerste Qual erduldet in. der 
Hingabe des Einzigen. Moses muss fliehend und verbannt zum 
Manne des Heils reifen, Joseph in Knechtschaft , Todesgefahr 
und Kerker zum Heiland Israels werden. Der grosse Helden- 
konig David muss als gejagter Fliichtling, als Ea'uber in den 
Wiisten und Ho'hlen Judahs weilen, bis er zurn Retter Israels 
\vird. Die Mittler des Heils, die Trager der Gottesgnade werden 



durch Leid und Tod gefiihrt, ehe sie sich und Andern das Heil 
erwerben. Das Heil wird nicht anders geboren , als durch die 
Geburtswehen , welche die Besten tragen. Ja auch die ganze 
heilige Gemeine in ihrem Frohndienst in Aegypten ist wie spater 
die Gemeine in Babel ein Typus des leidenden Gottesknechtes 
und deutet auf das Geheimniss der gottlichen Weisheit. ,,Der 
-Glaubensgehorsam , welcher nothwendig ist, damit die Gemeine 
'Gottes werde, muss sich bis in den Tod bewahren" (v. Hofmann). 

.3. Die Weissagungen in den religib'sen Gestalten 
der mosaischen Zeit. 

v 

Der Bund ist nur zu Stande gekommen durch Vermittlung 
des Prophetenthums. Die Gestalt Mosis des Propbeten ist 
die erste und bedeutsamste in der Heilsgeschichte, Und das 
Volk, dessen Konig der unsichtbare geistige Gott ist, muss und 
darf Propheten als Boten seines Willens bestandig von ihm 
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erwarten. In alien Sturmen und sittlichen Gefahren dieser Zeit 
erscheinen diese Gottgesandten zur Lehre, Mahnung, Trostung und 
Verheissung. Darin liegt die Weissagung, dass auch die Vollendung 
des Gottesreiches in diesem Volke sich. nicht ohne die Gestalt 
des Propheten vollziehen werde. Manner ausgestattet mit Gottes 
Geist, Vertraute seines gottlichen Willens, in der freien Kraft 
und Selbstgewissheit gottlicher Sendung milssen die Vollendung 
wie das Werden des Heils verniitteln. Sobald also spater die 
Gestalt eines einzeluen menschlichen Vermittlers des letzten Heils- 
sich dem Ange Israels oifenbarte, mussteii die Ziige des Pro- 
pheten sich in ihr finden, und zwar eiues wahren Gottespropheten 
wie Moses es war. Moses der Prophet ist der erste 
Typus des Vollenders des Heils. 

Der Bund besteht nur durch Vermittlung des Priesterthunis. 
In ihm ist das ideale niit Gott verbundene Israel amtlich ver- 
wirklicht, in ihm ist auch einem siindigen Volke! Verbindung 
mit Gott mb'glich. Und gleich von Anfang an wird dieses 
Priesterthum als eine bleibende ewige Eiurichtung in Israel ge- 
grlindet. ') Also auch die Gestalt des Priesters stellt sich unge- 
zwungen und nothweudig in die Reihe der Gestalten, ohne welche 
eine Vollendung Israels nicht denkbar erscheint. Das Amt der 
Versohnung, welches Israel auf der Schulter und auf dem Herzen 
tragt, welches selbst geweiht ist fiir die Fehle der Heiligthtimer 
Israels, kann bei der Vollendung nicht fehlen. Aaron der 
Priester ist der zweite Typus des Vollenders des- 
Heils. 

Allerdings tritt die Gestalt Aarons sebr zuriick hinter der 
des Moses, und auch spa'ter ist der priesterliche Charakter 
der Heilsvollendung weniger betont. Ja es konnte nach der hei- 
ligen Sage Israels nahe liegen, an ein andres einfacheres Priester- 
thum zu denken, wie es in den Urvatern erscheint, welche mit, 
Prophetenthum und hauslichem Konigthum auch die Priesterwlirde 
verbanden, 2 ) oder wie es in der rathselhaft und ansprechend 
erscheinenden Gestalt Malkizedeks, des Priesterkonigs , hervor- 
tritt. 3 ) Wenn in einem David sich dieses alte Bild aufs Neue 



M ex. XXYII, 21. XXIX, 9. - 2 ) Cf. Noach, Abraham etc. 3 ) gen., 
XIV, 18 ff. , 
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belebte, wenn begeisterter Gottesspruch ihn- begriisste afs den 
neuen Priesterkonig cles neuem Salem, 1 ) so konnte statt Aarons 
des amtlichen Priesters ein Kouig, der als soldier aueh Priester 
ist, in das Bild der Endzeit treten. 

Am spatesten trat das Ko'nigthum in die Reihe der Heils- 
gestalten Israels, in bleibender Weise erst durcli David. Aber 
dann brach es sich am gewaltigsten Bahn. Die Volkssage be- 
griisst jubelnd das Entstehen dieses neuen Pfandes gb'ttlicher 
Segnungen fiir das Volk ; die Dichtung verherrlicht dieses Konig- 
thum und seine besondere Wiirde auf jede Weise; die Weis- 
sagung tragt ihm die grossartigsten Verheissungen entgegen. 2 ) 
So tritt die Gestalt des Davidskonigs bald alien andern voran; 
eine Vollendung ohne diese Gestalt zu denken erscheint unmb'g- 
lich; siQ fiihrt den Namen ein, welcher dieses gauze Gebiet um- 
fassen soil, den Namen des Gesalbten, des Messias. ,,Das Ko'nig- 
thum dringt auf einen Konig, in welchem Jhvhs Willen persb'nlich 
wird, den Messias", ,,das letzte unendlich hohe Ziel dieser gan- 
zen Gescliichte Israels ist der vollendete Mensch'' (EwaldJ. David 
der Konig ist der dritte und weitaus wichtigste 
Typus des Vollenders des Heils. 

Alle diese Gedanken hat dann die Prophetie der folgenden 
Zeit mit Bewusstsein aus dem Wesen des mosaischeu Bundes 
herausgenommen , und in der unmittelbaren Sicherheit gottlichen 
Geistes zu einem Gesammtbilde der Vollendung des Heils ge- 
staltet. 

4. Die Weissagung in den religiosen Formen dieser 

Zeit. 

* 

Es ist so schwer, bei der Betrachtung des Typischen in 
alten religiosen Einrichtungen und Formen nicht in das Gebiet 
leerer Traumerei und Willkuhr zu verfallen, dass es gewiss mit 
Grand geschehen ist, wenn die bessere christliche Theologie jetzt 
die grb'sseste Nflchternheit diesem Gebiete gegeniiber wahrend 
lieber zu wenig als zu viel von solchen Typen im Alten Testa- 



J ) 2 sam. VI. (I chron. XV, 27.) of. i/> OX, 4. 2 ) gen. XVII, 6. 
XXXV, 11. (XLIX, 21) i/> II. XLV. OX. cf. 2 sam. VII. (XXIJI. p XVIII.) 



480 

inente finden will. Auch wir werden die allergrosseste Vorsickt 
dabei festkalten. Dennock liegt zweifellos in dem ganzen Ge- 
baude von Gebraucken und heiligen Einrichtungen des Mosaismus 
Etwas, was iiber sicli selbst hinausweist. Es sind Formen, 
und sollen doch ein Unendliches ausdritcken. Sie haften ah 
irdischem Stoff, an Zeit und Raum, und solleu doch das 
Leben des ewigen und raumlosen Gottes in menschlickem Leben 
offenbaren. So bekommen sie von selbst etwas Sckattenkaftes, 
Vorlaufiges, und weissagen damit auf das Wesen der Sadie, 
auf das Personlicke, Geistige. Jedes Symbol ist an sick eine 
"Weissagung. ' 

So ist der heilige Ort des Mosaismus nur als ein Abbild 
der wakreii Gottesgegenwart, des kimmlischen Gottespalastes auf- 
.gefasst, ') nur als ein vergangliekes Zeichen fur des Allgegen- 
wartigen Nahe, 2 ) also nur als Abbild des wabren Seins Gottes 
in der Menscliheit, und ist desshalb eine Weissagung auf diese. 
So ist das Allerheiligste, die Static dieser bildlichen Gottesgegen- 
wart, dem Volke, ja eigentlick selbst dem Priester, verschlossen, 
nock nicht eine lebendige und wakre Einwoknung Gottes in der 
^Menscbheit. So wird im Opfer Thierblut dargebraclit, eine 
Gabe von Leben zwar, aber von einem Leben, welches gewalt- 
:sam genommen wird und mit dem Gewissen des Stinders in 
keiner Beriihrung steht. Solche Hingabe kann als heilige Form 
Werth haben. Wahrhaft sittlichen befreienden Inhalt hat sie noch 
nicht. Denn nur die Liebe, Absichtlichkeit und Freiwilligkeit einer 
Hingabe fur Andre beruhren das sittliche Gebiet. 3 ) Und Alles, 
was an der Gerecktigkeit und Versohnung des Bundesgliedes im 
llosaismus noch mangelhaft ist, weist iiber sich hinaus. Denn 
die Gnade des wahren Gottes kann keine ausseiiicke, leblose, 
parteiliche und beschrankte bleiben. Auch ,,Moses" predigt von 
Christo, freilich unbewusst, wie jede vergangliche Form von 
dem ewigen Wesen zeugt und auf das ewige Wesen weissagt. 



') ex. XXV, 40. 2 j 1 reg. VIII, 27. 3 ) hebr. VIII, 5. IX, 8. 13. 
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Zweiter HaupttheiL 

Prophetische Periode, 



Beligionsentwicklung vom Sinken der getrennten 

Eeiche bis zur Vollendung des zweiten 

Jerusalem, 800459, 

A. Die religiSsen Grundtliatsaclien dieser Zeit. 

CAPITEL XXXV. 
Quelleniibersicht. 

Der Zeitrauin von 800 459, den wir iibrigens nicht genau 
chronologisch einschranken, dem wir vielmehr auch dasjenige aus 
dem Schluss der vorigen Periode beiordnen, was seinem Wesen 
nach, wie das kleine Buch Joels, durchaus der neuen Zeit angehort, 
zerfallt nach seiner religio'sen Entwicklung in folgende kleinere 
Abschnitte, deren Unterschied fiir eine Reihe von Punkten sorg- 
faltig festzuhalten ist. Zuerst tritt uns der Zeitraum entgegen, 
wo Assur, anfaogs nur in der Feme erscheinend , immer 
naher tritt, bestimmend wird fiir die Geschicke des Volkes Israel, 
bis es sinkt, urn dann in nicht zu langer Zeit zu Grunde zu 
gehen. Dieser Abschnitt. also von 800 circa 630, dem Be- 
ginn des entscheidenden Angriffs auf Niniveh, wird als die 
agsyrische Periode bezeichnet werden. Sodann tritt , die 
H. 1 



chaldaische Weltmacht in Babylon in den Vordergrund der Ge- 
schichte. Sie zerbricht im Bunde niit Medien Niniveh, verniehtet 
dann den letzten Rest der Selbststandigkeit des Volkes und ftthrt 
es in die Gefangenschaft. Die kurze Zeit der Bliithe dieses Welt- 
reichs, bis sich die Vorboten seines raschen Falles zu zeigen 
begannen, also von 630 circa 555, bildet emeu eignen bedeut- 
samen Abschnitt, die chaldaisehe Periode. Endlich beginnt 
mit dem ersten Aufleuchten einer Hoffnung der Rettung durch die 
aufsteigen.de persisch-medische Weltmacht ein neuesLeben in Israel; 
bald wird die Zwingburg gebrochen; die Erlaubniss zum Heim- 
zuge wird gegeben ; eine Kolonie von Frommen mit dem Davids- 
sohne Zerubabel und dem Hohepriester Josua zieht heim, griindet 
die heilige Stadt aufs Neue, und beginnt unter persischer Herr- 
schaft em neues eigenthliniliclies Volksleben, wenn auch mit wenig 
Aussicht auf \vahres Gedeihen, bis mit Esra und Nehemjah neue 
Krafte nachrucken. ; Diese Zeit von dem Sinken Babylonischer 
Macht bis Esra 555 459 bildet die persisehe Periode unsres 
Zeitraums. Jeder dieser drei Perioden haben wir ihre Quellen 
gesondert zuzuweisen. Uebrigens werden wir, da es nicht in 
unsrer Absicht liegen kann, fiir die Zeit nach Esra den ganzen 
Bestand religios-sittlichen Lebens in Israel noch einmal zu wieder- 
holen, fiir solche Punkte, in welchen jene Zeit nur die Ergeb- 
nisse der unsrigen wiederholt, auch die Schriftstellen aus spateren 
Q.uellen anhangsweise mit anftihren konnen. 

1. Quellen der assyrischen Periode. 800 630. 

Die altesten Schriftstiicke , welche wenigstens innerlich mit 
dieser Zeit zusammenhangen, wenn sie auch der Zeit nach eigent- 
Hch etwas friiher entstanden sind , scheinen zwei kleine prophe- 
tische Reden zu sein. Wenn Hitzig richtig vermuthet hat, dass 
der alte Orakelspruch jes. XV. XVI das Orakel des Jona^ 
Amithai's Sohn ist (2 reg. XIV, 25), 1 )' so muss derselbe vor 
823 entstanden sein. Und wenn man nicht, wie Vatke zweifelnd. 



J ) Ich verweise ftlr diese Ansicht, welche mir durehaus wahrscheinlich 
erscheint, auf BHzigs Specialschrift ,,des Propheten Jonas Orakel liber 
Moab etc. Heidelberg 1831", so wie auf desselben Gelehrten Commentar 
zum Jesaja a. d. St. 



Hilgenfeld sehr bestimmt gemeint hat, das kleine Buch Joels 
als em spates nachexilisches Schriftstiick ansehen will, was 
wie ich meine bei der Abhangigkeit so vieler spaterer Propheten 
von diesem Stiicke im Ansdruck und Inhalt nicht Vielen ein- 
leuchten wird, so kauri es nach der iibereinstimmenden Mei- 
nung der Gelehrten nur atis der Zeit vor 800 stammen, ehe 
Assur sich Vorderasien genahert hatte, als die Pltinderung Jeru- 
salems durch die Nachbarvolker unter Joram noeh in ziemlich 
frischem Andenken war. Daran reilit sicli von Prophetenscliriften 
zuerst Amos, etwa seit 800, dann Hosea etwa seit 780 nnd 
der Verfasser von Sac. IX. X. XI. XIII, 7 Ende, weleher 
deutlich die Schreckenszeit der Wirren nach Jerobeam II. Tode 
miterlebte, also nach 770 wirkte. Den Mittelpunkt dieser Zeit 
bildet von prophetischen Schriftstelleru Jesajah, also der Ver- 
fasser von jes. I XI incl. (XII?) XIV, 24 Ende, XVI, 13 - 
Ende, XVII XX incl. , XXI, 11 XXIII Ende, XXVIII XXXIII 
Ernie, (XXXIV?) (XXXVIII, 9 Ende), weleher sicher von 757 
circa 700 gewirkt hat. Neben ihm steht Mich a. Gegen das Ende 
dieses Abschnitts hin haben wir wohl N ah urn zu denken, der 
etwa 640 mag geweissagt haben, und Zephanjah, weleher 
schon auf die drohende Chaldaische Noth hinweist, etwa 630. 

Von geschichtlichen Stucken fallt wohl in diese Zeit die 
erste den Hanptkorper des Pentateuch mit Aus- 
nahme des Deuteronom nmfassende Sammlung der 
Urgeschichte Israels, Vieles hinzufiigend, wie das Bileamslied und 
gewiss mancherlei Gesetze des dritten Buches, welche allmahlig in 
Gebrauch gekommen waren und als altheilige galten. Sodann das 
prophetische Werk, welches die Jugendgeschichte Davids 
freier behandelt, dessen Reste in 1 sam. XII. XV XVII. 
XXIV. XXVI. XXVIII sich leicht von der andern Erzahlnng ab- 
sondern. Ferner das prophetische Werk, welches die Ge- 
schichte des Elias und Elisa behandelt, 1 reg. XVII 
2 reg. III. Endlich kann, wie ich glaube, auch jud. XVII XXI, 
so sehr der ganze alterthiimliche Character der Darstellung far 
eine friihere Abfassung spricht, wegen XVIII, 30 nicht vor der 
Zerstorung von Samarien geschrieben sein. -Genauer chronologisch 
lassen sich diese Werke, welche Zeit und PersOnlichkeit ihrer 
Verfasser ja nicht in den Vordergrund treten lassen, nicht wohl 



bestimmen. Wenn das Deuteronom unter Josia gefunden, 
nicht geschrieben 1st, was ich nach dem ganzen unbefangenen 
Charakter der Erzahlung 2 reg. XXII, 8 ff. keinen Grand sehe 
zu bezweifeln, so kann seine Abfassung spatestens etwa in 
Manasses Zeit (660) fallen. In dem entgegengesetzten Falle 
ware es 621 geschrieben, also in der folgenden Periode. 1 ) Fur 
unsre Aufgabe ist die Entscheidnng dieser Frage nicht von be- 
sonderer Wichtigkeit. Das Lied deut. XXXII wird eine nicht 
bedeutende Zeit vor dem Buche im Zehnstammereich gedichtet 
sein. 2 ) 

Von dichterischen Stiicken fallt in diese Zeit sicher der 
eigentliche Korper des Buehes Hiob (I XXXI. XXXVIII, 
Ende) (XL. XLI??), wohl in Jesajahs Anfangszeit gediehtet. Von 
dem Spruchbuch Cap. XXX. XXXI. Von Psalmen mit ziemlicher 
Sicherheit i// XLVI. XLVIII, LII. LVI LIX. LXV. LXXV. 
LXXVI, wahrscheinlich wohl auch v-XVL XVII. XXVII. 
XXX. XXXVI. XLI. XLIX. Schwerlich schon T// LXXII. 

Die Mehrzahl dieser Quellen, Amos, Hosea, Jesajah, Micha, 
Nahum, Zepbanjah, Hiob, i// XLVI. XLVIII sind vollig zweifel- 
los. Die andern gehoren wenigstens sieher dieser oder der fol- 
genden Periode an, was fur unsre Aufgabe einen wesentlichen 
Unterschied nicht macht. 

2. Quellen der chaldaischen Periode. 630555. 

In den Anfang dieser Zeit fallt sicher die Einfiihrung 
des Deuteronomium, also seine Wirkung als Gesetz und 
seine Verbindung mit dem Segen des Moses, Cap. XXXIII. 
Unmittelbar darauf beginnt die prophetische Thatigkeit des Je- 
remjah, dessen Schriften (I L excl.) von circa 6'26 586 fur 
den ganzen ersten Theil des Zeitraums Hauptquelle sind. 3 ) Als 



J ) Dem Deuteronomiker selbst gehSren an -.-lev. XXVI. deut. I XXXI. 
Jos. I. VIII, 30 Ende. X XIII, 14. XXIII, 1-XXIV, 29. J ) Vgl. 
Kamphausen das Lied des Moses, 1862, Ewald Jahrbiieher der bibli- 
schen Wissenschaft VIII, 41 ff. 3 ) Nach dem Verhaltniss von jerj. XLIX, 
7 ff. zu Obadjah mUsste dieser ein alt ere r Zeitgenosse Jeremjahs sein. 
Docb. muss Obadjah andrerseits, wenn tiberhaupt in dieser Zeit, nach der 
Zerstorung Jerusalems gelebt haben. Yielleicht war es ursprilnglich ein 
Tiel alterer Prophet, der wie Joel auf das Ungluck unter Joram sich bezog, 
und ist, im Exil leicht verandert. 



jiingere Zeitgenossen erscheinen der Verfasser von Sacarjah XII. 
XIII, 17. XIV, und Habakuk, beide Angesichts der dro- 
henden Vernichtung weissagend (600). Fur die zweite Halfte der 
Zeit 1st der Hauptvertreter der Prophetie E zee hi el, welcher 
seit circa 593 in der Gefangenenkolonie am Chaboras wirkte. 

Was die geschichtlichen Biicher betriffi, so gehort wohl die 
allmahlige Entstehung des Ko'nigsbuches in diese Zeit, 
wenn auch sein letzter Abschluss erst in die nachexilische Zeit 
fallen wird. Unsrer Zeit gehort die moralisirende , predigende 
Art, die alte Geschichte zu behandeln, wie sie z. B. 1 reg. VIII 
und sehr oft sich zeigt, wahrend die alteren Aufzeichnungen 
einen mehr chronikartigen Charakter an sich trugen. Stucke 
wie jes. XXXVI XXXIX und jerj. LII werden ebenfalls erst 
in der zweiten Halfte dieses Abschnittes ihre Gestalt erhalten 
haben. 

Von dichterischen Stucken weist prov. I IX und damit 
u'berhaupt die einheitliche Gestaltung des Spruchbuchs doch wohl 
eher auf die zweite Halfte dieser Zeit, als auf nachexilische Ent- 
stehung; auch die Elihureden bei Hiob konnen nicht 
wohl spater als etwa 600 entstanden sein. Die Klagelieder 
weisen sicher auf die erste Halfte des babylonischen Exils. Von 
Ps aim en fiihren in die Zeit des Jeremjah mit ziemJicher Sicher- 
heit V. XII. XIV. XXII. XXV. XXVI. XXVIII. XXXI. XXXIII 
XXXV incl. XXXVIII-XL incl. XLII. XLIII. L. LIII LV 
incl. LXI. LXIII. LXIV. LXIX LXXI incl. LXXIII. LXXXII. 
LXXXIV, vielleicht XV. XXXVII. LXXX. LXXXI. LXXXIX. 
CXXII. In die erste Zeit des Exils scheinen zu weisen LI. 
LXXVII. LXXXVI. LXXXVIII. XO. Gil, vielleicht XXXVII. 

Auch hier ist durch die bedeutende Anzahl chronologisch 
sichrer prophetischer Quellen eine vollstandige Sicherheit iiber 
den Stand der alttestamentlichen Religion ermoglicht. Das Zweifel- 
hafte , vorztiglich auf dein Gebiete der Psalmen , gewinnt 
durch Einrahmung in die sichern Ergebnisse der prophetischen 
Schriften seinerseits Sicherheit. 
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3. Quellen der persischen Periode. 555459. 



Gegen das Ende des babylonisclieu Exils treten eiue Reihe 
von 'Propheten auf, deren gemeinschaftli.cher Zweck die Verkun- 
digung der Wiederherstellung Israels und des Untergangs der Chal- 
daer mid der Aufruf zu freudiger Sammlung urn das Panier Gottes 
ist. Ihre. Namen sind vergessen, wohl nie bekannt ge- 
wesen. Denn unter dem argwohnischen Auge der babylonisclieu 
Tyraimen und angesichts ihrer Strenge gegen prophetische Auf- 
wiegler ihrer Gefangenen *), war ja ein 6ffentlicb.es prophetisches 
Auftreten unmoglich. Nur in heimlicli verbreiteten Schriften, 
vielleiclit absichtlich sich in das Geheimniss altberiihmter Namen 
bergend, konnten diese Manner, in vieler Hinsicht die gro'ssesten 
Propheten, welclie Israel ilbe'rhaupt geboren bat, versuchen 
deni gottlichen Auftrage zu entsprechen , der ihnen ward. Und 
wohl haben wir sie unter denen zu suchen, welche die chal- 
daische Macht noch in ihren Todeszuckungen zermalmte. Ihnen 
ist ein Platz geworden vorztiglich in dem Buche Jesajahs, dessen 
zwei Redensammlungen wohl erst uach dern Exil verbunden und 
zu unserm Buche erweitert wurden. Sie sind zu finden jes. XIII, 
1 XIV, 24. XXI, lli. (XXXIV) XXXV. XL-LXVI, 
Stiicke die wir in den Citaten als Buch Jesajah (B. J.) bezeichnen 
werden, sodann jerj. L. LI, welclie trotz Grafs Zweifeln 
sicher ebenfalls auf die Zeit des Untergangs yon Babel weisen. 2 ) 
Unter den Ritckkehrenden in Jerusalem weissagten Haggai 
und Sacarjah, der Verfasser von sac, I VIII incl. Vielleiclit 
geho'rt dieser Zeit nach der Riickkehr auch der schwere Abschnitt 
Jesajah XXIV XXVII incl. an, in Betreff dessen mir freilich 
zweifellos ist, dass er nicht von dem Propheten Jesajah sein 
kann, aber sehr zweifelhaft aus welcher Zeit und aus welchen 



J ) Wie sie jerj. XXIX, 22 voraussetzt. z ) Nicht well die Anschauung 
von Babels Zerstorung durch die Meder un'd ihve Hillfsvolker Uber den 
Gesichtskreis des Jeremjah. hinauslage, sondern weil der Tempel als wirk- 
lieh zerstort vorausgesetzt wird (L, 28. LI, 11. 51), weil ganz anders 
Uber Babylons' Wesen und Zukunft geredet wird als Jeremjah das sonst 
thut (XXV, 9. XXVII, 6. XXVIII. XXIX. XXXVII. XXXVIII. XLIII, 10. 
cf. L, 11. 24. 31. LI, 7. 34. 53), und weil die Sprache, obwohl absicht- 
licb. an Jeremjah anschliessend und aus ihm schOpfend, doeh an Breite und 
Unselbststandigkeit sich von den eehten Schriften des Propheten noeh merk- 
lich unterscheidet. Das Stuck -mag von einem Schiller Jeremjahs herruhven. 



Verhaltnissen er wirklich stammt. Ma I each i (440), der letzte 
Prophet, gehort der Zeit nach der folgenden Periode an, wird 
aber vielfach, als dem Geiste nach noch an die Letzterwahnten 
schliessend, anhangsweise zu benutzen sein. 

Die geschichtlichen Biicher waren in dieser Zeit abgeschlossen 
oder wurden es doch jetzt imd im Anfang der folgenden Zeit 
nur noch der Form nach. Das kleine Buch Ruth, tibrigens sehr 
treu schilderad und alterthiimlich gehalten, 1st seiner Entstehung 
nach nur bis in unsre Zeit (500?) hinauf zu setzen. In dieselbe 
Zeit gehort wohl das Buch Jona, als Antwort auf die Zweifels- 
frage, warum die Gottesdrohungen nicht insgesammt und ihrer 
ganzen Schwere nach ihre Erfiillung fanden. Psalm en, welche 
der ersten Zeit des Sieges und des neuen Gemeinelebens ent- 
springen, sind wohl I. (IX. X) XLVIL LXVI. LXVII. LXVIII. 
LXXVIII. LXXXV. LXXXYII. XCI XCIH inol. C. CXVIII. 
CXX CXXXV incl. (excl. OXXII.) CXXXVII1-OXLIX incl. (?) 
Auch hier sind die Psalmen nattirlich das am wenigsten Sichre. 
Sie von denen der folgenden Zeit zu sondern, ist vielfach fast 
unmoglich. Doch ist immerhin dabei die Sicherheit fur unsre Auf- 
gabe gegeben, dass solche Lieder, auch wenn sie spater ent- 
standen sind, Nichts bieten, als was sich als .Eigenthum dieser 
Periode auch sonst durch sichre Quellen erweisen lasst. 

So bietet sich fur diese Zeit ein ungleich gro'sserer Kreis 
von Quellen als fur die mosaische Periode, und viele unter die- 
sen gehen auch ihrer religio'sen Bedeutung nach weitaus iiber Alles 
hinaus, was die vorige Periode an schriftstellerischen Erzeug- 
nissen bot. Die Moglichkeit, ein genaues Bild der religios sitt- 
lichen Stufe zu geben, ist fur diese Periode in viel hdherem Maasse 
vorhanden, als fur die vorige. Und auch weil diese Zeit viel 
klarer iiber sich selbst, viel lehrhafter und reflektirender ist als 
die vorige, bietet sich unsrer Aufgabe der Stoff viel unmittelbarer 
und besser vorbereitet. Allerdings erhoht grade die fast uniiber- 
sehbare Menge von Einzelheiten hier die Schwierigkeit einer tiber- 
sichtlichen Darstellung sehr. 
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Religiose EntvMlungsgesehichte, 

CAPITEL XXXVI. 
Der Vorabend des Gerichtes. Die assyrische Zeit 

1. Uebergang bis zum Auftreten Assurs. 

Von der Gegenwart des Heils, wie sie in der davidischen 
und salomonischen Zeit alle Bedingungen zu idealer Entfaltnng 
in sich zu tragen sehien; war schon im Beginn dieser Periode 
Stuck urn Stuck zerbrochen. Mit der Einheit des Reiches und 
des Gottesdienstes war der Gedanke des ,,Gottesvolkes Israel" 
vernichtet oder doch anf so geringe Verhaltnisse zurttckgefuhrtj 
dass sie nur als ein Schattenbild einstiger Herrlichkeit er- 
sclieinen konnten. Im nb'rdlichen Reiche herrschte die sinn- 
liche Verehrung Jhvhs, von keinem namhaften Theile des Volkes 
bekampft; die Prophetenschulen waren wie es scheint unter- 
gegangen. Zwar finden wir Propheten, welche klarer als je zuvor 
das Verderben dieser unreinen Gottesverehrung bekampfen. Aber 
mit vielen Hindernissen und Gefahren wirken sie; 1 ) grossentheils 
kommen sie nur eine Zeit lang aus Judah, urn in diesem ent- 
arteten Reiche das Letzte zu versuchen. 2 ) Im sitdlichen Reiche 
sehen wir biirgerliehes Missgeschick aller Art, 3 ) aber doch ein& 
Ankniipfung an das alte Heil im Davidshause, welches sich in 
Regenten wie Usia und Jotham zum Theil auch wirklich er- 
neuerte, und an die wahre Gottesverehrung in dem Tempel Gotten 
zu Jerusalem. Aus dem heiligen Volke beginnt sich mehr und 
mehr der Gedanke der heiligen Stadt, Jerusalem, auszuson- 
dern. 4 ) Daneben freilich erscheint in der langsten Zeit dieses 
Abschnittes gradezu heidnischer Kultus, der seiri Haupt frech neben 
dem Hause erhebt, fiber dem Jhvhs Name genannt ist, dabei 



i) Z. 13. hos. IV, c 4. amos VII, 10 ff. sac. XI, 4 ff. 2 ) So Amos 
(VII, 14. cf. I, 1.) sac. XI, 4, 17. Dagegen scheint Hosea von Geburt ein 
Nordisraelit (II, 11. V, 1. XI, 1. XII, 1 etc.) 3 ) Z. B. 2 reg. VIII, 20 ff. 
XII, 17 f. XIV, 11 ff. etc. 4 ) Z. B. joel IV, 1 ft. (ib XL VI XLVIII' 
jes. I, 8. 27. II, 1. XXII etc.) 
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sittliche Verirrungen aller Art in der iippig aufbliihenden, gewiss 
zur Handelsstadt werdenden, Hauptstadt. 

Es war eine Zeit traurigen Sinkens, sehr geeignet den Blick 
der Sehnsucht auf die Herrlichkeit der Vergangenheit zu wenden 
oder ihn auf das Ideal einer besseren Zukunft zu richten. Jetzt 
ward die alte Herrlichkeit des Volkes mit besonderer Liebe be- 
schrieben. Die Vatergeschichte und die Geschichte der mosaischen 
Zeit waren in ihren Hauptbestandtheilen damals vollendet; jetzt 
erhielten sie einen vorlaufigen schriftstellerischen Abschluss. Auch 
die Propheten dieser Zeit, wie Hosea, zeigen eine besonders leb- 
hafte Beschaftigung mit der schonen Jugendzeit Israels. 1 ) Jetzt 
ward des grossen Heldenkonigs David Gestalt reicher und bunter 
ausgeschmiickt, vor Allem seine Jugendzeit dichterisch verklart ; 
jetzt die grossen Gottesmanner des Nordreichs Elias und Elia in 
glanzenden Ziigen wunderbarer Hoheit dem Volke vor die Augen 
gestellt. Und zugleich erwachte die HofFnung auf schonere Wie- 
derkehr jener Bliithetage Israels in einer idealen Vollendungszeit 
mit einer friiher nicht gekannten Gluth, schloss sich fester 
und fester an das Davidshaus an trotz seiner gegenwartigen 
Niedrigkeit. 2 ) 

Dennoch war es immerhin noch eine Zeit, wo man hoffen 
konnte, dass sich aus den gegebenen Verhaltnissen ohne gewalt- 
samen Abbruch das Heil der Zukunft entwickeln mochte, 
wo man nach einer Reihe von go'ttlichen Zuchtigungen, vor Allem 
nach Zerbrechung der willkiihrlichen Konigsmacht im Nordreiche, 
eine neue davidische Zeit eiieben zu konnen glauben mochte. 
In dem no'rdlichen Reiche blickte man hoffend auf das wenigstens 
zu Zeiten verhaltnissmassig gesundere Stidreich ; 3 ) im sttdlichen 
Reiche hoffte man hinter den vorubergehenden Wolken einzelner 
Gotteszuchtigungen die Sonne der neuen Zeit aufgehen zu sehen, 
sobald Busse und Glaube des Volkes das Erbarmen Gottes her- 
beiriefen. 4 ) Solange eben die Feinde der beiden israelitischen 
Reiche nur Kleinstaaten waren, im Wesentlichen von" nicht gros- 
ser er Volkskraft als sie sich selbst in einem einzelnen der bei- 
den getrennten Reiche fand, solange Aegypten in Zersplit- 



J ) hos. XI, 1. X, 9. XII, 3f. (jes. I, 9 f.) 2 ) hos. Ill, 4. VI, 1 ff. 
XIII, 14. XIV, 1 ff. amos IX, 11 ff. 3 ) hos. Ill, 5. V, 15. amos IX, 11. 
sac. IX, 7 ff. *) Z. B. Joel III, 1 ff. 
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terung ungefahrlich blieb und die kleinen bei Joel und Amos er- 
wahnten Naclibarreiche allein feindlich waren, 1 ) so lange trat 
der furclitbare Ernst, die Unerbittlichkeit des gottlichen Gerichtes, 
nodi m'cht deutlich hervor. Ganz anders, als in Assur erne Welt- 
macht auf den Schauplatz israelitischer Geschicke trat. Da 
ward es den Gotterleuchteten gewiss, dass Gottes Wege mit diesem 
Volke zum wirklichen Tode eilten, dass das Israel cler Gegen- 
wart zu leiclit befunden sei. 

2. Die Macht Assurs. 

Assur tritt fur die Gesehichte Israels zuerst bedeutsam auf, 
als der Kom'g Phal erobernd sicli gegen Menaliem von Ephraim 
wendet, also gegen 768. 2 j Schon dieser erste Stoss hat das 
Nordreich fur immer zerriittet ; nie hat es sich wieder zu frith erer 
Kraft gesammelt. Gezwungen zu den neuen Weltgro'ssen Stellimg 
zu nehmen, schwankt das Volk in unseliger Unentschiedenheit 
zwischen Aegypten und Assur und zieht sich nur desto starker 
Argwohn und Rache des Grosskonigs zu. Innre Partheiungen 
zerrutten das Volk; wildeste Verwirrung, grauenhafte Entartung, 
vollige Auflosung der Bande des Staatswesens folgen aus dem 
Streit und Schwanken der Partheien, aus der kurzsichtig wech- 
selnden Leitung des Staates. 3 ) Urn sich Assurs zu erwehren 
rafft sich das Volk zum Blindniss mit dem frtiheren Feinde, Aram, 
auf , zerreisst den mtihsam gekniipften Frieden mit Judah und 
beginnt den Bruderkrieg. 4 ) Die Eache durch Tiglat-Pil-eser 
folgt schnell und vernichtend. 5 ) Das Nordreich ist von Gott auf- 
gegeben ; 6 ) Ephraim muss sterben wegen seines Abfalls von dem 
wahren Gott. 7 ) Das heilige Volk ist fortan nur noch in Judah. Mit 
Shalman'- eser's Eroberungszug wird dem Tofleskampfe des zucken- 
den Staatskorpers ein Ende gemacht. 8 ) Der Tod tritt em, 



l ) joel IV, 3 ff. amos I, 3 ff. 2 ) 2 reg. XV, 19. 3 ) Z. B. hos. 
IV, 8 if. VII, 1 ff. sac. XI, 8 ff. *) jesaja 711 XI. 5 ) 2 reg. XV,. 29. 

6 ) sac. XI, 9 ff. 7 ) hos. XIII, 1. 8 ) 2 reg. XVII, 5 ff. Nach der 
Meinung der Neueren, wie sie z. B. bei Delitzseh Commentar zum Jesajah 
S. 236 zu vergleichen ist, ware Shalman-eser wahrend der Belagerung 
Samarias gestorben, erst sein Nachfolger und Heerfiihrer Sargon hatte die 
Eroberung wirklich vollendet. Mir scheint dies gegen den einfachen Text 
der Erzahlung, Auch hat mich liberhaupt, was bisber von den Inschriften 
in Niniveh entziffert ist, nocb (lurcbaus nieht Uberzeugt, dass. der erste Ein- 
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die Auflosung des Staatskorpers, imd die Verwesung, die 
Zerstreuung der Atome dieses Korpers durch das Exil. Doch 
wenn aucli in Wirklichkeit todt, lebt Ephraim in der Hoffnung 
der Besten fort. Spater als auch Judahs Leidenszeit beginnt, 
wenden ein Jeremjah, ein Ezechiel das Ange mit besonderer Hoff- 
nung und Liebe auf dies edle Reis Joseph, welches den Volkern 
verkauft ist, aber wiedergewonnen werden soil. 

Im Sudreiche sind indessen kaurn minder traurige Verhalt- 
nisse. Der Rest der alten Macht, wie er unter Usia und Jotham 
noch weise gestarkt und zusammengehalten war, ') geht unter des 
Alias kindischem und frevelhaftem Regiment schnell verloren. 2 ) 
Neben a'usserlicher Verehrung Jhvhs zeigen sich Gb'tzendienst und 
Aberglaube aller Art, neben kindischem Leichtsinn Verzagt- 
heit und Unglaube. 3 ) Selbst der Schein von selbststandigem 
Fortbestehen wird nur erkatiffc durch schmahliche Unterwerfung 
nnter die assyrische Weltmacht. Der Davidssohn wird ein Vasall 
Assurs. 4 ) So weissagt Micha, dass auch hier keine Rettung sei 
ausser durch den Tod, wahrend Jesajah wenigstens eine Sich- 
tnng hartester Art, Verheerung und Verodung des Landes ver- 
heisst; 5 ) auch hier scheiut es zu Ende zu.gehen. 

Und doch sollte und konnte hier noch nicht das Ende sein. 
Inmitten dieses kleinen , gedemuthigten, entwilrdigten Volkes reg- 
ten sich noch Krafte so gewaltiger, gottlicher Art, dass der alte 
Starnm noch einmal Lebenskraft gewinnen konnte. Vor Allein 
Manner wie Jesajah sind es, welche so die Retter des Volkes 
wurden. Und flir die religiose Entwicklung wird grade diese 
Zeit der Gefahr und Noth, diese Zeit welche vielen bisher ge- 
liebten Zustanden die glanzende Hiille abgerissen hatte, von der 
allergrossesten , weittragendsten Bedeutung. Von dem a'usser- 
lichen Gottesdienst, welchen man in seiner nutzlosen, ja gott- 
beleidigenden Zerrgestalt heuchlerisch-a'usserlichen Wesens bei 
Entfremdung der Herzen gesehen hatte, fing man an auf das 



drtick der Entdecker falsch war, Sargon sei nur ein andrer, etwa offlcieller, 
Name fur Shalman-eser , der ja nirgends er\vaant wird. Nachdem ich dies 
geschrieben , sehe ich zu meiner Freude, dass derselbe Eindruck auch bei 
Ed. Riehm geblieben ist (vgl. seinen Aufsatz Sargon und Salmanassar in 
den theologischen Studien und Kritiken 1868. 4). ') 2 reg. XIV, 21 ff. 
-XV, 33 ff. 8 ) 2 reg. XVI. ( jes. VII ff.) 5 ) jes. I, 1 ff. 2 reg. XVI, 2 f. 
4 ) 2 reg. XVI, 7 ff. 5 ) micha III, 12. cf. jes. VII, 17. 20. 
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hinzuweisen, was allem Gottesdienst erst Werth verleiht, die Ge- 
sinnung, die Redlichkeit, den Glauben. Das bloss ausserliche 
Handeln in den gesetzlichen Formen hat sich als leer und hohl 
gezeigt, wo es neben niedriger Sinnesart heuchlerisch fortbestehen 
kami. So dringen die Propheten auf die Einheit sittlicher Ge- 
simmng, auf Giite und Treue, lassen alle einzelne'n Handlungen 
aus dem Mittelpunkte des innern Lebeus begreifen ; das Gesetz 
verklart sich zum prophetischen Gesetze, wie es im Deuteronom 
und in den Sittenpredigten der grossen Propheten seinen uniiber- 
trefflichen Ausdruck erhalt. Der Gegensatz gegen den tiber- 
hand nehmenden Unglauben und tlotzendienst, gegen die in der 
ausseru Herrlichkeit ihrer Verehrer gleichsani fiber Jhvh trium- 
phirenden Go'tzen, treibt dazu, sich des Wesens der eignen Re- 
ligion klarer bewusst zu werden, das was bisher mehr un- 
mittelbares Bewusstsein, tmbewusste Voraussetzung gewesen war, 
jetzt zu klar bewusster Lehre auszupragen. Gottes Einheit und 
Geistigkeit, sein Verhaltniss zu den andern iibersinrilichen Miiehten 
und zu der Welt, wird in ganz andrer W&ise als bisher hervor- 
gehoben. Und in dem Dunkel der Zeit, wo die alte frohliche 
Zuversicht auf den Sieg und das Glilck der an Gott Festhalten- 
den an der harteu Gegen wart zu Grande gehen zu miissen schien, 
wo die Sinnlichkeit Gottes Giite nicht mehr schmecken, der 
ausserliche Sinn darum. nicht mehr an ihr festhalten konnte, 
da erprobte sich die unerschopfliche Herrlichkeit dieser Religion, 
da triumphirte der Glaube, dass alles Gliick der Frevler nur 
Schein ist gegeniiber dem wahren Gliick der Frommen, dass 
man in schwerem Kampfe und iibermenschlicher Anfechtung den- 
noch an der Liebe und Gerechtigkeit Gottes festhalten kann , die 
man nicht mehr sieht. Endlich der Versunkenheit der Gegenwart 
gegeniiber hebt sich nur uni so herrlicher und gewisser das Bild 
der Zukunft, die Vollendung des Gottesvolkes und seines Konig- 
thums hervor. 

So regten sich noch immer gewaltige Krafte gottlicher Art 
im Reiche Judah. Es vollzog sich eine Fortbildung , Vertiefung 
der Religion, gauz ohne Neuerung und ohne Aufsehen, aus dem 
Geiste des Mosaismus selbst, welcher in den Gottesmannern lebendig 
war. Diese Krafte waren so stark, dass sie nicht bloss im Stande 
waren, als Samen einer besseren Zeit den Tod Judahs zu ttber- 
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dauern, sondern sogar ehe dieser Tod eintrat noch eiiimal Leben 
erzeugen konnten, eine Rettungszeit ermoglichten, welehe vielfach 
an die schonen Anfange des Volkes erinnert. Und die Welt- 
geschichte kam dieser Moglichkeit entgegen. 

3. Assurs Fall. 

Es ward dem alien Volke noch eine Lebensfrist gegeben. 
Von dem Geiste der grossen Propheten, die ihn umgaben, ge- 
tragen und geleitet, unternahm es ein wiirdiger Enkel Davids, 
Hiskia, das Volk im Sinne der gottlichen Volksgriindung neu zu 
'gestalten. Wohl noch nicht mit bestimmter Riicksicht auf ein 
zusammenhangendes Mosesgesetz , wie spater Josia, aber doch 
in Gehorsam und Glauben an die iiberlieferten auf Moses zuriick- 
geftihrten Ordnungen und Gedanken, reinigte er das Volk von 
den grobsten Auswiichsen unreiner Gottesverehrung und unreiner 
Sitte. Ja aueh was in friiheren Zeiten unschadliche naturwuch- 
sige Gewohnheit gewesen war, wie die Hohen, schaffte er ab, 
weil es in der Alles bestimmter ausgestaltenden Zeit zur Befor- 
derung abgottischer Bitten geworden war. *) Der Glaube an Is- 
raels Bestimmung und sein besonderes Heil hob den Muth des 
Konigs und des Volkes ; man wagte sich dem Joche der Fremden 
zu entziehen. Und als die Zeit der Prufung kam, zuerst 
freilich nicht ohne schwere Schadigung und kleingla'ubige Furcht 
bestanden, da erneuerten sich die Wunder der Urzeit. Im 
Angesichte der heiligen Stadt ging das Heer des ubermuthigen 
Sennacherib zu Grunde, ,,die Gottesgeissel welche sich gegen ihren 
eignen Herrn erhoben hatte ward zerbrochen". 2 ) Judah ward 
wieder frei. Ein Leben ward ihm ermoglicht in seinem eignen 
Sinne, nach der Leitung eigner Gesetze und seines eignen Gottes. 
Ja auch im Verhaltniss zu den Resten Ephraims schien eine Er- 
innerung an die Zeit der 'Volkseinheit aufzulebeii ; mag noch so 
viel von dem, was fiber dies Verhaltniss berichtet wird, der aus- 
schmiickenden Volkserinnerung angehoren, sicher scheint doch, 
class Hiskia einen Theil des alten Ephraim wieder mit seinem 
Reiche verbundeh von Jerusalem aus beherrschte. Vor allem aber 



] ) 2, reg. XVIII, 3 ff. S J jes. X, 5 ff. 
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war jedes Gefuhl ernes Gegensatzes gegen das einst so oft be- 
fehdete Brudervolk geschwunden. Hoffmmg und Liebe umfassen 
von nun an das ganze Yolk, Ephraim und Judali, nicht mehr 
als Rivalen, sondern als ein Volk, das G o tt esvo Ik- Israel. - 

Auch fiir die Religion mussten die Erfahrungen einer solchen 
Zeit von ungemeiner Bedeutung sein. Israels Heil, sein Bund, 
war gleichsam auf s Neue bestatigt. Es hatte sicli erwiesen, dass 
,,diese Stadt Gott gegriindet zu seinem Sitze". J ) Es hatte sicli 
erprobt, dass vor Gottes heiligem Arme alles Draugen der Welt- 
macht Nichts sei, er allein Gott. Es liatte sicli Gottes Gnade 
erprobt, welche auch die Zuchtigungen zuriickzunehmen bereit ist, 
wo Reue und Busse den Grand dieser Zuchtigungen auflieben.' 
Es hatte sich gezeigt, dass das kleine Judah in seinem Gesetze, 
seinem Glauben, seinem Gottesdienste eine Mauer besitze, welche 
den Strom der Weltmacht aufhalten und zuriicktreiben konne, 
dass dagegen menschliche Berechnung, Zuversicht auf Menschen- 
hiilfe, sich stets als ein schwankender Stab, als verderbliche 
Zuflucht erweise. Alle diese Erfahrungen, welche jene Zeit erleben 
durfte, leuchteu aus den Worten der damaligen grossen Propheten 
mit neuer Kraft und Herrlichkeit uns entgegen. 

Und doch inussteii die Gottesmanner dieser Zeit klar geinig 
sehen, dass diese schonere Zeit nur eine vorilbergehende Gnaden- 
frist sei, nicht der wirkliche Anfang der neuen Vollendungszeit. 
Ein Leben, aus welchem schon bleibendes vollkommnes Leben sich 
entwickeln konnte, war hier noch nicht. Selbst ein Hiskia er- 
scheint doch . bei alien vortrefflichen Seiten seines Charakters 
schwach, selbststichtig und weltlich eitel. 2 ) Und hinter ihm stand 
die Gestalt des Manasse, eines Mannes, der ebenso feig als 
gewaltthatig , ebenso feindlich gesiunt gegen den wahren Gottes- 
dienst und seine Dieuer als verachtlich schwach gegentiber der 
Welt war. Und auch das Bild welches die Propheten von dem 
Volke selbst entwerfeu, ist doch ein hoffnungsloses und dunkles. 
Von der hohen Gesinnung, welche in den Gottesmanuern lebte, 
ist wenig im Volke zu spiiren. Desto mehr Betrug, Bedruckung, 
Eigennntz, Gewaltthat, Unsittlichkeit ; es ist ein Volk ,,im- 



J ) ip XLYL XL VIII. jes. XXXVII, 22 f. 2 J 2 reg. XVIII. 14 ff. 
jes. XXXIX, 1 ff. 8. 
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reiner Lippen". Darum kann der Grundton der Prophetenworte 
jener Zeit noch nicht frohe Hoffnung fiir die Gegenwart und die 
nachste Zukunft sein. Die grosse Rettung hat wolil gezeigt, dass 
sich Gott urn seines Bundes, urn seines Bundesblutes. willen auch 
des schon verurtheilten Volkes noch mit der alien "Wundermacht 
annehmen kann, wenn es in Glaubeu und Busse sich zu ihm 
kehrt, dass er gnadig und verzeihend des Uebels sich gereuen 
lasst. Aber der in Gottes Geiste geschehende Blick auf die Ge- 
genwart zeigt den Propheten eben so deutlich, dass dies noch 
nicht die Rune sein kann, dass das Urtheil Gottes nur verschoben, 
nicht aufgehoben ist, dass die Wege Gottes mit diesem Volke 
doch nicht zura Ziele kommen konnen, ohne durch den Tod zu 
fiihren. 

So eroffnet sich schon der Zeit des Hiskia wieder der Blick 
in cine neue Leidenszeit. Friede.und AVohlsein soil nur bleiben, 
so lange Hiskia lebt, und in dem Bilde der neuen Weltmacht, 
die am Horizont aufsteigt, wird ihm der Zuchtmeister Gottes ge- 
zeigt. J ) Selbst Assiirs Demttthigung war noch keine endgiiltige. 
Esarhaddon hat zweifellos noch einmal jene Gegenden zum Ziel 
siegreicher Feldziige gemacht und . Babel wieder gedemuthigt. 2 ) 
Nach der Chronik soil er auch Manasse in die Gefangenschaft 
gefuhrt haben, aus welcher derselbe bekehrt heimkehrte. Und die 
Thatsache wtirde sehr wohl zu den Zeitverhaltnissen passeu, wenn 
auch unbedingt mit Graf zu behaupten ist , dass die Thatsache, 
wie sie in der Chronik erzahlt ist, nicht geschehen sein 
kann. 3 ) Jedenfalls war unter Manasse unwiderruflich entschieden, 
dass die Wiedergeburt Judahs unter Hiskia nur vorubergeheud, 
nur cine Frist war. Die Wimden , die Manasse dem Gottesreich 
schlng, waren so tief, dass spater der bessere Wille eines Josia 
sie nicht mehr heilen konnte. Zwar Assur sollte das Todesurtheil 
an Judah nicht vollziehen. Es ging selbst allmahlig seinem Unter- 
gang entgegen, Neue Volker rangen urn die. Herrschaft, bis 
die stolze KSnigsstadt Niniveh nach langen Karnpfen wirklich 



) jes. XXXIX, 6 ff. 2 j 2 reg. XVII, 24 ff. (Inschriften.) 3 ) 2 chron. 
XXXIII, 11 ff. Das Bild, welches die Chronik entwivft, stimmt mit jerj. 
XV, 4 ff. 2 reg. XXIII, 26. XXIV, 3 nicht. Vielleicht ist nur die Be- 
siegung Manasses dufch Esarhaddon, oder seine freiwillige persbnliche 
Unterwerfung gescuichtlich. 
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erlag. Doch die neue Weltmacht, der Knecht Gottes Nabokad- 
rossor, sollte urn so sichrer Gottes Rath ausfuhren. 

So liegt in dieser Periode eine Fiille fruchtbarster Gedanken, 
roit denen die alte Religion Israels sich erneuerte, vergeistigte und 
kraftigte. Manner, wie sie Gott jener Zeit gab, hatte Israel seit 
Moses und Samuel nicht gesehen. In dem Einsturze des alten 
elirwiirdigen Gotteshauses bauten sich schon die Sa'ulen des neuen 
geistigen, welches den Einsturz iiberdauern sollte. 



CAPITEL XXXVII. 
Die babylonisehe Zeit. Judahs Grericht und Tod. 

1. Die letzten Lebenszuckungen und die Versuche 
das Leben zu erneuern. 

Nach Gottes Rathschluss, welcher in der Weltlage sich offen- 
barte, war das Gericht nicht mehr zu wenden. Die Sturmwolken 
zogen von alien Seiten immer drohender auf. Hier das auf- 
bliihende und erobernd vordringende Aegypten, dort die chal- 
daische Weltmacht, bereit Aegypten die Erbschaft Assurs abzu- 
ringen, und mitten unter diesen machtigen Gegnern das kleine 
fast wehrlose Land, der natiiriiche Kriegsschauplatz. Chalda'a 
trat gleich anfangs mit so gewaltigem Siegesschritt auf, dass die 
Herzen in Vorderasien schon von fern vor seiner kriegerischen 
Furchtbarkeit bebten. Und ringsumher bOswillige und missgimstige 
Nachbarn, das frei gewordene Edom mit seinem erblichen Bru- 
derhass, das wieder aufbliihende Philistaa, die rauberischen 
Wiistenvolker. Und dabei in Judah selbst bei geringer Macht, 
und grosser Gefahr viel Weltlichkeit und Entartung, Untreue gegen 
Gott vorziiglich in dem fast gesetzlich gewordenen Kultus der 
Himmelskonigin, 4 ) und selbst bei Propheten und Priestern 
eine Entartung, welche das Schlimmste beftirchtea liess. 2 ) 



J ) jeij. XLIY, 15 zeigt, dass dieser Kultus als anerkannte Gewohnheit 
und selbst als Kecht im Volke betrachtet wurde. cf. jerj. Ill, 10 ff. XII, 9. 
XIII, 9. XVII, 2 ff. XVIII, 13 ff. ezecb, VIII. IX. XVI. XXII. XXIII. 

2 ) J er J- ^.13. XXIII. cf. ezecb.. VII, 26 ff. XIII, 4 ff. etc. 
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Da zeigt sich erne neue Erscheinung im Volke, welche we- 
nigstens in dieser Klarheit und Grossartigkeit den friiheren Zeiten 
fremd war. Von dem Israel der Erfahrung, dem Gesammtvolke, 
welches nirgends mehr die rechte Lebenskraft in sich hat, trennt 
sich von innen heraus ein Kern des Volkes, natu'rlich vorwiegend 
um die wahren Propheten gesammelt, ein wahres Israel Dieses 
rfasst des Volkes Beruf, sein Gesetz, seine Religion mit einer 
Inbrunst, Kraft und Reinheit, wie nie zuvor. Mit heiligem Zitteru 
vor dem Zorn des gekrankten Bundeskonigs und doch mit ebenso 
inbriinstiger Liebe' zu ihm und seinem Volke stehen sie da, gleich- 
sam in den Riss tretend fur das verlorene Volk. 

Dieses wahre Israel versucht zuerst, ob es noch im Stande 
sei mit den eignen Lebenskraften das erstorbene Volksthum wie- 
der zu beleben, ihin den warmen Lebensodem der Liebe und des 
Glaubens einzuhauchen. Josia und der Kreis'von Mannern die 
ihn unterstiitzen versuchen mit heldenmuthigem Glauben eine Wie- 
dergeburt, obwohl die aussern Mittel dazu iSngst nicht mehr 
vofhanden waren. Das prophetische Gesetz, das Deuteronom, wird 
wirklich Reichsgesetz. Die heiligen Gebrauche leben in ihrer 
Reinheit auf, und in Lied und prophetischer Rede wird Alles 
versucht, um den neuen Geist noch einmal dem alternden Volks- 
korper zu seiner Verjungung einzuhauchen. 

An diesem wahreu Israel nun vollzieht sich ein Geschick, 
auf den ersten Anblick rathselhaft und unverstandlich. Der Ver- 
such des wahren Israel, als ein Sauerteig die trage Masse Ge- 
sammtisraels zu durchdringen misslingt. Dieses Israel wird zu 
Boden getreten. Josia selbst fa'llt,- beweint von den Besten in 
Israel, in der Schlacht gegen die Aegypter. Jojaldm, ein Mann 
jedenfalls edler Kraft, 1 ) wird mit den Besten des Volkes in die 
Verbannung nach Ohaldaa gefiihrt. Das eigentlich Tragische in 
aller Geschichte, dass sich die durch lange angehaufte Schuld 
nothwendig gewordenen Gerichte iiber ein Geschlecht entladen, 
welches perso'nlich eine Wendung zum Guten macht, vollzieht 
sich hier in besonders ergreifender Weise. 



') ezech. XIX, 29. Wenn wie Manche annehmen \p XLII. XLIII, 
welcher jedenfalls von einem edlen Verbannten an der Jordanquelle gedichtet 
1st, von ihm herriihrt, so ware er einer der grossten Gottesmanner Israels 
gewesen; 2 reg. XXIV, 9 kann dagegen nicht entscheiden. (11 ff.) 

n. 2 
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Diese Verha'ltnisse nun bieten fur Israels Religion ein Neues, 
besonders Wichtiges. Es erscheint ein Israel, welches an sich 
den Tod nicht verdient, welches durchaus fahig ware, ein neue& 
schoneres Leben auszugestalten. Wenn dieses Israel stirbt, so 
ist es nicht fur seine, sondern fiir der Andern Schuld. Und 
ein Volk, filr welches solche Manner sterben, welches solche Krafte 
der Hingebung noch in seinem Schoosse tragt, kann ja schon 
urn dieser willen , urn ihrer Hingabe willen, nicht fiir immer ver- 
lOren sein. Das Pfand der Versohnung, der Auferstehung des 
Volkes aus dem Tode, welchen es nicht mehr vermeiden kann r 
sind diese Manner des wahren Israel. Was noch solchen Kern 
in sich tragt, das geht nicht zu Grunde. 

Und wenn sich die Gottesgeriehte grade an diesem Israel 
vollziehen, so eroffnet sich ein tieferer Blick in die Wege 
Gottes tiberhaupt. ' Hier ist Besserung und Lauterung, hier ist 
Gemeinschaft der Liebe Gottes ohne aussern. Erfolg, ja mit be* 
sonderem Leiden und Elend belohnt. So trennen sich fiir immer 
die Gedanken a'usserlich irdischen Gedeihens und innrer wahrer 
Herrlichkeit. Das Leiden hort auf, als Bote gottlichen Zornes dem 
Einzelnen zu nahen ; es vereinigt sich mit dem Bewusstsein der 
Liebe Gottes, ja der besonderen Offenbarung dieser seiner Liebe. 
Es giebt ein Leiden fiir Andre, fur die Menschheit, ein Leiden 
freiwilliger Liebeshingabe fiir das Volk des Heils, damit ein Same 
bessrer Zeit in ihm bleibe. Von dem Gedanken des unfreiwilligen, 
inhaltlosen Thieropfers hebt sich der Blick zu dem Gedanken 
einer Selbsthingabe aus Preiheit und Liebe. 

Endlich aber , je mehr die irdische Gegenwart und ihre Ge- 
schicke ungelo'ste Widerspriiehe und harte Rathsel bieten, je 
weniger zwischen dem Verhaltniss zu Gott und dem zu dem Schick- 
sal eine Einheit sich findeu la'sst, desto mehr muss der religiose 
Geist sich gedra'ngt fiihlen, iiber dieses irdische Dasein hinaus irgend- 
wie ein ewiges iibersinnliches Gliick zu suchen, welches mit dem 
Leben in Gott unzerstorbar verbunden sei. Zwar nach dem ganzen 
Wesen dieser Religion geschieht das ftir den Einzelnen lang- 
sam, allmahlig, mehr in frommem Aufwallen des Gefiihls, als in 
klar festgehaltener Erkenntniss. Desto mehr aber geschieht e& 
fiir das Volk, in einem Ausblick auf seine Auferstehung und 
die Seligkeit einer unverganglichen Herrlichkeit des Gottesreichs. 
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2. Die Katastrophe selbst. 



Rascti und plotzlich bricht das Geschick volliger Veruichtung 
tiber Judah herein. Der letzte Konig von Judah, Zidkijjah, von 
den Chaldaern als ihr Vasall eingesetzt, war an sich wie es scheint 
ein Mann nicht unbiliiger Gesinnung. 1 ) Aber schwach und ab- 
hangig war er in den Handen~ der fanatischen Nationalpartei, 
welche von falschen Gliickspropheten gestarkt wurde. Und so 
war er verblendet genug, nicht zu sehen, dass bei den vorhan- 
denen Weltverhaltnissen und bei der inneren Marklosigkeit des 
Volkes das einzige richtige mit Gottes Absichten iibereinstim- 
mende Verfahren die Unterwerfung unter die Weltmacht sei. 
Vergebens verkiindigt Jeremjah immer auf s Neue, dass nur dieses 
Gottes Wille fiir die GegenWart sein konne. 2 ) Der Konig brach 
seinen Eid, versuchte den Befreiungskrieg, und in schrecklichem 
Gerichte ging der letzte Rest der einstigen volksthumlichen Herr- 
lichkeit Israels zu Grunde. 3 ) Was die Chaldaer noch iibrig lies- 
sen, ein Haufe tributpfliclitiger Ackerbauer unter einem Statt- 
halter, ging bald darauf auch verloren nach einem wahnsinnigen 
Empb'rungsversuche, in welchem dieser Statthalter, Gedaljah, seinen 
Tod fand. 4 ) Die Glieder des heiligen Volkes, soweit die Drang- 
sale der Zeit sie nicht fortgerafft hatten, gingen theils auf der 
Flucht in Aegypten zu Grunde, auch Jeremjahs Schicksal ver- 
liert sich in diesem allgemeinen Verderben, theils wurden sie 
als Gefangene nach Babel iibersiedelt. 

In dieser Zeit der'Schmerzen nun offenbart sich die voile 
Herrlichkeit jenes wahren Israel, welches aus den Lauterungen 
und Gerichten der letzten Zeit geboren war, und wir konnen 
die Gestalt dieses Israel nirgends herrlicher sehen, als in dem 
grossen Gottesmann dieser Zeiten, Jeremjah. Sie fiihlen des 
Volkes Elend und Noth schon, als die Menge noch in leicht- 
sinniger Hoffnung dahingeht. Als die falschen Propheten Be- 
freiung und neuen Glanz verheissen, muss Jeremjah, der so gern 
mit einstimmen mochte, den Schleier von dem furchtbaren Ge- 
schick heben, 1 "Welches in Wirklichkeit seines Volkes wartet. Sie 

] ) Ygl. z. B. jerj. XXXVIII. ') jerj. XXVII, 1 ff. XXVIII, 14 ff. 
XXIX, 4 ff. 3 ) 2 reg. XXV, 1 ff. 4 ) 2 reg. XXV, 25. cf. jerj. XLI 
XLII1. 

2* 
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schmecken in alien Leiden des Volkes den heiligen Gotteszorn 
gegen das abtrunnige Volk, mtissen von diesem Zorne immer 
und immer wieder dem Volke predigen, welches nicht ho'ren will. 
Und doch wollen sie in unendlieher Liebe zu diesem Volke des 
Heils, zu den Gottesgedanken welche an Israel gescMossen sind, 
lieber diesen Tod mitsterben , den sie nicht verschuldet, den des 
Volkes Sunden herbeigezogen haben, als dieses Volk aufgeben, 
sich von ihrn lossagen zu eigner Rettung, *) Geschmaht als Un- 
heilsherolde, als Verrather an des Volkes Ehre und Freiheit, 2 ) 
alle Drangsale doppelt trageud, zu der Belagerung noch Kerker 
und Gefangniss , Spott -und Hohn, Lebensgefahr aller Art, 
stehen sie da als die, welche nicht fur sich, sondern fur Israel 
leiden, damit es nicht aufhore ein Gottesvolk zu sein, ais die 
welche an ihrem eignen reinen Leben die Sunden des unreinen 
Volkes tragen. Diese ,,Schmerzensmanner" lasst uns das Buch 
Jeremjah's in ergreifender Schonheit sehen. Und gewiss sind viele 
der grossartigsten Traueiiieder des Psalters von dem frommen 
Israel jener Tage gesuogen. 3 ) 

So war nun Israel auch seinem letzten Reste nach todt, 
in die Heidenwelt hinausgeworfen als verwesender Volkskorper. 
Die ganze Gegeuwart des Heils war zerbrochen. In Flainmeii 
aufgegangen das Heiligthurn, wo Gott seine Gegenwart verheissen, 
unmo'gUch geniacht die Opfer des Dankes und der Versohnung, 
welche Israels Heilsstand darstellten und wieder gewannen, 
zerstort die heilige Stadt, die ,,Gott gegriindet fiir immer und 
ewig", in Elend und Schmach verkommen das Davidshaus, 
dessen Konigthum verheissen war, dass ihm der Erde Enden ge- 
horen sollten, entweiht das Priesterthum, welches dieses Volkes 
Verbindung mit Gott in heiligem Anite darstellte ! Mitleidlos waren 
die altehrwiirdigen Forrnen zerbrochen , in welchen sich das Heil, 
das go'ttliche Leben im menschlichen dargestellt hatte. 



') jerj. XXXII. XL, 4 ff. cf. XLIII, 6. ) jerj. XXVIII. XXXVI- 
XXXYIII. 3 ) Ich kann es freilich niclit fur ein richtiges kritisches Ver- 
fahren halten, Lieder welche Ton und Charakter dieser Zeit zeigen dess- 
halb ohne Weiteres einem einzelnen bekannten Mann derselben, wie dem. 
Jeremjah, zuzuweisen ; -7- am wenigsten auf prosaische Auslegung einzelner 
Bilder gestutzt, wie z. B, des Bildes yon der wasserleeren Grube, dem ja 
-der Pels, das Weite und andere Bilder eben so allgemein dichterisch gegen- 
uberstehen. Aber filr die Stimmung dieser Zeit sind seiche Lieder, 
wie tf XXII u. a., gewiss die besten Zeugnisse. 
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Was jetzt noch von Heil bleiben, diesen Umsturz uberdauern 
sollte, das musste geistig, personlich in diesem Volke wohnen, 
oder es nrasste als Hoffnungsbild mitten im Tode auf ein 
neues Leben hinweisen. So vollendete die strafende Hand Gottes 
die Entwicklung, auf welche diese ganze Zeit religios hingestrebt 
hatte. Die mosaische Heilsanstalt mit ihren Formen und Ein- 
richtungen verschwand hinter den ewigen lebendigen Gedanken, 
welche sich in ihr Ausdruck geschaffen hatten. Von der irdischen 
Gegeuwart lo'ste sich der Glaube mehr und rnehr ab, urn sich 
einer immer geistiger und idealer aufgefassten Zukunft der Voll- 
endung zuzuwenden. Man lernte ein Heil kennen, welches von 
a"ussern Einrichtungen und Gutern unabhangig war. Und man 
wusste, dass Israel nicht todt sei fiir immer, dass nicht mit den 
Formen des Heils auch die grossen Heilsgedanken Gottes aus- 
getilgt seien, welche einst die Volksgriindung durch Moses ge- 
tragen hatten, dass vielmehr der Gottesberuf des Volkes sich 
um so gewisser vollenden werde, wenn auch in geheimnissvollen 
ungeahnten Formen. 

So wurde hier wahrhaft mit dem Tode des Samenkorns eine 
Fiille von Kraften entbunden, welche noch jetzt im'Christenthum 
fortwirken. Was die Propheten Gottes an Gerichten gedroht 
hatten, es war nun eingetroffen. Gott hatte sich treu und wahr- 
haft erwiesen in dem furchtbaren Ernste seiner Ziichtigungen. 
Sollte er sich nicht treu erweisen auch in den ewigen Gnaden- 
gedanken, welche in seinen Verheissungen hinter der Drohung 
standen ? 



CAPITEL XXXVIII. 
Die persische Zeit. Israels Auferstehung. 

1. Das Exil. 

Soweit wir nach der uns erhaltenen Literatur- urtheilen kon- 
nen, war der Beginn der Verbannungszeit in religiOser und sitt- 
licher Beziehung eine unfruchtbare Zeit. Die ' ungelauterte Menge 
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des Volkes , von dem furchtbaren Ungliick niedergeworfen , erlag 
unter demselben. Die Schilderungen Ezechiels nicht bloss u'ber 
die letzte Zeit Jerusalems, sondern auch fiber seine Umgebung, 
die doch aus dem eigentlichen Kerne der in die Verbannung 
Gefiihrten bestand, 1 ) deuten auf sebr dunkle Zustande. Wie 
viel niedriger noch mag der Haufe der mit Zidkijjah Verbannten 
gestanden tiaben ! Dumpfe Verzweiflung oder leichtsinniges Preis- 
geben der religiosen Wiirde Israels werden die Grundstimmung 
gebildet haben. Und solclie schone Bilder, wie sie das Bueh 
Daniel uns vor die Augen stellt, sind eben nicht geschlchtliche 
Bilder, sondern Phantasiegestalten einer spateren Zeit, welche die 
Vorzeit mit alien Farben idealer Herrlichkeit schmiicken wollte. 

Nicht als ob es in jenen Zeiten den Gottesniannern in Israel 
zweifelhaft gewesen ware, dass dieser Tod Israels nur ein Durch- 
gang zu neuem Leben sei ; die alten Hoffnungen werden wieder- 
holt. 2 ) Aber sie erscheinen ohne selbststandige Kraft und Scho'n- 
heit. Der ungeheure Eindruck der cbaldaischen Weltmacht und 
Hires grossen Konigs, des Gottesknechtes Nabucodrossor, 3 ) hemmte 
eine unmittelbare Freudigkeit der Hoffimng. Auch Jeremjah hatte 
ja ein langes Menschenalter , siebenzig Jahre, als Zeitraum der 
Gefangenschaft angegeben, und die Gefangenen ermahnt, sich in 
die neuen Zustande zunadist zu ftigen als in dauernde. 4 ) Sol- 
chen Zustand gedrtickten , auscheinend absterbenden Volksiebens, 
in welchem sich unsichtbar gahrend die Krafte der neuen Zeit 
entwickelten, haben wir zu denken bis mit Nabucodrossors Tode 
der schnelle Verfall Babels begann, und in Nordosten drohend 
die Gestalt des rnedopersischen Reiches emporstieg. 

In der Zeit als sich die persische Macht zuerst, noch fern 
von Babel, zu ruhreu begann, hatte sich der nothwendige Pro- 
cess der Sichtung und Lauterung des verbannten Judah allmahlig 
vollendet. Die grossere Menge hatte sich wohl zweifellos in die 
neuen Verhaltnisse eingewo'hnt, sie auszunutzen begonnen. Das 
zeigt uns die geringe Zahl derer welche spater sich wirklich ent- 
schliessen konnten, die gewonneue Behagiichkeit mit der Unsicher- 
heit des Heiinathlandes zu vertauschen. Und das in seiner Mehr- 



!) Z. B. II. III. XIII. XIV. 2 ) Z. B. ezech. XXVIII, 25 fF. XXXIV, 
11 ff. XXXVI ff. XL ff. 3 ) ezech. XXIX, 20. ierj. XXV, 9. XXVII, 6. 
XLIII, 10. 4 ) jerj. XXV, 11. XXIX. 
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zahl zuin Gotzendienst geneigte Yolk wird sicher auch der Reli- 
gion des Siegers sick willig und leicht zugeneigt haben, Nur so 
verstehen wir des exilischen Propheten bittern Spott liber die 
Thorheit des Gottesdienstes , nur so seine Klagen uber das 
Volk, wie er sie theils alteren Propheten entnimmt, theils selbst 
aussprieht. ') Desto entschiedener aber und gewaltiger hatte sich 
der rechte Geist der wahren Religion, das Bewusstsein von der 
ewigen Bestimmung des Gottesvolkes, in denjenigen Kreisen Aus- 
clruck geschaffen, welche das echte Israel darstellten. 

Hier hatte das Elend seinen hochsten Grad erreicht. Sie waren 
nicht bloss als Glieder eines gefangenen und beraubten Volkes 
an sich allem Hohn ausgesetzt in der Stadt des Stolzes und der 
frechen Lust, Wurm Jaqpb, Tyrannenknecht, Verachtung der 
Menschen. 2 ) Als treue Glieder dieses Volkes hatten sie noeh 
besonders zu biissen. Hohneud umgab sie der Stolz der Sieger, 
ihren Gram verspottend ,,singet uns ems von Zions Liedern"! 3 ) 
Und als die Gefahr naher heranzog fur Babel, waren sie der 
naturliche Gegenstand des Argwohns und des Hasses. Man sah 
in ihnen die naturlichen Verbimdeteu jedes Feindes. Die kiihnen 
Gottesmanner, welche ihre ziindeuden Worte des Trostes imd der 
Hoffnung in die geknechtete Gemeine warfen, durften .es nur 
noch namenlos, nur noch mit Geheimschriften thun. So sind 
uns die Namen der gro'ssesten Gottesmanner in dem Umsturz 
jener Tage verborgen. Und trotzdem 1st wohl ohne Zweifel man- 
cher derselben als Blutzeuge gefallen, einem Schicksal verfallen^ 
wie es Jeremjah als Loos der Aufruhr predigenden falschen Pro- 
pheten in Babel voraussetzt. 4 ) Darauf deuten schon die eriisten 
Worte von dein Gerechten der umkommt, ohne dass Jemand es 
zu Herzen nimmt, deutet schon die Gestalt des leidenden Gottes- 
knechtes. 5 ) Und wohl grade die Verfasser der uns erhaltenen 
Weissagungen sbid gefallen als Aufreizer des Volkes, ihre Namen 
in deni Schutt Babels verloren. Wahrend dessen waren natiir- 
lich die weltlich gesinnten Israeliten um so angstlicher, sich von 
diesen Verdachtigen zu scheiden, zu ihren Gegnern zu stehen, 
um in. Ruhe ihren beginnenden Wohlstand zu geniessen. 



') B. J. XL, 8ff. XLI, 6ff. XLIV, lOflf. cf. LVII. LXV, Jff. LXVI, 17. 
2 ) B. J. XLI, 14. XLIX, 7. 3 ) q CXXXVII, 3. J j jerj. XXIX, 21 ff. 
5 ) B. J. LII, 13 ff. LVII, 1. 
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Aber in diesem Elende warden Glaube und Hoffnung nur 
urn so fester und begeisterter. Die Gotzen der Heiden werden 
mit dem bittersten Spott in ihrer Ohnmacht dargestellt. ') Die 
Macht der Welt gegen die Allmacht Gottes gerechnet ist ,,wie ein 
Staubchen an der Wage oder ein Tropfen am Eimer". 2 ) Der 
junge Held, der Asien mit seinem Ruhme erftillt, Koresch der 
Adler vom Aufgang, der Diener des bildlosen geistigen Gottes r 
ist Gottes Gesalbter, von ihm gerufen und gesandt, seineu Willen 
an Babel zu thun, und Jerusalem neu zu grunden. 3 ) Die Nacht 
ist voriiber, die Frohnzeit vergangen; die Boten froher Sieges- 
nachrichten nahen der verlassnen, kinderlosen Mutter Zion, 4 ) 
welche wieder Mutter ungezahlter Schaaren werden soil. Es naht 
die Segenszeit, das Gottesmahl fur alle VSlker auf dem Berge 
Zion, Der Tod wird iiberwtmden ; das Schattenreich giebt seine 
Beute heraus. 5 ) Drunten in dem Todtenreiche aber wird der 
Konig von Babel empfangen von dem Bpottlied der Konige, die 
er einst in den Staub getreten. 6 ) 

Diese ganzen Weissagungen leuchten wie von einem hoheren 
Lichte ; mit Recht hat man sie das Evangelium des Alten Buu- 
des genannt. Es klingt eine unvergleichliche Herrlichkeit und Be- 
geisterung, eine erhabene Heiterkeit mitten in der Nacht der 
Zeit aus ilmen hervor. Und noch etwas ist in ihnen, was den 
Christen immer aufs Neue so wunderbar anzieht. Dieses wahre 
Israel hat sich in seiner gottlichen Herrlichkeit gefunden mitten im 
Leiden, in dem Gefiihl, ohne eigne Schuld aus begeisterter Liebe 
zu Gott und selbstverleugnender Hingabe aii Israels Beruf das 
Schwerste erduldet zu haben. Ohne Priester, ohne Konig, ohne 
irdische Reichsselbststandigkeit hatte es sich in der geistigen Schb'.n- 
heit der wahren Religion wiedergefunden. So ist auch die Hoff- 
nung hier reiner, geistiger, freier vom Irdischen als irgendwo 
sonst. Hier ist ein weites Herz , bereit alle Welt in das neue 
Israel in warmer Liebe aufzunehmen. 7 ) Hier wenig Rucksicht 
auf Hussere Formen, ausser wo sich in ihnen die Treue. gegen 



J ) B. J. XL, 8 if. XLI, 6 if. XLIV ; 10 ff. 2 ) B. J. XL, 15. 3 ) B. J. 
XLIV, 18. XLV, 1. XLYI, 11. <) B. J. XL, 1 f. LIT, 1. 7. LIV, I ff. 

5 ) B. J. XXY, 6. 8. 19 if. (wenn wir diese Weissagung Mer mit ver- 
wenden diirfen). 6 ) B. J. XIV, 4 ff, ') B. J, XLIX, 6. LYI, 3 ff. LXV1, 
23. (XXV, 6 ff.) 
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Israel, der Muth des Bekenutnisses zeigen muss, wem'g Riick- 
siclit auf Konigsherrlichkeit und staatlichen Glanz. Im Mittel- 
punkt des Zukunftsbildes steht das im Leiden bewahrte, mit Sieg 
gekronte, geistig geeinte, alle Welt umschliessende Israel selbst. 
Ausser der ersten Zeit des Moses hat es wohl me eine Zeit in 
Israel gegeben, wo die Offenbaningsreligion in ihrer Reinheit und 
Schb'iiheit eine ganze Gemeine so mit Begeisterung durchdrang, 
als diese Zeit der zweiten Geburt. 

2. Das neue Jerusalem. 

Dieser idealen Hohe der Religion war nur eine kurze Frist 
beschieden, welche bald einem allmahligen Sinken Platz machte. 
Die Erfiillimg war nicht der Art, die Gemeine auf der Hohe der 
grossen Zeit der Neugeburt festzuhalten. Zwar erfolgte der 
Weissagung gemass das Gebot, auszuziehen und die alten Heilig- 
thiimer wieder aufzurichten. Und das wahre Israel, ein klei- 
ner Haufe aber gross an Glauben und Hoffnung, zog heim, an 
der Spitze der Davidssohn Zerubabel und der Hohepriester Josua. 
Man begann die Stadt zu bauen, allmahlig auch den Tempel 
neu zu grunden, J ) und auch Propheten, ein Haggai und Sa- 
carjah, wurden dem Volke wieder geschenkt. 

Aber allerdings die Wirklichkeit stach in ihrer Mcliternheit 
und Armseligkeit traurig ab von dem Bilde wunderbarer Herr- 
lichkeit, welches die Heimkehrenden in ihren .Herzen trugen. 
Bald zerrann die Hoffnung, mit der persischen Macht eins zu sein, 
etwa sogar in der Religion sich mit diesem Volke wesentlich zu- 
sammengehb'rig zu wissen, in dem Erobrerkonig einen Diener 
Jhvhs mit Wissen und Willen zu sehen. Israel war den Persern 
nichts Anderes, als ein andres kleines Volk, welches herzustellen 
die Staatsklugheit rieth, welches aber in keinem Falle zu einem 
wirklich kraftigen und selbststandigen Sonderleben erstarken durfte. 
Die Missgunst der Nachbarn fand in dem Argwohn persischer 
Satrapen willigen Anhalt. Die Drangsale des Krieges gegen 
Aegypten brachen schnell die aufkeimenden Spuren von Wohl- 



N ') Ob dieser Bau ilberhaupt vor der im B. Haggai und Sacarjah an- 
jegebenen Zeit versueht 1st, hat ftlr unsre Frage keine Wichtigkeit; vgl. 
Schrader JahrbUcher flir deutsche Theologie 1867. 
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stand. Alles blieb kiimmerlich, armlich und klein. Der Davids- 
sohn war ein persiseher Statthalter ohne Macht und Einfluss. 
Das Gottesreich. war weit entfernt alle Welt zu umfassen. Nicht 
eininal die engen Grenzen des alten Judah waren ihm unge- 
schmalert geblieben ; auch hier waren edomitische Uebergriffe nicht 
wieder rftckgaugig zu machen. Statt des alten Bruderreiclis 
Ephraim stand ein Samaritisches Mischvolk Judah gegentiber, wel- 
ches Judahs engherzige Absehliessung bald mit bitterem und gif- 
tigeni Hasse vergalt. Der neue Tempel erstand in so geringen 
Anfangen, dass Traueiv statt Freude Alle die erfiillte, welche die 
alte Heniichkeit gesehen hatten. 1 ) Und auch sonst war Diirftig- 
keit und Armseligkeit gewiss das Schicksal der jungen Ausiede- 
lung. Die Reichen blieben wohl meistens in ihrer gewohnten 
Heimath am Euphrat. 

Dennoch geht durch diese Zeit noch ein Hauch aus der Be- 
geisterung der vorigen. Die Mangel der Wirklichkeit werden im 
Glauben und in der Hoffnung tiberwunden. Die Widerwartig- 
keiten, mit welchen die Volksgrimdung zu thun hat, und die 
Armseligkeit der Verhaltnisse ei'scheinen als Glaubenspriifimgen. 2 ) 
Die Zeit der Heniichkeit^ deren unmittelbaren Anbruch die vorige 
Zeit gehofft, zu sehen gemeint hatte, sie ist nur ein wenig ver- 
schoben, sie naht doch. Das Volk Gottes stelit in der Morgen- 
rothe des Gottestages, und es naht in Kurzem die grosse 
Welterschiitterang , wo die Verhaltnisse endgu'ltig nach Gottes 
Willen geordnet werden. 3 ) Der Davidssohn und der Hohepriester 
sie sind wohl in der Wirklichkeit noch nicht Erfiillung der Got- 
tesverheissungen , aber doch schone gottgesegnete Unterpfander 
eiues hoheren KSnigthunis und Priesterthums. ") Und der gering 
scheinende Bau des neuen Heiligthums soil weitaus verdunkeln, 
was die friihere Zeit au Herrlichkeit gesehen hat. 5 ) 

So waren freilich die Krafte des Volksiebeus viel zu schwach 
urn geniigende Nachhaltigkeit fur den Gedauken eines Gottes- 
reiches und seine Hoffnungen zu bieten. Aber an Kraften sitt- 
lich religib'sen Lebens, an fruchtbaren Gedanken und Hoffnungen 
war auch diese letzte Periode der prophetischen Zeit noch reich. 



g. II, 4. sac. IV, 10. cf. esra III, 12. ) hagg. I, 4 ff. II, 19 ff. 
3 ) hagg. II, 6. 7. 22 ff. sac. I, 12 f. 4 ) hagg. I, 14. II, 3 ff. 22 ff. 
sac. Ill, 1 ff. IV, 6. VI, 11 ff. 5 ) sac. IV, 10. VIII, 3 ff. 
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TJnd grade in diesem letzten Zeitabschnitt war doch erreicht, was 
die glanzendsten Zeiten des israelitischen Volksthums nie ver- 
wirklicht hatten, dass die ausseiiiche Gemeine Israel und der 
Gedanke des Volkes Gottes sich, so weit es auf irdischem Boden 
iiberhaupt moglich , deckten. In dem neuen Jerusalem gab es 
keinen Gotzendienst , keinen sinnlichen Tauniel. Ehrbare Sitte, 
religioser Ernst, aufrichtige Liebe zu der Aufgabe und Bestim- 
mung des Volkes war alien Gliedern der neuen Gemeine gemein- 
sam. Denn nur wer solcher Art war, konnte sich ja veranlasst 
fu'hlen, unter den vorhandenen Verhaltnissen auf Hoffnung und 
Glauben bin heimzukehren. Es gab hier wirklich ein Gottes- 
volk. Die nach dem Fleische Israeliten waren, wollten es auch 
nach dem Geiste, wenigstens nach dem redlichen Willen sein. 
Der neue Tempel war wirklich ein Haus durch dessen Pforte 
Gerechte eingingen im Namen des Herrn. 1 ) 

Zwar lagen grade in diesem Verhaltnisse die Keime eigen- 
thiimlicher Gefahren, welche die folgende Periode zum Theil wirk- 
lich an das Licht brachte. Schon die uberwiegende Menge der 
bloss auf das Religiose Gerichteten, der Leviten und Priester unter 
den Heimkehrenden olme die nothwendige Erganzung in einem 
gesunden, weltlich-frischen Volksthum, brachte etwas Krankhaftes, 
Einseitiges, dem Pietismus Verwandtes in das Volksleben, wie 
es die besseren Zeiten Israels nie gekannt hatten. Sodann lag in 
der Gleichstellung von ,,Gemeiue Israel" und ,,Gemeine der Ge- 
rechten" an sich eine hochst bedeutende Gefahr, diese Gleich- 
stellung auch da noch selbstgeniigsam festzuhalten , wo ihr die 
Eerechtigung in der Wirklichkeit durclT den uothweudigen Wech- 
sel volksthiimlicher Zustande langst entzogen war. Aber zu- 
nachst zeigen sich diese Schaden noch nicht. Und es ist an sich 
doch von hoher Wichtigkeit, dass sich hier wenn auch in schwa- 
cheni und voriibergehendem Vorbild zeigte, was die wahre Er- 
fullung der Idee des Gottesvolkes mit sich bringen mttsse: eine 
Gemeine von Geistgebornen , wo Jeder durch eignen Entschluss 
Glied der Gesammtheit geworden ist und sein will. 

Zusatz. Man hat in fruheren Zeiten ha'ufig mit grossem 
Nachdruck die Meinung geltend gemacht, dass die alttestamentliche 



') V OXYIII, 20. 26. (B. J. XXVI, 2.) 
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Religion in der Zeit des Exils und seines Endes Einfliisse von 
Fremdartigem erfahren babe, von den Chaldaern und der eigen- 
thumlichen Weisheit vorziiglich astrologischer Art, welche in Babel 
heimisch war, oder von den Persern, deren bildlose, sittliehe r 
auf .eine Art von Monotheismus zuruckfuhrende Lichtreligion ja 
allerdings weitaus am ersten geeignet gewesen ware, Einfluss auf 
dieses Volk und seine religiosen Anschauungen zu gewinnen. 

Von den Chaldaern nun muss zunachst ganz bestimmt ver- 
neint werden, dass sie auf die alttestameiitliche Religion irgend 
Einfluss gehabt haben. Zwar die Masse des Volkes hat sich ge- 
wiss dem Einfluss der sinnlichen und geheimnissvollen Oulte in 
Babylon nicht entzogen. Aber die Trager der wahren Reli- 
gion haben nur Holm und Spott fur die Gotzen und die mit 
ihnen zusammenhangende Geheimweisheit, und nur diese, nur 
das achte Israel, kommen ja bei der alttestamentlichen Religion 
in Frage. *) Dem Einfluss einer rings ihn umgebenden Bildung 
kann .sich ja freilich kein Kreis von Menschen entziehen. Aus- 
drticke und Bilder aus der Sprach- und Denkweise Babels, 
phantasiereiche Vorstellungen, welche mit der bunten Mythenwelt 
des inneren Asiens zusammenhangen , sind ja in die Redeweise 
auch der Israeliten mit eingedrungen , wie Ezechiel und die 
exilischen Stiicke des B. Jes. haufig zeigen. Aber das hat mit 
der alttestamentlichen Religion Nichts zu thun. Es gehort durch- 
aus nur dem aussern Gewande der Ausdrucksweise, der redneri-. 
schen Sprache an. 

Aber auch die Perser, obwohl sie Israel religios sehr viel 
naher standen und mit Vertrauen statt mit Hass und Verachtung 
von den Besten in Israel aufgenommen wurden, haben doch einen 
eigentlichjen Einfluss auf die Religion Israels ctarchaus nicht gehabt. 
Wer Sacarjah und Haggai sowie die sicher der ersten persischen 
Zeit zuzuweisenden Psalmen mit den vorexilischen und exilischen 
Stucken, z. B. dem Hiob, dem Ezechiel, den Stiicken zu Jesajah 
vergleicht, wird sich leicht tiberzeugen, dass schlechthin nichts 
Fremdartiges eingedrungen ist. Hochstens mag zugegeben wer- 
den, dass die religio'se Anschauung in einigen unwesent- 
lichen Punkten Einfliisse der Bekanntschaft mit der persischen 



J ) B. J. XL, 8 ff. XLI, 6 ff. XLIV, 10 ff. 
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Religion zeigt. So beginnt erne Neigung, die himmlische Hier- 
archie ausfuhrlicher phantastisch zu sehilderh. So beginnt eine 
grossere Betonung des aussermenschliehen Bosen. Zwar muss 
man auch bier in seinem Urtheile sehr vorsichtig sein. Der Satan 
des Sacarjah ist dem des Buches Hiob noch ganz gleicbartig und 
hat mit dem dualistisch Gott bekampfenden persischen Gott der 
Finsterniss gar keine Verwandtschaft. Und die Betonung des 
aussermenscblichen Bosen wie einer bunteren Engellehre ist doch 
wirklicb auffallender erst in bedeutend spateren Zeiten, 
so dass ganz ebenso wohl die allgemeine Neigung sinkender 
Zeiten und die gememsarnen Volksanschauungen in Vorderasien 
dabei die Ursache sein ko'nnen, als grade persischer Einfluss. 
Aber man kann doch inimerhin die Moglichkeit zngeben , dass 
auch die Bekanntschaft mit persischen Vorstellungen dabei mit- 
wirkte. Von einem Einfluss der Perser aber auf die Ent- 
wicklung der Religion Israels ist schlechthin gar nicht zu 
reden. 



Die religios wichtigen Gesfalten in diesem Zeitraume. 

CAPITEL XXXIX. 
Der Prophet. 

1. DieProphetendieserZe.it in ihrer geschichtlichen 

Erscheinung. 

Noch mehr als das schon in der vorigen Zeit der Fall war 
tritt die Gestalt des Propheten in dieser Periode in den Vorder- 
grund. Wir konnten ja diese ganze Zeit als die prophetische be- 
zeichnen, als die Zeit, wo eine neue ho'here Stufe der alttesta- 
mentlichen Religion durch prophetische Manner sich entfaltete. 
Diese Periode des Prophetenthums ist dann auch far die Gestalt des 
Propheten selbst die hochste und reinste. Das eigentliche Wesen 
des alttestamentlichen Propheten, sein schlechthinniger Gegensatz 
gegen alle der. Form nach a'hnlichen Erscheinungen bei andern 
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Vb'lkern, kommt erst hier zu vollkommenem Ausdruck; erst 
hier leuchtet die ganze Schonheit und Hoheit dieser besonderen 
Gestalt durch die vielfachen volksthiimlichen Hiillen hindurchj 
welche sie in den vorigen Perioden zum Theil verdeckten. Diese 
dritte Periode alttestamentlichen Prophetenthums ist auch sein 
Hohepunkt. 

Mit dem Untergange der Prophetenschulen im nordlichen 
Reiche, - wir konnen wohl sagen nachdem die Wirkungen der 
Zeit des Elisa aufgehb'rt hatten gespiirt zu werden, hort das 
Prophetenthum auf, eine geschlossene politische Macht, ,,eine 
Selbstmacht" (Ewald) darzustellen und als solche handelnd und 
gebietend gegen den Abfall des Volkes zu kampfen. Die Gegen- 
wart des Volkes wird nach Gottes Ratbschluss aufgegeben. Der 
Tod muss dem Volke, zuerst Ephraim, bald auch Judah , ; 
als unvermeidliches Geschick geweissagt werden. 

So andert sieh das Auftreten der Propheten. Mochte auch 
die altere gewaltsamere Form des Prophetenthums noch neben 
der neuen mehr geistigen fortbestehen , so musste sie doch, wie 
Ewald rich tig betont, neben der hoheren Form allmahlig entarten 
und zum Zerrbilde dessen werden , was sie einst gewesen war. 
Die Propheten werden Volkslehrer; ihr Ziel ist, aus der Ent- 
artung Israels durch das Mittel des Wortes ein geistiges Israel 
zu sammeln. Da aber jede Lehre, vor Allem wenn sie auf die 
Zukunft weisen, iiber dieselbe Aufschluss geben, fiir sie arbeiten 
will, einen bleibenden Ausdruck sich schaffen muss, urn nicht 
ungehdrt voriiberzugehen und vergessen zu werden, so werden 
die Propheten Schrifts teller. Als Lehrer entwickeln sie die 
prophetische Stufe der alttestamentlichen Religion, welche in aller 
Treue gegen die Grundlagen des mosaischen Bundes denselben zu 
hb'herer geistigerer Gestalt verklart. Als Schriftsteller schaffen 
sie das bleibendste, klarste und grossartigste religiose Schriftthum 
welches vor den Briefen des Paulus in Israel entstanden ist. 
Wir ko'nnten nach dieser Besonderheit diese dritte Stufe des 
Prophetenthums auch als die Zeit der schriftstellerischen Prophe- 
ten bezeichnen. Wir nennen sie besser die eigentlich prophetische 
Zeit, wo das Gesetz im prophetischen Geiste lebendig und neu 
ward. In ihr ist das Hdchste erreicht, was auf alttestament- 
lichem Boden liberhaupt erreicht werden konnte. 
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Dass grade mit dem altesten uns erhaltenen Reste prophe- 
tlscher Schriften, etwa mit dem kleinen Buche des Joel, 
diese schriftstellerische Thatigkeit der Propheten ftberhaupt be- 
gonnen habe, das konnen wir natiirlich nicht beweisen, ja nicht 
einmal irgend wahrscheinlich finden. Vielmehr mogen schon Man- 
ner wie Gad und Nathan neben geschichtlichen Aufzeichnungen 
auch Gottesspviiche verzeichnet haben, welche sie mitzutheilen 
batten. Aber dass zusammenhaiigende schriftstellerische Leistun- 
gen in der Weise der uns erhaltenen Prophetenbticher nicht grade 
viel friiher gemacht sind, oder doch ohne besondere Bedeutung 
geblieben sein mtissen, das ergiebt sich allerdings als sehr wahr- 
scheinlich aus der einfachen Erwagung, dass neben verhaltniss- 
massig so zahlreichen und ununterbrochenen Ueberresten aus der 
Zeit nach Joel doch im entgegengesetzten Falle auch wohl irgend 
eine deutliche Spur von etwas Friiherem iibrig geblieben wa're. 
Wir beginnen desshalb mit Joels Zeitalter. 

Auch im nordlichen Reiche erscheinen bis zu dessen Unter- 
gang immer noch Propheten. Doch wurden sie , im Gegensatz 
gegen die Stellung welche z. B. Elisa dort eingenommen hatte, 
in dieser Zeit daselbst wie es scheint ungern gesehen. Sie waren 
ja jetzt nicht mehr im Stande, die nationale Sache Nordisraels 
und seiner Dynastien gegenliber Judah und dem Hause David zu 
der ihrigen zu machen. Sie konnten nicht mehr die bildliche 
Verehrung Jhvh's als Stier desshalb ungeriigt lassen, weil doch 
immer Jhvh, nicht Baal, mit solcher Verehrung gemeint war. 
Die Gedanken an Israels Einheit unter davidischen Konigen, an 
den geistigen Gottesdienst, wie er im Tempel zu Jerusalem geiibt 
ward, waren ja die Lebenspunkte, welche es jetzt einzupragen 
gait. ,,Nach Judah gehe und iss dort Brod und weissage dort, 
- in Bethel sollst Du nicht ferner weissagen, weil's ein Konigs- 
heiligthum und ko'niglicher Hofsitz ist", ') diese Worte ho'fisch 
priesterlicher Abneigung gegen das freie Prophetenwort werden 
wohl nicht dem Amos allein gesagt sein. Auch zeigt der Urn- 
stand, dass Amos aus Judah in das Nordreich kommt, 2 ) und dass 
doch auch wohl der Verfasser von sac. IX if. ein Judaer von 
Geburt ist, der nur zeitweiligen Einfluss im Nordreich hatte, 3 ) 



') amos VII, 13. 2 j amos I, 1. 3 ) sac. IX, 9 ff. XI, 13. 



32 

dass dort die Statte fur rechte Entfaltung prophetischer Kraft 
nicht war. 

Dennoch ist, von vorubergehenden Erscheinungen wie 
Jona abgesehen, l ) selbst in der wildesten Zeit des Untergaugs 
in Nordisrael noch ein Mann wie Hosea nioglich. Und auf bedeu- 
tenden Einfluss, welchen doch inirner nocli das prophetische Wort 
dort ausiiben konnte, weist die rnerkwiirdige Schrift sac. IX ff. 
Zwar redet dort Gott selbst, in dem was iiber die Leitung des 
Volks gesagt wird, liber das Weiden des Volkes mit dem Stabe 
Eintracht (mit Judah) und Huld (Priede mit den Heiden) und das 
Ausrotten von drei Gewalthabern in einem Monate, 2 ) aber Alles 
weist docli auf personliche Schicksale des Propheten als des im 
Namen Gottes Handelnden, wie ja auch der Schluss der Lauf- 
babn, das spottische Fortschickeu Gottes niit dem Sclavenlohne 
fur seine Mtihe, kaum bloss symbolisch gesagt sein kann. 

Der eigeutliche Schauplatz des Prophetenthums dieser Zeit 
ist Judah, man kann sogar sagen Jerusalem, denn selbst 
Manner aus der jiidischen Landschaft wie Micha von Morescheth 3 ) 
oder der Verfasser von sac. XII ff. (der seine besondre Theil- 
nahme an den Landstadten Judalis in der Art verrath, wie er 
gegen den Stolz Jerusalems und des Davidshauses auftritt und die 
kleinen Sta'dte als die hervorliebt, an welchen die grosse Rettung 
ihren Anfang nehmen solle), 4 ) haben doch in Jerusalem ge- 
lebt und gelelirt. Natiirlich war ihre Lage nacli der Verschieden- 
heit der Zeiten sehr verschiedeu. Unter einem Hiskia und Josia 
Freunde der Fiirsten, 5 ) ehrenvoll befragt durcli Gesandtschaften 
der Vornehmsten des Hofes, 6 ) waren sie bedroht und verfolgt 
unter einem Manasse oder von den Parteien, welche den Zidkij- 
jah leiteten, 7 ) wurden von einem Ahas unter dem Scheme 
frommer ElirfurcM verspottet. 8 ) Und diese Anfeindungen be- 
schrankten sich keineswegs auf blosse Worte, oder auf Erschwe- 
rung ihres Wirkens. Aus Ahas spateren Zeiten haben wir deutliche 
Erinnerungen an wirkliche Verfolgungen , welche die achten Pro** 
pheten urn ihres freien Wortes willen zu dulden hatten. 9 ) Die 



') 2 reg. XIV, 25. 2 ) sac. XI, 7 ff. 3 ) mich. LI. 4 ) sac. XII, 6 f. 
5 ) jes. XXXVII. XXXVIII. 2 reg. XXII, 14 if. B ) jes. XXXVII, 2. 
7 ) 2 reg. XXI, 16. jerj. XXVI u. o. 8 ) jes, VII, 12. a ) jes. XXIX. 
21. XXX, 10. 
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verblendete Volksnienge wollte sehr oft die Propheten mit ihren 
wenig erfreulichen Weissagungen liberliaupt nicht zu Worte kommen 
lassen. 1 ) Schon unter Joas fallt Sac'arjali der Wuth des beleidig- 
ten Volkes zum Opfer. 2 ) Vor Allen aber hat Jeremjah nebst seinen 
Zeitgenossen zu dulden, dass Landsleute und Verwandte den ver- 
hassten Unglftcksboten todten wollen, dass er als Landesfeind 
behandelt, offentlich angeklagt, in todbringenden Kerker geworfen, 
mit dem Tode bedroht -wird, wahrend andere wirklich ge- 
todtet wurden. 3 ) In nocli andrer Weise natitiiich werden, wie 
schon frither beriihrt, die Propheten im Exil gefahrdet gewesen 
sein, in welchen die Staatsgewalt naturgemass gefahrliche Leute, 
Aufreizer der Menge der Gefangenen gegen ihre Herren sehen 
musste. 

Dennoch waren die Propheten in Judah trotz aller Uugunst 
der Zeiten mit ihrem Predigtworte eine hochst bedeutende Macht. 
Sie durften ungestraft den Machtigen Dinge sagen , wie sie ohne 
Todesgefahr kein Andrer hatte sagen kdnnen. 4 ) Es kam vor, 
dass die Volksgemeine, in ihren Aeltesten vertreten, sie und das 
Recht ihrer freien Predigt wirksam gegen die Machthaber schutzte. 5 ) 
Der bessere Theil des Volkes war wohl immer zum Schutze pro- 
phetischer Redefreiheit geneigt. Und es gait auch in Zeiten star- 
ker Gottentfremdung imrner fflr selbstverstandlich , dass man deu 
Ausspruchen solcher fur wahre Gottespropheten gehaltenen Manner 
bedeutendes Gewicht beilegte. Auch Zidkijjah sendet an den 
Jeremjah, um sein Wort fflr sich zu gewinnen, und fragt ihn 
spater, als er es offentlich nicht rnehr wagen darf, doch im Ge- 
heimen. 6 ) Gottes Mund bei wichtigen Staatsentschlussen nicht zu 
fragen, gilt als Zeichen unbesonnener Gottlosigkeit. 7 ) Ja auch 
wenn man nicht folgen wollte, ho'rte man doch wohl prophetische 
Ausspruche gern zuvor an, ,,wie ein angenehmes Lied". 8 } 
Dass die Gemeine des zweiteu Jerusalem dem Prophetenworte 
hohe Bedeutung beilegte, und es als Zeichen hoher gottlicher 



: ) mich. II, 6. (araos VII, 16.) ,,schwatzet nicht schwatzen sie". 

z ) 2 chr. XXIV, 20 f. 3 ) jerj. II, 30. XI, 19. 21. XII, 4 ff. XV, 10. 
XVIII, 18. 22 f. XX, 1 ff, 10. XXVI, 7 ff. 20 ff. XXIX, 26 ff. XXXII, 2 f. 
XXXIII, 1 ff. XXXVI, 19. XXXVII, 15 ff. XXXVIII, 6 ff. (hos. IX, 7 f.) 

4 ) jes. VII, 12 ff. XXII, 15 ff. jerj. XX, 3. XXII, 13 ff. etc. 5 ) jerj. 
XXVI, 16 ff. 6 ) jerj. XXI, if. XXXVII, 17. 33.' XXXVIII, 14 ff. 

7 ) jes. XXX, 2. 8 ) ezech. XXXIII, 30 ff. 
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Gnade ansah, solche Manner in ihrer Mitte zu haben, braucht 
keiner besonderen Erwahnung. *) . 

Eine Aufza'hlung oder gar erne Lebensbesclireibung der ein- 
zelnen Prppheten dieser Zeit liegt unserm Zwecke fern. Fiir die 
assyrische Zeit tritt Jesajah und der urn ihn gebildete Kreis, 
filr die erste Halfte der chaldaischen Zeit Jeremjah und seine 
Genossen am bedeutsamsten hervor. Den Anfang des Exils be- 
zeichnet Ezechiel, das Ende desselben vertreteu die grossen 
Unbekannten des Buches Jesajah, das neue Jerusalem Sacar- 
jah und Haggai. 

2. Falsche und wahre Propheten. 

Die Propheten dieser Zeit sind den ausserisraelitischeu in 
viel klarerer und bestimmterer Weise entgegengesetzt, als das in 
den friiheren Zeiten moglich war. Zwar konnte das Volk Israel 
natiirlicn nicht ausser Beriihrung mit den Nachbarvolkern, ihrem 
Aberglauben und ihrer Wahrsagimg bleiben, und wir finden viele 
Beziehungen darauf, dass man in Israel die Kiinste der Zau- 
berei, Beschworung und Wahrsagimg, welche in andern asiatischen 
Landern herrschten, sehr wohl kannte, ja gewiss auch selbst aus- 
iibte. Das Befragen der Teraphini, das Fragen von ,,Holz und 
Stein" wird erwahnt. 2 ) In Aegypten werden Zauberer, Wahrsage- 
geister, kluge Manner genannt. 3 ) Niniveh selbst heisst die Zau- 
berin. 4 ) In Chaldaa erscheinen Wahrsager, Schwatzer, Beschworer, 
Sterndeuter. 5 ) Es wird das Befragen der Eingeweide, der Leber> 
das Pfeillosen vorausgesetzt. G ) Das Buch Hiob redet als von be- 
kannten Dingen von den ,,Verfluchern des Tages, geschickt den 
Livjathan aufzuregen"j also wohl von astrologischen Beschwo- 
rern. 7 ) Die Benutzung des Schlangenzaubers klingt aus der Dicht- 
kunst wieder. 8 ) Das prophetische Gesetz wie die Geschichtsbucher 
wissen von mannigfaltigen derartigen handwerksmassigen Kiinsten 



J ) liagg. I ; 13 f. sac. VII. VIII. 2 ) hos. Ill, 4, ezech. XXI, 26. 
sac. X, 2. (hos. IV, 12.) 3 ) jes. XIX, 3. (&&%, nl^, D^>Y!) 

4 ) nahura III, 4. 5 ) (sac. X, 2.) ezech. XXI, 26. B. J. XLIV, 25. 
XL VII, 10. 12. cf. jerj. XXVII, 9. (Q^t?)?, fi^a, jerj. L, 36, Q 
6 ) ezech. XXI, 26. ') Mob III, 8. 8 ) ^ LVIII, 6. 
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der Wahrsagerei als in dem Volke sehr bekannten. 1 ) So.konnen 
wir nicht zweifeln, dass heidnische Unsitte dieser Art weit im 
Volke yerbreitet war. Propheten die bei Baal weissagen, ja noch 
argere Grauel, kennt Jeremjah im Volke. 2 ) Jesajah weiss, dass 
das Land voll ist von den Zauberkimsten der Philistaer und der 
Morgenlander, also von fremdartigem Aberglauben. 3 ) Offenbar 
war es z. B. bis zum Exil durchaus gebrauchlich , nach heidni- 
schei: Art die todten Volkshaupter als Manen , Elohim , zu be- 
schwo'ren, die zirpende Stimme der Luftbewohner, die dumpf 
stohnende der~Unterirdischen 4 ) durch Bauchrednerkiinste nachzu- 
ahmen, und allerlei handwerksmassige Kunst des Wahrsagens 
zu iiben. 5 ) Das sind die Kunste, welche Gott zu nichte macht. 6 ) 
Merkwurdig dagegen ist das Bild, welches diese Zeit von Bileam 
entwirft. Es ist offenbar die Gestalt eines alterthiimlichen, 
fremdartigen Prophetenthums, welche derDichter schildern will. 
Aber zugleich ist es doch ein Prophet, den der wahre Gott 
bestellt, und durch seine fremdartige Erscheinung, ja durch 
seinen unlauteren und feindseligen Willen , bricht liberniachtig 
siegend der Geist der wahren Gottesweissagung hindurch. 7 ) 

So war die heidnische Form der Wabrsagung in dem Volke 
keineswegs ausgestorben. Aber sie wird in dieser Periode nicht 
mehr in irgend einer Weise mit der echten Weissagung gemischt. 
Sie wird nachdriicklich und bestimmt als eine dem heiligen Volke 
nicht geziemende bekampft. 8 ) Die echte Prophetic entwickelt sich 
mehr und mehr zu einem Gegensatze gegen die Gestalt des Wahr- 
sagers. Und das prophetische Gesetz spricht es in einer seiner 
schonsten Stellen 9 ) gradezu aus, dass es nicht nach Gottes Willen 
sei, wenn das Volk um Gottes Willen fiir Gegenwart und Zukunft 
zu erfahren, sich den Kitnsten fremder, aberglaubischer Wahrsager 



J ) deufc XVIII, 9 ff. 2 reg. XYII, 17. XXI, 6. XXIII, 24 (ausser den 
angeftihrten Worten ^iS^, ttJW'O , SW bN 
2 ) jerj. II, 8. XXIII, 13 f. ""') jes. II, Q. 
4 ) jes. VIII, 19. cf. XIX, 3. XXIX, 4. tfg/Sto of. X, 14, 

Das Wort Elohim jes. VIII, 19 bezeichnet eben die D^ri?.] ganz wie 1 sain. 
XXVIII, 13. (sollte nicht ein Volk seine Elohim befragen, fiir die Leben- 
den die Todten?) 5 ) Vgl. z. B. jes. VIII, 19. XIX, 3. 12. jerj. XXVII, 9. 
mioha V, 11. (auch das Wort D^n). 6 ) B. J. XLIV, 25. 7 ) num. 
XXIII. XXIV. cf. mich. VI, 5. 8> ) T jes. VIII, 19 ff. 9 ) dent. XVIII, 9 ff. 
(num. XXIII, 23.) 
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zuwendet. Gott will aus Israel selbst Propheten ervvecken, welche 
wie Moses ohne aberglaubischen Tand dem Volke den Gotteswillen 
darstellen sollen. l ) An sich konnte ja das Volk auch unmittelbar 
solche Gottesstimme vernehmen; aber das hat es nicht gewollt, 
hat furchtsam am Horeb verlangt, nicht niehr selbst mit Gott zu 
verkehren; so soil es nun solche wahre Propheten horen, d. h. 
well die sinnliche Schwache des Volkes unmoglich macht, dass 
Jeder selbst des Gotteswillens unmittelbar gewiss werde, ist es 
auf solche Manner angewiesen, in welchen das Bewusstsein dieses 
Willens klar und machtig ist. Das Zeichen dieses echten gott- 
gewollten Prophetenthums ist nicht das Wander. Zwar steht es 
dem Gottespropheten zu Gebote, aber nicht ihm allein. 2 ) Audi 
eingetroffene Weissagung ist kein sicheres Zeichen. Sie ist Be- 
dingung, aber nicht Burgschaft des echten Propheten. 3 ) Es kann 
auch vorkommen, dass Gott eine solche eintreffende Weissagung 
nur zur Prufung giebt, um das Volk zu versuchen, ob es ihu 
wirklich so liebt, dass kein sinnlieher Schein es von seinem Wege 
weglocken kann. 4 ) Das einzige wirkliche Zeichen ist die Ueber- 
einstimmung mit dem Gesetze, die Treue gegen den Bund. Der 
Geist der alttestamentlichen Religion ist der Beglaubigungsbrief 
des echten Propheten. 5 ) ' 

Wenn' so der Gegensatz gegen die Wahrsagung und die 
fremdartigen Gestalten des Prophetenthums in dieser Zeit bei den 
echten Propheten em durchaus entschiedener geworden ist, so ist 
dafur um so gefahiiicher und haufiger die Beriihrung mit deni 
falschen Prophetenthum in Israel, welches wesentlich 
dieselbe Erscheinungsform annahm, wie das wahre Prophetenthum. 
Zwar wenn in Israel ein Prophet bei andern Gottern weis- 
sagt als bei Jhvh, so ist er leicht zu entlarven. 6 ) Um so 
schwerer aber, wenn er bei Jhvh weissagt, aber was ihm Gott 
nicht gebol 7 ) In der vorigen Zeit liess die weniger klare 
Ausbildung des Gedankens vom Prophetenthnm auf bewusst liigende 
Propheten noch keine Riicksicht nehmen. Die welche falsche 



') Ob das Wort Nabi hier neben seiner siohern kollectivea Bedeutung 
vom Prophetenthum noch eine besondere weissagende von einer bestimmten 
Persb'nlichkeit habe, ist erst spa"ter zu fragen. 2 j deut. XIII, 2. 3. 6. 

3 ) deut. XIII, 3. cf. XVIII, 22 (n'lS mit NS). *) deut. XIII, 6. 
5 ) deut. 'XIII, 36. 6 ) deut. XVIII, 20. cf. jerji II, 8. XXIII, 13 f. 
7 ) jerj. XIV, 14 f. XXIII, 9. 11-. 25 f. 30 f. ezech. XIII, 9. 23. 
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Gottesworte brachten , erschienen mehr als von Gott zur Strafe 

des Volkes verblendet. Auch hier 1st die Grenze niclit ganz 

scharf. Selbst wahre Gottespropheten sagen die Unwahrheit, 

wenn sie damit Gottes Auftrag zu vollziehen meinen zur Strafe 

oder Besserung des Volkes. 1 ) Und sonst begegnen wir auch hier 

dem Gedankeri, dass Gott einen triigerischen Geist giebt, urn das 

"Volk durch falsche Weissagungen zu strafen. 2 ) So wird bei 

Micha in einer beachtenswerthen Stelle mit der bewussten Liige f al- 

scher Propheten doch wieder eine gottliche Wirkung auf dieselben 

verbunden gedacht, und das vollige Aufhoren go'ttlicher Mittheilung 

erscheint erst als die Strafe des Missbrauchs der Prophetengabe. 3 ) 

Im Ganzen aber tritt in dieser Periode die Erscheinung des 

Ltigenprophetenthums als eines bewussten, frevelhaften 

Gewerbes hervor. jSolche Manner reden aus ihrem Herzen, 

was Gott nicht gesagt hat. 4 ) Die Mittel solchen Betruges lagen 

nicht grade fern. Die Propheten hatten der Natur der Sache 

nach eine besondere aussere Erscheinung und Ausdrucksweise. 

Der Pelzmantel machte sie kenntlich ; 5 ) die Ausdrticke ,,Spruch 

Gottes" ,,Ausspruch Gottes" ,,so hat Gott gesagt" ,,Gott schwb'rt" 

waren stehende Redeformen, wie sie ja schon die Erzahlung bei 

B und C in der Urzeit hervortreten lasst.") Und ihr Beruf, so 

dornenvoll er fur den Gewissenhaften war, musste fur den Ge- 

wissenlosen nicht ohne leichten Gewinn und verhaltnissmassig 

angesehene Stellung sein. So gab es ein Prophetenthum, welches 

nach Brod ging. 7 ) Selbst Frauen waren nicht selten, die mit 

bestimmten Wahrsagerformen um elenden Lohn Menschen tausch- 

ten, oder wie Ezechiel es nennt, Seelen jagten, mordeten. 8 ) Liigen- 



') 1 reg. XIII, 11. 20. 2 reg. VIII, 7 (doch ist hier auch eine andre 
Auslegung moglich, cf. Thenius). . 2 ) hos. IX, 7. (IV, 5.) jes. XXIX, 10. 
ezech. XIV, 9. (dent. XIII, 6.) 3 ) micha III, 6 ff. 4 ) jerj. XXIII, 16. 
ezech. XIII, 2. 3. 11. 17. mich. II, 11. sac. XIII, 2 (D^T? fltn., tlTl Ij^tl, 

ns^tirt nsi'n). cf. jes. ix, 14 (Giosse) "i^itf Ji'nin N^5 : , iu5 Vim, 

ats'jerj. V, 31. VI, 13. VIII, 10. ezech. XII, 24. XIII, 6 f. XXII, 28. 
zeph. HI, 14. s ) sac. XIII, 4. cf. 1 reg. XIX, 19. 2 reg. I, 8. II, 13. 
G ) TJeber die Ausdrucke im Einzelnen nachher. cf. gen. XXII, 16. 
1 reg. XVII, 2. 8. XVIII, 1. XXI, 17. XX, 28. 2 reg. VII, 1. cf. jerj. 
XXIII, 25. 33 f. 36. 38. ezech. XIII, 6 f. XXII, 28. ,(Der interessante Aus- 
druck ip XXXVI, 2 S^S DN5). ') amos VII, 13 (die Verbindung YOU 
,,Weissagen" und ,,Brod ' essen"). mich. Ill, 5. 11. sac. XI11, 3. 5. cf. jes. 
LVI, 10 f. 8 ) ezech. XIII, 17 ff. 



38 ^ 

propheten finden sich selbst noch unter den Weggefuhrteu, 
gesehweige in Zeiten der Volksbliithe. *) Sie sirid gleiclisam ver- 
schworen.mit einander, das Volk liber sein wahres Heil zu tau- 
scheu. 2 ) Ueppigkelt und leichter Gewinn sind ihr Ziel; 3 ) sie 
denken nicht daran, in den Riss zu treten, fin* das Volk zu 
streiteii am Tage des Herrn. 4 ) Ihr Streben ist, mit dem Volk 
gut zu stehen. So lieben sie es, Gliick zu propliezeien , Friede, 
Friede zu rufen, wo kein Friede ist. 5 ) Und zugieicli niachen sie 
sich gefurchtet; ,,wer ihnen nicht fiir den Mund giebt, gegen den 
heiligen sie Krieg." 6 ) Der Gedanke, Bessenmg, Umkehr ties 
Volkes zu bewirken, liegt ihnen fern; den Gerechten betrtiben 
sie ; den Frechen bestarken sie. 7 ) Und so stehlen sie einerseits 
die Worte der echten Propheten, namlich ihre Gliicksweissagun- 
gen, urn sie am unrechten Ort, ohne die Bedingung der Busse 
und Umkehr des Volkes, zu verwerthen. 8 ) Andererseits spotten 
sie liber die echten Propheten als iiber schwerfallige Hofmeister, 
die nicht zu ieben wissen, wahrend sie selbst in ihren Weissagun- 
gen cine Sicherheit zu haben meinen gegeu Tod, Schattenreich 
und jedes Verderben. 9 ) 

Solches Prophetenthum musste natiirlich den wahren Propheten 
libevali feindlich gegeniibertreten ; wir sehen falsche Propheten 
mit bestimmten Gottesworten und mit Zeichen gegen den eehten 
Propheten kampfen. 10 ) Und wo dieses falsche Prophetenthum 
liberhand nahm, wo es in bestimmten Schulen und Familien sich 
forterbte, da konnte der echte Prophet wohl Ursache haben, ab- 
wehrend zu betheuern ,,kein Prophet bin ich und keines Prophe- 
ten Sohn"; ") da konnte die Weissagung gegeben werden, dass 
das Auftreten als Weissager in der Zukuuft flberhaupt nicht 
inehr vorkommen solle. 12 ) Aber der wahre Prophet weiss, dass 
Gott das Liigenwerk solcher Manner vernichten wird. 13 ) Wenn 

i) jerj. XXIX, 8 f. 15. 21. 2 ) ezech. XXII, 25. 3 ) JOB. XXVIII, 7. 
jerj. XXIX, 23. 31. B. J. LYI, 10 f. 4 ) ezech. XIII, 4. 5 ) mich. II, 11. 
Ill, 11. jerj. VI, 14. VIII, 11. XIV, 13. XX, 6. XXIII, 9 ff. 16 ff. XXVII, 
14 ff. ezech. XI, 2 ff. XIII, 10. 16 (von Wein und Meth plaudern). 
6 ) mich. Ill, 5. (thren. II, 14.) 7 ) ezech. XIII, 22. 8 ) jerj. XXIII, 30. 
(Wie ich ineine, ist mich. II, 12. 13 solche echte Gottesweissagung , wie 
sie die falschen Propheten, aus dera Zusammenhange gerissen, Torzutragen 
pflegten, urn eine goldne Zeit dem Volke vorzuspiegeln). n ) ies. XXVIII, 
7-18. '") So z. B. jerj. XXVIII, 1 ff. 10 ff. 1! l amos VII, 14. 12 ) sac. 
XIII, 2 ff. 13 ) jes. XXVIII, 19 ,,es komrat eine Zeit wo es eitel Schrecken 
sein wird, Predigt zu hoven", ezech. XIII, 11 ff. (XXII, 30.) 
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auch die aussere Erscheinung sie von den wahren Gottesmannern 
nicbt untersehied, es gab doch sichere Unterschiede. Das 
Gericht Gottes in der Weltgeschichte macht die Ltigen 
der falschen Propheten zu nichte. 1 ) Der wahre Gottesprophet 
unterscheidet sich von ihnen durch die Kraft des Geistes 
Gottes, welche in guten und bosen Tagen sich bewahrt als ein 
Feuer, ein Hammer der Felsen zertrttmmert. 2 ) Vor Allem aber 
unterscheidet beide, wie Jeremjah hervorhebt, der durchaus sitt- 
liche Charakter der Predigt des wahren Gottesmannes. Er 
verktindet nie bedingungslos Gltick und Heil; sein Wort 1st me 
ohne Strafen der Siinde, ohne Aufruf zur Busse. 3 ) Propheten 
die nur von Gliick und Segen zu sprechen wissen, sind immer 

-falsche Propheten, die nach dem eigneu Herzen und uach des 
Volkes Herzen reden. 

Es war auch wohl in dieser Zeit noch das Gewohnliche, 
dass die Propheten aus Kreisen hervx>rgingen, in welchen religiose 
Begeisterung gepflegt ward, dass also erne gewisse Ueberliefe- 
rung in der Weissagung statt fand. Sonst konnte ja Amos es 
nicht als etwas Besonderes erwahnen, dass er kein berufsmassi- 
ger Prophet, noch Prophetenschtiler sei. 4 ) Auch wissen wir ja, 
dass bedeutende Propheten, wie Jeremjah und Ezechiel, aus dem 
Priesterstande hervorgingen , 5 ) imd dass die gro'sseren 
Manner des Propheten thums wieder ihreSch tiler, J linger 
hatten, in welchen sich wohl von selbst die Thatigkeit des Mei- 
sters mehr oder weniger fortsetzte. 6 j Doch wurde durchaus fest- 
gehalten, dass das keine nothwendige Bedingung prophetischer 

- Wirksamkeit sei. Auch von der Heerde und den Sykomoren- 
baumen rief der Geist Gottes seine Diener. 7 ) Nur niusste jeder 
echte Prophet von einer Zeit wissen, wo ihm des Herrn iiber- 
waltigende, frei an ihn herantretende Stimme die Gewissheit 
seines Berufes in das Herz gelegt hatte, und damit die Ge- 
wissheit, in Gottes Namen zu reden. 8 ) Ein Gefiihl gb'ttlicher 



') deut. XVIII, 22. jerj. XXVIII, 9. XXXVII, 19. ezech. XXXIII, 83. 

) mick. Ill, S. jerj. XXIII, 29. 3 ) jerj. XXIII, 22. XXVIII, 8. 

*) amos VII, 14. s ) jerj. I, 1. (vgl. II, 8. 26. VI, 13. VIII, 10. 
XX, 6. XXIII, 11. 33 f. XXVI, 7. 11. 16. XXIX, 1.) ezech. I, 3. G ) jes. 
VIII, 16(?) jerj. XXXE, 13. XXXVI, 4 ff. 32. B. J. L, 4. LIV, 13. 

7 ) amos I, 1. VII, 14 f. 8 ) Z. B. jes. VI, I ff. jerj. I, 2 ff, ezech. 
I, 2 ff. 
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Nothwendigkeit muss den ecliten Propheten tragen. ,,Brullt der 
Lowe, wer furchtet sich nicht? Redet der Herr, wer weissagte 
nicht?" 1 ) ' 

3. Namen der Propheten und Schwerpunkt ihres 

Berufes. 

Diejenigen Namen, mitwelchen die Form des proplietischen 
Berufes, die durch eine hohere geistige Macht hervorgerufene Er- 
regtheit und Begeisterung, bezeichnet wird, finden sich natiirlich in 
dieser Zeit wie in der vorigen. Aueh der Ausdruck ,,Rasende" 
kommt vor, sowohl als Schimpfwort fur die Propheten, als in 
mehr gleichgiiltiger Weise gebraucht. 2 ) Der Prophet heisst 
,,Mann des Geistes". 3 ) Gottes Geist ruht auf ihm, giebt 
ihm seine Weihe und Salbung zu seinem Amte, 4 ) oder wie der 
eigenthtimliche Ausdruck der Chronik es bezeichnet, er umkleidet 
ihn, wie ein Gewand. 5 ) Die Hand Gottes, auch schlecht- 
hin ,,die Hand" genannt, ergreift ihn; 6 ) er ist Werkzeug 
einer hoheren Macht. 7 ) Er empfangt Worte aus Gottes 
Munde. 9 ) So ist was er redet ,,Wort Gottes", 9 ) ,,Spruch 
Gottes", 10 ) jjAusspruch des Herrn", 11 ) ,,Schwur Got- 



') amos III, 8. 2 ) 2 reg. IX, 11. jerj. XXIX, 26. hos. IX, 7 f. (hier 
ist doeh wohl nicht yon falschen Propheten die Rede, sondern von den 
ecliten Gottespropheten , -welche man beschimpft , -welchen man Sehlingen 

im Gottesliause legt). (1 sam. XXI, 1416.) (^OT). 3 ). n^ln Tl)^ 

hos. IX, 7. 4 ) B. J. XLYIII, 16. LXI, 1. 5 ) 2 'chr. XXIV, 20. -'tthb 
cf. ezech. XI, 5. ,,der Geist fallt auf ihn". ") jes. VIII, 11. cf. ezech T . 
Ill, 14. 22. VIII, 2. XXXIII, 22. XXXVII, 1. XL, 1. 7 ) jes. XX, 2. 
8 ) num. XXIII, 5. 12. 16. deut. XVIlI, r 18. ezech. XXXIII, 7. (ef.'die 
Ausdriicke deut. I, 26. 43. IX, 23.) fl ) rt "i^ z. B. jes. I, 2. 10. 20. 
VII, 10. VIII, 11. IX, 7. XVI, 13. XX, 2. XX"l,' 17. XXII, 25. XXVIII, 
'13 f. jerj. I, 2. 4. 11. 13. II, 1. VI, 10. VII, 1. X, 1. XI, 1. XIII, 8. 15. 
XIV, 1. XVIII, 1. 5. XXI, 1. XXH, 2. 29. XXIV, 4. XXV, 1. XXVI, 1. 
ezech. II, 1. Ill, 16. V, 15. VI, I. VII, 1. hos. I, 1 f. IV, 1. XII, 11. 
Joel 1, 1. am. VII, 16. mich. I, 1. zeph. 1, 1. (prov. XXX, 1.) B. J. XXIV, 3. 
XXV, 8. LXVI, 5. 10 ) rt B8 eigentlich wohl ,,Gemurmeltes' c , Orakel- 
spruch z. B. joel II, 12. amos"Il, 11. 16. mich. IV, 6. V, 9. obadj. 4. 
jes. XVII, 3. 6. XXX, 1. nah. Ill, 5. zeph. I, 2. 10. sac. X, 12. XI; 6. 
XII, 1. 4. jerj. I, 8. 15. 19. ezech. XI )( _21. XIV, 11. B. J. XIV, 22 ff. 
XLI, 14. XLIII, 10. 12. etc. ") n "OH NiBtt von Ntitt so. bip 
erhohener Spruch (verdreht in ,,Last" jerj. XXlll, 2531). jes. XXI, 1. 2. 
11. 13. nah. 1, 1. hab. I, 1. sac. IX, 1. XII, 1. (ezech. Ill, 11. 27. VI, 3. 
XII, 10. 19. amos I, 3. 6. 9. 11. 13. mich. II, 3. Ill, 5. jes. XVIII, 4. 
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tes". 1 ) So heissen die Propheten auch in dieser Periode 
,,Seher" ,,Schauer", wenn auch diese Worte mehr Ausnahmen 
sind 2 ), bis alterthumelnde Neigung sie wieder hervorsuchte ; 3 ) 
sie heissen Nebiim, und alle Zeitwdrter, welche yon diesem 
Wort-Stamme gebildet werden, kommen sehr haufig voiv 1 ) Mit 
einem absichtlich dem alterthfimlichen Styl anbequemten Ausdruck 
heisst der Prophet ,,der Mann, der Gottes Spriiche ho'rt, ge- 
schlossenen Blicks , dessen inures Auge aber geb'ffhet ist , der 
niederfallt unter einer hoheren Macht". 5 ) Wie fest der Begriff 
des Schauens, der Ekstase, Vision immer noch mit dem der Pro- 
phetie verbunden blieb, sieht man besonders deutlich, wenn selbst 
Objekte wie ,,Wort Gottes" od. dgl. von den sonst nichtzu ihnen 
passenden, Zeitworten ,,schauen" ,,sehen" abhangig gesetzt wer- 
den. 6 ) Das gauze Gebiet prophetischer Thatigkeit erscheint eben 
als Auschauen gottlicher Offenbarung. 

Wichtiger als diese Namen, welche den Sprachgebrauch der 
frtiheren Periode nur in fester gewordener und gesteigerter Ge- 
brauchsart zeigen, sind die Bezeichnungen, welche die Propheten 
als Diener des Gottes von Israel, als besonders von ihm 
beauftragt darstellen. Denn das tritt in dieser Zeit als ihr eigent- 
licher Ehrenberuf hervor. Ihr Leben ist nicht das ihrige. 
Auch wo sich Fleisch und Bint emporen im Leiden, wo der Mund 
schweigen mochte von dem Namen Gottes, 7 ) wo alles Leiden tiber 
ihre seufzende Seele geht, sie mtissen reden. In ihrem Herzen 
wird es wie brennendes ; Feuer und sie konnen es nicht tragen. 8 ) 
Keine Ruhe, keine Freude und Sicherheit steht ihnen frei, keine 
Menschengunst. Sie tragen Schmach um Gottes willen ; sie welche 



. 
jerj. IV, 3. "VI, 9 etc. das entsprechende 'H IWN Jn3J vgl. auch jes. VII, 10. 

XXX, 2 wo der Prophet redet, redet Gott. * J ) iT yytil zeph. II, 9. 
B. J. XIV, 24. XLV, 27. LXII, 8 etc. 2) j es . XXVIII, 5. : 7. XXIX, 10. 
XXX, 10. araos VII, 12. 2 reg. XVII, 13. 3 ) In der Chronik z. B. 2 chron. 
XXIX, 30. Auch bei den nachexilischen Propheten beginnt eine absichtliche 
pathetische Haufnng der altheiligen Pormeln z. B. hagg. I, 1. 2. 3. 5. 7. 
10. 13. II, 1. 4. 6. 8. 9. 10. 14. 20. sac. I, 1. 2. 3. 4. 7. 14. 16. II, 9. 
10. 12. 14. Ill, 7. 10 etc.) ") jerj. XIX, 14. XX ; 1. XXV, 30. XXVI, 
9... 12 Niphal, XXVI, 20. XXIX. 16 Hitpael. 5 ) num. XXIV, 3 ff. 
G ) Solche Zusammenstellungen vgl. jes. I, 1. II, 1. XXI, 2. jerj. II, 31. 
amos I, 1. mich. I, 1. hab. I, 1, num. XXIII, 3. (Eigenthumlich ist jes. 
XXVIII, 18 ,,mit dem Todtenreich ein Gesieht" fUr ,,eine Verabredung, ein 
Bund mit dem Tode".) 7 ) jerj. XX, 7. a ) jerj. XX, 9. cf. VI, 11. 
XII, 5 ff. am. HI, 8. (jon. I, 13.) 
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Gottes Wort mit Begier aufnehinen , miissen traurig und ernst 
gehen in dem allgemeinen Leichtsinn, *) miissen oft den Tag ihrer 
Geburt verwiinschen. 2 ) Wenn sie fliehen mochten vor ihrem Be- 
ruf, Gott 1st ilmen zu stark, er iiberredet sie ; 3 ) oder seine 
Allmacht zwingt sie zuriick zu dem Beruf den sie verlassen moch- 
ten. 4 ) Wie Most in den Schlauchen so gahrt der Geist Gottes 
in ihnen, zwingt sie zu reden, oh'ne Rlicksicht auf Menschen. 5 ) 
Sie sind eben nieht ihr eigen , sondern Gottesmanner, 6 ) 
Go tteskne elite, 7 ) die vor Gott stehen als seine Diener. 8 ) 

Dieser ihr sehwerer Stand ist dann zugleich der Stand 
hochster Wiirde. Sie sind als Gottes Diener geweiht, ge^ 
reinigt von Lippen 9 ), von Mutteiieibe an berufen, von Gott ge- 
sandt mit seinem Geiste. 10 ) In der Gluth und Kraft seines Geistes 
gehen sie, sein Wort zu predigen. 11 ) In schoner sinnbildlicher 
Sprache heisst es bei Ezechiel, dass der Prophet das ganze Buch 
der gottlichen Weissagungen essen, .dass es ihm sogar suss sein 
muss, so dass er mit ganzer Vollmacht Gottes und gern sein 
menschlicherweise schweres Amt thun kann. 12 ) So sind seine 
Worte dann ,,Belehrung und Zeugniss", an welche sieh das Volk 
fest zu halten hat. 13 ) Und weil die Propheten Knechte 
Gottes sind, so wird auch ihre Fitrbitte gehb'rt. Sie ko'nnen 
eintreten fiir das sundige Volk mit der Hoffnung der Erhorung. M ) 
Darum sucht man ihr Gebet. 15 ) Und dasselbe erseheint so mach- 
tig, dass wo Gott nicht rnehr Gnade gewahren kann , er dem 
Propheten iiberhaupt verbietet, fiir das verlorne Volk zu beten. 16 ) 
Das ist die Bedeutung der Propheten in ihrem besonderen Dienst- 
verhaltnisse zu Israels Gott. 

Aus diesern Dienstverhaltnisse zu Gott folgt dann das be- 



J ) jerj. XV, 15 ff. XX, 7 f. B. J. L, 4 ff. z ) jerj. XX, 14 ff. 3 ) jeri. 
XX, 7. 4 ) jon. 1, 3 ff. II, 1. 11. of., num. XXII, 8 ff. 12 ff. 18 ff. XXIII, 
8. XXIY, 13. ) Der Ausdruck aus den Elihureden Mob XXXII, 18 ff. 

) D^'blS! m r jerj. XXXV, 4. 1 reg. XII, 22. XIII, 1. 4. 7. 13 ff. 
XVII. 18. 24." 7 ) ft 13^ jes. XX, 3. jerj. VII, 25. XXV, 4. XXVI, 5. 
XXIX, 19. XXXV, 15. X'LIV, 8. sac. I, 6. 2 reg. XVII, 13, XXI. 10. 
XXIV, 2. 8 ) jerj. XVI11, 20. I reg. X, 8. XVII, 1. 2 reg. Ill, 14. V, 16. 
9 I jes. VI, 4 ff. cf. mich. Ill, 8. jerj. 1, 9. 10 ) jerj. I, 5. B. J. XL VIII, 16. 
XL1X, 1 ff. ") jerj. I, 7, XXIII, 29. ezeeh. Ill, 12. 14. sac. VII, 12. 

IZ ) ezech. II, 9 f. Ill, 3. 13 ) jes. VIII, 16. 20. u ) dent. IX, 14. 
19 f. 26 f. X, 10. 1 sam. XII, 19. 23. ainos VII, 2. 5. 15 ) jes. XXXVII, 4. 
jerj. XV, H. XXXVII, 33. XLII, 2. '(cf. num. XXII, 6.) 1(i ) jerj. VII, 16. 
(X, 14. XIV, 11. XXVII, 18) 
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gondere Amt der Proplieten dem Volke g eg en fiber. Sie 
sind Wachter, ein Ausdruck der zunachst rein dichterisch 
in volksliedartigem Spruch angewendet, dann aber auch als wirk- 
h'che Benennung gebraucht wird. In der Nacht, welcbe dem un- 
geweihten Auge die Absichten Gottes verblillt, steben sie da auf 
ihrer Warte. Ibr Blick dringt hinaus in diese Nacht, sieht die 
kornmenden Ereignisse, ehe das Volk sie versteben kann. Und so 
konnen sie warnen, konnen den Larniruf erbeben, damit nicbt iiber 
Ungewarnte das Verderben bereinbrecbe, damit nicbt in der langen 
Nacht des Ungliicks Glaube und Mutb des Volkes untergehen. ') 
Sie sind Hirten, beauftragt die Volksbeerde sicher zu leiten, 
vor Unfallen zu bewabren. 2 ) Sie sind Spaher, ein Wort 
welcbes freilicb sehr frei und vieldeutig gebraucbt wird, 3 ) aber 
doob besonders, um den Propbeten zu bezeichnen, wie er auf des 
Gottesvolkes Sicberbeit bedacht ist. 4 ) Audi im Volke selbst dann 
sollen sie auf die .Gebrechen und Schaden achten, urn sie zu 
rechter Zeit zu tilgen; Gott la'sst sie . um Israels Stinde wissen; 
sie sind deni Scbmelzer zu vergieicbeu , welcber die Schlacken 
von dem edlen Metall des Gottesvolkes auszuscheiden hat. 5 ) 
Und in der letzten Zeit unsrer Periode, als man die alte Ein- 
facbbeit der Vorstellung Ivon Hinimelsboten Gottes durch eine 
buntere Engellebre zu ersetzen anfing , -nennt man die Pro- 
pbeten mit dern alten Nainen dieser Himmelsboten ,,Engel" ,,Bo- 
teu", 6 ) ein Ausdruck, der dann in der folgeuden Zeit wobl 
aucb auf die Priester itbertragen ist. 7 ) 

4. Wirksarnkeit der Proplieten. Prophetenrede und 

Propbetenschrift. 

Die Propbeten sind in dieser Zeit durchaus Privatleute, 
in ihrer aussern Lebensform durch keine festen Schranken gegen- 
iiber dem Volke abgescblossen. Wir seben einen Jesajah als 



jes. XXI, 11. of. 6, noch ganz volksliedartig angewendet. B. J. 

LXI1, 6. ezech. Ill, 17. XXXIII, 8. 2 ) sac. XI, 4 ff. 3 ) QiBSt . D^BSttt 
hos. IX, 8. Ephraun spaht gegen Gott. B. J. LVI, 10 f. von den berufs- 
untreuen Proplieten. *) B. J. LII, 8. of. hab. II, 1. jerj. VI, 17. ezech. 
XIII, 2 ff. XXXIII, 2. mich. VII, 4 M der Tag der SpSher" fur ,,der von 
den Proplieten geweissagte Tag". 5 ) jerj. XI, 18, cf. VI, 27. ) B. J, 
XLIV, 26. hagg. I. 13. ' ') mal. Ill, 1. (qohel. V, 5.) 



44 

angesehenen , verheiratheten Einwohner der Hauptstadt, sehen 
selbst eine Prophetin, die Huldah, als verheirathete Frau. ') Wenn 
sie arztliche Leistungen machten, 2 ) so geschah das nur wie ja 
auch sonst die Weisen und Priester des Aitertliums derartige Tha- 
tigkeit mit zu liben pflegten. In das Amt der Obrigkeit, des 
Konigthums, miselien sie sicli nie mehr handelnd ein, nur rathend, 
indem sie an die Gegenwart und ihre Sorgen den Maassstab 
der ewigen Gottesgedanken legen. In den Kultus mischen sie 
sich gar nicht mehr ein. Wenn ein Ezechiel nicht bloss ein 
Idealbild fur die Zukunftsgestalt des Gottesstaates und seines Hei- 
ligthums entwirft, sondern gradezu ein ,,Gesetz" in Betreff des 
Tempels und Altars aufschreibt, welches die Kinder Israel be- 
wahren sollen als Vorschrift fiir die Endzeit, 3 ) so ist das 
durcliaus nur eine gesetzgeberische, prophetisch-offen- 
barende Thatigkeit, in der allerdings auch wohl des Eze- 
chiel priesterliches Geschlecht durchkh'ngt ; es ist nicht wesent- 
lich anders, als wenn der Deuteronomiker die Sitten des Mosais- 
mus nach neuen Grundgedanken zusammenfasst. 

Das einzige Mittel wodurch die Propheten in diesem Zeitraum, 
mehr noch als im vorigen, wirken, ist die Rede und was damit 
znsammenhangt, und zwar nicht mehr vorwiegend kurze dunkle 
Orakelspritche, sondern zusamnienhangende, iiberzeugende, kiinst- 
lerisch ausgebildete Lehrrede. Der Einwand ,,ich kann nicht 
reden", ist fiir einen Propheten dieser Zeit noch ein gewichtigerer 
gegen sein Anit, als einst fiir den Moses.. 4 ) Die Lehrrede ist 
die Waffe der Propheten. Darum wenn Gott sie beruft, macht 
er ihren Mund wie ein Schwerdt, giebt ihnen, auch wenn sie nicht 
Prophetenjiinger sind, ,,Zunge der -Schiller", d. h. solcher die ge- 
lernt haben prophetisch zu reden. 5 } Und was sie als Propheten 
reden oder symbolisch thun, das wissen sie als unmittelbaren 
Ausdruck und Ausfluss gottlichen Wissens und Wollens. 6 ) Sie 
unterscheiden wohl was ihr eignes Herz. ihnen sagt, und was 
sich ihnen als zwingende gottliche Macht aufdrangt. Wenn keine 
Gewissheit in ihnen ist, so ringen sie erst im Gebete urn die 



J ) 2 reg. XXII, 14. cf. jes. VII, 3. VIII, 3 ff, 8 ) jes. XXXVIII, 21. 

3 ) Z. B. ezeoh. XLIII, 10. 12. 18. XL1V, 5. 4 ) jerj. I, 6. 5 ) jerj. 
I, 9. V, 14. cf. B. J. XLIX, 2. L, 4. fi ) Z. B. jes.' VI, 9. VII, 3. VIII, 
1. 6. ff. XX, 2 u. o. 
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Freudigkeit an welcher sie rnerken konnen , Gottes Wort fur das 
Volk zu sprechen. ') Sie merken freilich bisweilen auch erst an 
der Erfullung, ob ein in ihnen aufsteigender Gedanke ein von 
Gott kommendes Wort war. 2 ) Aber fiir gewohnlich wissen sie 
klar, dass sie in ihrein Berufe ,,Gottes Wort" reden. Dann ko'n- 
uen sie ohne Furcht den Machthabern und Fiirsten auch das 
Unangenehmste sagen, gewiss, aus einer hoheren Macht zu reden, 
als die irdische ist. 3 ) Gott ist mit ihnen, macht sie unbesieglich 
fur Fiirsten und Volk. 4 ) Desshalb ob sie in ihrem Berufe reden 
oder verstummen, 5 ) ob sie strafen und drohen oder lo- 
ben und verheissen, ob sie bildliche, ja wunderbare 
Handlungen thun 6 ) oder einfach die gewohn lichen Schritte, 
welche zu ihrer Thatigkeit nothwendig sind, z. B. Niederschreiben 
ihrer Worte, 7 ) was sie in ihrem Berufe nach dem Bewusstein 
ho'herer Nothwendigkeit thun, das thut Gott durch sie. 

Diese Auffassung ihrer Wirksamkeit schliesst dann noth- 
wendig einen weiteren Gedanken ein, sobald man die Wirksam- 
keit und Bedeutung ihres Handelns in das Auge fasst. Was sie 
reden und thun das ist, weil aus Gottes Geist, ein Wirksames, 
Lebendiges; die Alhnacht Gottes ist in ihnen wirksam. Das 
Wort der Propheten bestimmt den Gang des Geschickes; 
ihre Worte sind Thaten. Ihre Weissagungen greifen machtig ein 
in die Speichen des Rades der Weltgeschicke. Ihr Segen wie 
ihr Fluch ist von entscheidender Bedeutung, freilich nur wo 
er aus Gott kornrnt ; denn grandiose Verfluchung trifft nicht ein. 8 ) 
Sie bauen und reissen ein ; sie verharten und bekehren. 9 ) Denn 
was sie reden und thun, ist ja Ausdruck des Willens, welcher 
die Weltgeschicke lenkt und in seiner Hand halt. 

Bei soldier Bedeutung ihrer im Berufe gesprochenen Worte 



') jerj. XLII, 2. 7. (6. 9. 20.) 2 ) jerj. XXXII, 8. 3 ) am. VII, 16 ff. 
jes. XXII, 15 f. jerj. XX, 3. (XXXVI, 30. XXXVII, 7.) 4 ) jerj. I, 8. 
17. 19. XV, 19 ff. XX, 11 ff. ezech. II, 6 ff. Ill, 9. 5 ) ezech. Ill, 24 ff. 
XXIX, 21. XXXIII, 22. (XXIV, 17. 27.) fi ) jes. VII, 11 ff. XX, 2 f . 
jerj. XIII, 1. XVIII, 2. XIX, 1 ff. 10. XXVII, 1. XXVIII, 12 ff. XLHI, 8. 

7 ) Z. B. dent. I, 19. II, 4. 9. 13. 17. jes. VII, 3 ff. VIII, 1 ff. XXII, 15. 
jerj. XIII, 3. 6. XVII, 19. XXII, 1. XXVI, 2. (jes. XXX, 8. hab. II, 2. 
jerj. XXX, 2. XXXVI, 2. 27.) 8 ) prov. XXVI, 2. (mioL VI, 5. num. 
XXII XXIV.) 9 ) jes. VI, 9. jerj. I, 10. V, 14. ezech. XXXII, 18. Auch 
hos. VI, 5 verstehe ich ,,Gott schlagt durch die Propheten, tb'dtet durch 
seines Mundes Worte", nicht ,,er schlagt in die Propheten". 
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muss dann freilich streng gesondert werden zwischen diesen und 
den Wunschen , welche menschlicherseits das Herz eines Pro- 
pheten erfullen. Zwar wird Beides oft zusammentreffen, ' Em 
Hosea betet urn die gSttliche Vergeltung , welche er weissagt. ') 
Aber wie Riehm richtig hervorhebt, Jeremjah unterscheidet von 
der Ungliicksweissagung , die er im Auftrage Gottes zu verktin- 
digen hat, sehr bestirnmt den init der falschen, Weissagung Ha- 
nanjahs iibereinstimmenden patriotisehen Wunsch seines Herzens. 2 ) 
Auch wo der Propheten mensehliehes Herz vor Furcht erzittert, 3 ) 
oder von mitleidigem Schmerze bewegt wird iiber das Ungltick 
Israels und andrer Vb'lker, 4 ) auch wo sie nicht nach dem un- 
heilvollen Tage verlangen, 5 ) mussen sie der hoheren Stimme der 
Wahrheit folgen, welche sich ihnen als Gottesstimme kund giebt. 
Sie miissen Zeitgniss ablegen fflr diesen Gotteswillen , auch wo 
keine Aussicht auf menschlichen Erfolg ist. Ob Israel hb'rt oder 
nicht, der Prophet soil reden; dass Volk soil wissen dass ein 
Prophet in seiner Mitte ist. 6 ) 

In der vorigen Periode mussten wir tins den Zustand der 
Propheten beim Empfang und beim Vortragen ihrer Reden vor- 
wiegend als den ungewb'hnlicher Erregung denken. Nun wird auch 
in, dieser Periode keineswegs die Verzuckung, die Erhebung aus 
dem Zustand ruhigen bewussten Geisteslebens gefehlt haben. 
Wenn Gottes Hand den Propheten fasst, wenn Gott ihm in das 
Ohr raunt, wenn der Prophet von der ,,Dammerung" als der 
Zeit redet, wo die gottlichen Gedanken iiber ihn kommen, 7 ) 
weiin der Prophet der Urzeit freilich in absichtlich alterthiimlicher 
Form als ,,fallend" d. h. in Verzuckung niedergeworfeu geschil- 
dert wird 8 ), so sind das Beweise fiir das Fortdauern jener un- 
gewohnlich erregten Zustande. Aber gewohnlich waren die- 
selben nicht bei den Propheten dieser Zeit. Sind doch die Traume, 
obwohl auch noch als selbstverstandlicheErscheinungen im Leben 
der Propheten betrachtet, 9 ) bei manchen Mannern dieser Zeit schon 



] ) hos. IX, 14. 2 ) jerj. XXVIII, 6. (Stud. u. Krit. 1865. 16. N. 6.) 

3 ) B. J. XXI, 3 if. 4 ) jes. XV, 5. XVI, 9'. XXII, 4. mich. I, 8. 
jerj. IV, 19. VIII, 18. 21. 23. IX, 9. X, 19. XXIII, 9. XL VIII, 31 f. 
ezech. XI, 4. 5 ) jerj. XVII, 16. ) ezech. II, 3-6. HI, 11. 27. 

1 ) Z. B. jes. VIII, 11. XXII, 1. 5. 14. B. J. XXI, 4. 8 ) num. XXIV, 5. 

9 ) joel III, 1. (dent. XIII, 2. 4. 6.) . Eine schone Schilderung solchen 
Traumgesichtes in Hiob IV, 13 ff. ,,ein Hauch fuhr daher Uber mein 
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geradezu von einer iibelen Nebehbedeutung. ') Werden doch die 
Worte ,,sehen" ,,schauen" , 3 Gesicht u schon in einer so abge- 
schwachten Bedeutung gebraucht, dass es. klar ist, sie waren ein- ' 
fache Gesammtbezeichnung fiir die denPropheten zu Theil werdende 
go'ttliche Mittheilung geworden, ohne den Begriff des Extatischen 
irgend hoch einzuschliessen. 2 ) Das weitaus Gewohnlichere ist in 
'dieser Zeit die ho he. re Form des Empfangens der Offenbarung. 
Dem Geiste der Gottesmanner ging bei voller Klarheit des Be- 
wusstseins die Gewissheit gottlichen Willens auf. Ihre Begeiste- 
rung war die gehobene Stimmung eines warmen und gesunden 
Seelenlebens, immerhin gewiss leidenschaftlicher, als die Zustande 
modern europaischen Lebens es mit sich bringen, aber fur jene 
Zeit und jenes Volk das richtige Maass echter Begeisterung inne 
haltend. Das ist der Eindruck, den wir unfehlbar aus den Schrif- 
ten der meisten und grossesten Gottesmanner dieser Zeit, -eines Ho- 
sea, Amos, Joel, Micha, Jesajali, Jeremjah, Haggal erhalten. Die 
Form ihrer Rede war wesentlich dieselbe , wie die evangelische 
Predigt, wie iiberhaupt personlich warme Volksrede sie noch 
heute zeigt. Die Rede der Propheten ruht auf der unmittelbaren 
Glaubensuberzeugung , richtet die Gegenwart nach den grossen 
Grundsatzen der wahren Religion, findet in ihnen die Gewissheit 
iiber die Zukunft. Sie ist dem Yolke verstandlich, wird iiber die 
gewohnliche Sprache hinaiisgehoben nicht durch eine in sich 
selbst ruhende Kunstform, sondern durch den unmittelbaren 
Schwung der Begeisterung. Ihr Wesen ist .durch und durch 
sittlieh; ,,dem Volke seine Su'ndeu verkiindigen" (B. Jes. LVIII, 1), 
es zu BtisseAind Glauben rufen, das ist ihr Zweck. 

Wir haben vorher gesehen, dass das ,,Gesicht" ,,die Vision" 
als Gesammtbezeichnung prophetischer Oifenbarung viel von dem 
urspriinglich in ihr liegenden Sinne verloren hatte. Doch giebt 
es auch in dieser Zeit ,,Gesichte" im eigentlichen Sinne des Wor- 
tes, d, h. Mittheilungen der gottlichen Wahrheit an das innre 



Antlitz, es straubte sich meines Pleisches Haar. Da stand's, nicht kannt' 
ich seine. Gestalt, ein Bild vor meinen Augen; still war's und eine 
Stimme hurt ich". Auch sonst in dem Buche ist der Traum haufig bertihrt 
VII, 14. XXXIII, 15 f. (XX, 8.) ') jerj. XXIII, 25. 28. 32. sac. X, 2. 
Es schliesst betrliglich handwerksmassiges Weissagen ein. 2 ) prov. XXIX, 
18. nah. I, i. obadj. 1. hos. XII, 11. Joel III, 1. thren. II, 9. 14. ezech. 

VII, 26, vgl. die fruher erwahnte Verbindung von HTtl mit li l^'n u. ahnl. 
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Auge der Phantasie, in der Form sinnlicher Wirklichkeit. So 
kommen die Gotteserscheinungen in dieser Zeit nur. in 
Visionsform vor; 1 ) so Jieben besonders die spateren Propheten 
dieser Zeit diese Form wieder mehr als die fruheren. 2 ) Aber 
wenn wir die uns aus dieser Zeit berichteten Visionen betrachten, 
so konnen wir gar nicht zweifeln, dass sie vielfach nur dich- 
terische Einkleidungen uiid zwar bewusste sind, d. h.' 
bestimmt, erne geistige Wahrheit anschaulich, in der dem Volke 
zuganglichen und liebgewonnennen Form darzulegen. Bisweilen 
zeigen Wortspiele ganz deutlich diese Absicht, oder die Ein- 
kleidung wird nur ganz lose festgehalten, so dass Jeder die eigent- 
liche Absicht merken kann. 3 ) Dann also sind die Offenbarungen 
uicht schon in der Phantasie als Bilder empfangen, sondern von 
der Phantasie zu Bildern umgepragt. Sie sind dann der Par ab el 
verwandt, welche selten aber in holier Meisterschaft vorkommt, 4 ) 
oder dem ,,Spruch", welcher besonders bei Ezechiel sehr 
haufig ist. 5 ) 

Sehr haufig ist auch die symbolische Handlung. Sie 
wird gern vor dem Volke gethan, um demselben gleiehsam eiuen 
sinnlichen, fest sich einpragenden Eindruck, eine ausserliche Ver- 
biirgung emer Wahrheit zu geben, welche sonst ihrer Natur nach 
nicht mit den Siunen erfasst werden kann. 6 ) Aber sehr oft ist 
auch sie nur eine rednerische, dichterische Form, nur 
E ink lei dung. Statt eine Drohung oder Verheissung bloss mit 
nackten Worten vorzutragen, kleiden die Propheten dieselbe ein 
in eine Erzahlung. Sie berichten yon Etwas was ihnen zu 
thun befohlen ward, was sie thaten, ohne dass dies desshalb 
auch wirklich miisste geschehen sein, ja bisweilen auch nur hatte 



) Z. B. ezech, I if . X ff. 2 J amos VII, 1 ff. 4 ff. 7 ff. VIII, I. IX, I. 
jeri. XXIY, Iff.; besonders ezech. 1, 1. 428. Ill, 5. 12 ff. 22 ff. 
YIH, 3. XI, 24. IX, 1 ff. XL, 2. sac. I VI. 3 ) jes. VI, 1 ff. jerj. I, 
11 f. 13 f. XVI, 1 ff. 5 ff. XXV, 15. ezech. XXI, 25 ff. (dagegen kann 
ezech. VIII, 3. XI, 24 m8glicher Weise als wirkliche Vision gefasst sein.) 

4 ) jes. V, 17. (hos. XII, 11 rechnet das filtt zura Wesen des Pro- 
pheten.) 5 ) num. XXIII, 7. 18. XXIV, 3. hab' II, 6. ezech. XVII, 2. 
XIX, 1. 14. XXVI, 17. XXVII, 1 ff. 31. XXXII, 2 ff. (XXI, 5 wird dem 
Ezechiel gradezu ein Vorwurf daraus gemacht.) amos V, 1. mich. II, 4. 

(b$E, il^n, JlW S15T5) 6 ) jes. XX, 2. jerj. XIX, Iff. 10 ff. 
XXVII, 1 ff. XXVIII, 12 ff. XVIII, 2 f. XXXII, 6 ff. XL1II, 8 ff. ezech. 
XII, 3 ff. 18 ff. XXI, 11 f. XXIV, 15 ff. XXXVII, 16. 
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ge.schehen koimen. 1 ) UnfJ bier beriihrt sich die Parabel so nabe, 
mit der symbojisphen Handling , welche bjogsi er?ahlt, night au.s- 
geffthrt wirfl, dass oft s;e.lbst die Form de^ Darstellung ganz 
gleichartig bei beidejn wjrd. 2 ) 

Da nun, was sie durch die Rede und allgs danijt ^nsammeji^ 
hi|ngen.4e wjrkten, das verbreiteten und bewahrten die Prpphjefen 
dieser Zeit durcb die S eh rift. Sie steUten nicbt blpss 
Haiiptslltze ihrer Weissagungen dein, Yolke in njonumentral 
schviftlich, yor die Augen, uip sie recht einziischarfep, 3 ) -r~ pder 
schrieben Briefe an ^ntfernte, urn aucb/iiber "fliese ihre Wirksam- 
keit auszude^nen. 4 ) Sie ge^obnten sicb, liberbaupt den Gesajnmt- 
inbalt ihrer Wirksajnkeit in einep o^er mejireren Abschnitten un4 
Sarnmluiigep. , wobl meistens pit Hiilfe ib,rer nacbste,fl Begleiter 
und Schliler, zusammenzuordjien und als Buqh der Naehwelt zu 
hinterlassen. 5 ) Dabei wiederbolten sie natiiiiich nicbt Alles, was 
sie wiederholt und ausfiihrlich je nach den gebotenen Gelegen- 
beiten dem Vplke vorgetragen batten ; sie waren niebt ihre eige- 
nen Abschreiber. Die Reden mehrerer Jahre ordneten sie in kur- 
zeni Auszuge zusamineii, wie z. B. jes. VII XI ?iie gesammte 
Wirksamkeit des Propheten in der Zeit vom Anzuge Rezins, und 
Pekachs bis zu dem Untergange der Koalition in wenige Capitel 
zusammendrajigt. Sie bob.en das Wichtigste hervor, erg^nztep, 
schufen gleicbsani Neues. So beisst es ja von Jeremjab, ^ass er 
auf gottlichen Auftrag den Inhalt der empfangenen Gottespffen- 
baruagen zusammenstellt, und als dieses Bucb verniebtet wird, 
dass er, es ersetzend, noch mehr Derartiges hinzufiigt. 6 } 
Ja spater und vorztiglicb wo eine freie offentlicbe Tbatigkeit nic]it 
moglich war, wie im Exil, oder wo sich der Gegenstand nicht 
zur Volksrede eignete, wie im letzten Absebnitte des Ezechiel, 



') hos. I-III. ezech. IV, 1. 4 ff. 9 ff. V, 1 ff. TI, 11. sac. XIII, 17 ff. 
<SI, 4 14 ist merkwilrdige Verwebung wirklicher Erlebnisse mit einer 
Parabel vom Hirtenarate Gottes.) Wenn jerj. XIII, 1 ff. der Phrat den 
Eiiphrat bedeuten soil, wie sonst uberall, so isfc auch dort natiirlicb. blosse 
Einkleidung. "^jVenn es dagegea die Quelle Farah bei Anatliotb. ist, wie 
Schick (Ausland 1867, 24) meint, so ware wirkliche Ausfiihrung der Hand- 
lung moglich. 2 ) ezecb. XXIV, 3. 3 ) jes. VIII, 1 ff. 4 ) jerj. XXIX, 1. 

5 ) jerj. XXXVI, 4. 32. (jes. VIII, 16.) So smd jes. I-XI. XIV, 28- 
XXIII so Hosea, Micna, Amos., Jeremjah, EzegMel u, A. zusammen- 
gestellt. e ) jerj. XXX, 2. XXXVI, 2, d. 27. 32. 

II. 4 
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haben die Propheten wohl Reden die nie offentlich gesprocheu 
waren, gleich als Schriftstiicke dem Volke vorgelegt. 

Dieses prophetische Schriftthum hat dann seinerseits den 
grossten Einfluss auf die gauze religiose Entwicklung gehabt. 
Nun 'konnte eine zusammenhangende Reihe prophetischer Wirkun- 
gen beginneu ; jedef Prophet konnte an das Vorbild und den Vor- 
gang solcher Manner anschliessen, welche ihm besonders geistes- 
verwandt waren. Solche Benutzung, far deren Nachweis ich auf 
die Einleitungen in das Alte Testament verweisen muss, beginnt 

schon friih. Und auch armeren Zeiten wurden so die Go,ttes- 

. . / , 

quellen zuganglich, welche in den gliicklicheren Zeiten geflossen 
waren. Das allerdings hat unsre Zeit nicht mehr gesehen, das^ 
man sich auf das alte Schriftthum als auf eine unerreichbare und 
feststehende Autoritat znruckzog, dass aus Propheten Schriftge- 
lehrte wurden. 

5. Weissagung, Erfullung, Geschichte. 

Ueber das Verhaltniss der Weissagung zu dem eigentlichen 
Orakel, der Wahrsagung, ist sehon frilher das Nothige gesagt. 
Auch in dieser Periode wurden Orakel gesucht und gegeben, wurde 
wohl schwerlich etwas Wichtiges unternommen, ohne dass ein 
Gotteswort da war, J ) und wir konnen nicht wissen, wie weit da- 
bei die Orakelertheilenden einfaeh von der allgemeinen Gewissheit 
go'ttlichen Willens, welche in ihnen war, Anwendung auf den be- 
sonderen Fall machten, oder wirklich .noch nach bestirnmten 
Regeln Auskunft iiber ein einzelnes Ereigniss der Zukunft such- 
ten. Jedenfalls hat ftir die Prophetic dieser Zeit sole he ein- 
zelne Voranssagung keine Wichtigkeit mehr. Der 
Schwerpunkt liegt hier ausschliesslich auf dem Gebiete wahrer 
Weissagung. 

Wie die Gewissheit von dem go'ttlichen Willen in Bezug auf 
des Volkes Verhaltmsse sich der Gegenwart gegeniiber als 
Lob, Ermunterung, Tadel, Drohung entfaltet, so muss si& 
naturgemass auch zur Ueberzeugung von der Entwick- 



'J Vgl. jerj. XXII. 12. 19. 30. XXVHI, 16. XXIX, 22. XXXVI, 30. 
XXXVII, 7 ff. 17. XXXVIII, 14. cf. XXI, 1 f. ezech. XIV, 3. 8. XX, 1. 
31. XXIV, 1. (XII, 12f.) 2reg. XX, 1. 4. 5. XXII, 13. 
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lung der Zukunft werden, Die gb'ttlichen Gedanken warden 
angewendet auf das Geschick des Volkes und der Einzelnen. So 
wird dem Volke der Lohn seiner gegenwartigen Su'nden vorge- 
halten in den Gerichten der Zukunft; jede Macht, welche in den 
Vordergrund tritt, wird ihm als Zuchtruthe Gottes gedroht, Assur 
wie Babel, die Skythen wie die Aegypter. 1 ) So wird den einzel- 
nen Feinden der gottlichen Wahrheit im Volke, einem Sebna, 
einem Paschur u. A. die gottliche' Vergeltung angesagt. 2 ) So 
wird heidnischen Volkern, die hemmend in die Wege der heiligen 
Geschichte sich verflochten haben, ihr Untergang gedroht in den 
Stiirmen heranbrausender Gottesgerichte. 3 ) Hinter allem Leiden 
aber steht strahlend das Hoffnungsbild der Erlosung und der seli- 
gen Zeit. Ueberall wird aus der Gewissheit geredet, Gottes Willen 
zu verktindigen, und das Schicksal verkuudigt je nach der Stel- 
lung und Bedeutung welche die Betreffenden fur die Wege Gottes 
haben. Die Propheten stehen in Gottes Rath ; was der Herr thut, 
das sagt er ihnen, 4 ) Sie sind tiberzeugt, wenn auch die unglau- 
bige Menge hofft ,,die Propheten werden zu Wind werden", ,,es 
verziehen Tage , nichtig wird jedes Gesicht", dass Gott doch 
kommen lassen wird, was er durch den Mund seiner Boten ver- 
kiindigt. 5 j Und diese Weissagungen werden tiberall in prakti- 
scher und sittlicher Absicht gesprochen, um Ermahnungen, 
Warnungen, Trostungen dadurch lebendiger und eindringlicher zu 
machen. , 

Die Weissagnng wird nie in der Form abstrakter Aus- 
sage gegeben. Ueberall tritt sie als An s chaining, als Bild 
auf, mit den Ziigen, welche Geschichte und tagliche Erfahrung 
darbieten. Es wird nicht einfach gesagt: Niniveh und Babylon 
werden untergehen. Wir sehen sie in dem Getiimmel grauen- 
voller Erstiirmiing mit alien Bildern des Schreckens und der 
Schmach zu Grunde gehen. ) Es wird nicht gesagt : Assur wird 
kommen, wird das Land verwiisten, aber nicht vb'llig siegen. Wir 
sehen deuErobrer verwttstend den Libanon und die Triften Basans 



J ) Man vgl. die "Verschiedenheit von Hosea, Jesajah, Micha gegenuber 
Zephanjah, Habakuk, Jeremjah, Ezechiel und wieder Joel und Sacarjah. 

z ) jes. XXII, 15 ff. jerj. XX, 3. (amos VII, 17.) 3 ) So jes. XIV, 
24 XXIII. amos I. obadjah. nahum etc. 4 ) jerj. XXIII, 18. 21. (die 
Glosse XXXIII, 2.) 5 ) amos II, 7. jerj; V, 13. ezech. XII, 22 f. 6 ) nab, 
II, 1 ff. jerj. XL VI, 3 ff. 14 ff. XLVH, 3 ff. etc. 

4* 
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tiberschreiten ; wir sehen wie er auf der Heerstrasse gegen Siiden 
durch den Pass bei Mikmas vordringt, Stadt bei Stadt erobernd, 
bis er bei der heiligen Stadt den entscheidenden Gottesschlag 
empfangt. 4 ) Und so wird der grosse Gerichtstag mit den Schreck- 
nissen der Finsterniss, des Erdbebens, des Gewitters, der Ueber- 
schwemmung geschildert. Die grosse Rettung lehnt an den Aus- 
zug aus Aegypten. Den Messias schmtickt die Herrlichkeit davi- 
discher und salomonischer Erhmerungen. 

Wenn die Weissagung so durchaus anschaulich, bildlich ist, 
so versteht sich von selbst, dass auch Zahlen undNamen/in ihr 
vorkommen werden. Aber sobald dieselben wirklich Yoraus- 
sagungen bestimmter der Gegenwart nocli unbe- 
kannter Namen, oder fester, dem Gebiet desZufalli- 
gen angeho'riger Zahlen waren, so wiirde damit die Weis- 
sagung zur Wahrsagung heruntersinken. Die nabere Priifung 
zeigt aucb, dass das in Wirklicnkeit nie der Fall ist. Die Zeit- 
angaben sind entweder ganz unbestimmt, ,,in Ktirze", ,,m 
Balde", ,,lang ist die Frist" od. dgl. 2 ) Oder es sind runde Zah- 
len wie 1. 3. 7. 40. 70, Zahlen, welche durchaus nicht beab- 
sichtigen, genaue Zeitmesser zu sein, sondern nur erne langere 
oder ktirzere Zeit im Allgemeinen bezeichnen wollen. 3 ) Auch die 
beruhmte Zahl des Jeremjah ist durchaus so gemeint. Mb'glicher- 
weise will das der Prophet gradezu selbst andeuten, indem er 
dieselbe Zahl an zwei Stellen von ganz verschiedenem Datum 
XXV, 11 cf. XXDI, 10 gebraucht; denn mit Hitzig die erste 
Stelle fur interpolirt zu halten rechtfeiiigt sich durch Nichts. Aber 
selbst wenn das nicht der Fall ist, wenn hier von dem Propheten 
ein ganz bestimmter Ausgangspunkt, wie z. B. Jojachins Weg- 
fiihrung, angenomrnen sein sollte, so bleibt der vollig unbestimmte 
Charakter der Zahl doch. Erst spatere Schriftgelehrsamkeit bringt 



J ) sac. XI, 13. jes. X, 28 ff. 2 | joiil I, 15. Ii; 1. jes. XIII, 6. 22. 
XVII, 14. XXIX, 17. XXXII, 10. jerj. LI, 33. ezech. VII, 8. mich.VII, 11. 
hab. II, 3. 3 ) jes. XVI, 13. XXI, 16 (wie Tagelohners Jahre d. h. knapp- 
gemessen, hbchstens so viel). XXIII, 15. 17 (70 Jahre wie Jahre eines 
Konigs, d. h. einer Dynastie). jerj. XXV, 12. XXIX, 10. ezech. XXIX, 12. 
vgl. Welcker I, 52 f. (jona III, 4.) (cf. jerj. XXVIII, 1 ff. der falsche Pro- 
phet.) Auch jes. XX, 3 konnte man die drei Jahre als Frist bis zum Ein- 
treffen des Zeichens nehmen. Aber nach der "Wortstellung muss .getneint 
sein, dass das Zeichen im Laufe der 3 Jahre, wohl der Belageruugszeit 
Asdods, wiederholt ward. 
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durch Zusammenrechnen altheiliger Zahlen ein wirklich ernsthaft 
gemeintes Zahlensystem hervor. 1 ) Wo in alteren Weissagungen 
eine wirklich genaue, zufallig scheinende Zahl vorkommt, da ist 
gewiss Abfassungszeit oder Aechtheit der Stelle mit gutem Grunde 
noch naher zu prflfen. 2 ) 

Ebenso haben die wirklich der Zukunft angeho'rigen Nam en 
immer eine bildliche Bedeutung und sind nicht als Namen im 
ausserlichen Sinne gemeint. Namen wie Immanuel, Jahve-Zidkenu, 
Pele-Joez, Abi-Ad, Sar-Schalom, El-Gibbor, Lo Ammi, Lo Rucha- 
mah 3 ) sind Namen die ihre Erklarung in sich selbst tragen. An- 
ders gemeinte Namen, wie der beruhmte Name Koresch im Buch 
Jes./') oder Einzelheiten andrer Art die demselben Gebiet ge- 
ho'ren 5 ) beweisen immer dafur, dass die betreffenden Abschnitte 
aus Zeiten stammen, wo diese Namen und Einzelheiten schon dem 
Erfahrangsgebiete angehorten. 

Die Weissagungen stehen in unzertrennlicher Verbindung 
mit der Geschichte. Nicht als ob sie aus derselben mit mecha- 
nischer Nothwendigkeit entstanden waren, ohne ihre Selbststandig- 
keit in der Ftille des Geistes zu haben, welcher sie tragt, in dem 
religib'sen Princip, atif dessen Boden sie allein erklaiiich sind. 
Aber so gewiss ihre ewigen Grundgedanken von dem Wechsel 
der Zeit unabhaugig sind, also auch unverandert bleiben mlissen, 
so gewiss ist doch ihre Form, Farbung, Gestalt abhangig von der 
jedesmaligen Gegenwart mit ihren Bedtirfnissen, Anschauungen und 
Verhaltnissen. Die Weissagung eines Joel von der Reichsherrlich- 
keit Israels hangt eng zusammen mit dem Verkaufe gefangener 
Judaer durch die Phoniken, 6 ) die des Amos mit den politischen 



') ezech. IV, 5 ff. rechnet aus ex. XII, 40. und num. XIV, 34 390'+ 40 
= 430 heraus. Daniel hat dann die Jahrwochen aus den Janren Jeremjahs 
gemacht u. dgl. 2 ) jes. VII, 8 ,,und in 65 Jahren ist Ephraim zerstbrt, 
kein Volk mehr" zeigt sich schon nach den Gesetzen des Parallelismus, 
nooh mehr nach dem Vergleich mit v. 16. 17. 22., als eine Glosse, wohl 
aus der Zahl 70, welche auch jes. XXIII, 15. 17. jerj. XXV, 11. XXIX, 10 
vorkommt, entstanden, die einer alten Weissagung angehorte und Ton dem 
Glossator, da schon einige Jahre verflossen waren, so geandert ward. 
3 J hos. I, 4. 6. jes. VII, 14. VIII, 5. 10. IX, 5. (jerj. XXIII, 6.) 
4 ) B, J. XLIV, 28. XLV, 1. 5 ) Die ganze Erzahlung 1 reg. XIII, 1 ff. 
fuhrt zwingend in die Zeit Josias. (Dagegen gehort die Erwahnung der 
Meder jerj. L, 2 ff. nach der ganzen "Weltlage zu Zeiten Jeremjahs, welche 
von selbst auf Medien als einzigen Bivalen Babels hinwies, nicht zu den 
Zeichen der UnechtEeit des Abschnitts.) B ) Joel IV, 1 ff. 
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Yerhaltuissen z. B. Edoms, die des Micha, Jesajali mit der Welt- 
stelluug Assurs, mit den Unternehmungen Nordisraels und Syriens, 
und so iiberall. Anders lauten die Weissagungen unter einem 
Hiskia, anders unter einem Abas uud Zidkijjah, anders so lange 
Assur oder Babel noch Zuchtruthen sind in Gottes Hand, anders 
wenn sie gebraucht sind und ihr Uebermuth gebrochen 1st. Das 
Auge des Propheten sieht in der Kraft Gottes die Faden, welche 
sieh aus dem Gewebe der Gegenwart in die Zukunft hineinziehen. 
Reisst man ihre Weissagungen von diesem Gewebe los, will man 
sie ungeschichtlicb, voraussetzungslos erklaren, so werden sie/nicht 
bloss verstummelt, sondern aucli unwahr und unter einander 
verwirrt. 

Es ist ja das nur die Anwendung ernes Satzes auf die Weis- 
sagung, welcher uberhaupt fiir die gesammten Prophetenreden seine 
Wahrheit hat. Diese bieten niemals die Wahrheiten , auch die 
allgemeinsten, anders als in lebendigern Zusamnienhange mit Zeit 
und Geschichte, und so sind sie nie abgesehen von Zeit und Ver- 
anlassung wahrhaft zu verstehen. Und die Zeitverhaltnisse sind 
nicht etwa bloss ausserlich das Gewand, welches an sich gleich- 
gttltig den sich .gleichbleibenden Inhalt prophetischer Verkundigung 
umhullte. Sie sind im eigentlichsten Sinne mitbildende Faktoren 
fur die Predigt der Propheten, gleichsam Stufen auf welchen 
die Wahrheit tiefer in die rnenschlichen Verhaltnisse Israels hin- 

\ , 

eingefiihrt wird. Ohne Israels Sinken, ohne die kindische Aeusser- 
lichkeit, mit welcher das Volk den Gottesdienst auffasste, ohne 
die Verhaltnisse der Weltlage, der Staatenentwicklung , ohne 
geschichtliche Gestalten wie David, Hiskia wiirde nimmermehr 
der reiche Inhalt von Offenbarungswahrheit , welchen wir in den 
Prophetenschriften besitzen, zum Ausdruck gekommen sein; 
kerne einzige Prophetenrede wiirde ohne Verlust ihrer wesentlichen 
Schonheit, Wahrheit und Tiefe von dem Boden der Gegenwart 
abgetrennt gedacht werden kb'nnen. Nicht bloss der go'ttliche 
Saame ist nothwendig ; nicht bloss das Erdreich , welches ihn 
aufnimmt. Auch Sonne und Regeu, Sturm und Kalte wirken 
auf die Bildung der Pflanze. Und dieses Verhaltniss, welches 
schlechthin von alien Prophetenworten gilt, hat natflrlich bei 
der Weissagung seine ganz besondere Geltung. Denn sobald 
die schaffende Einbildungskraft Bilder von Dingen hervorruft, 



55 

welche fiber die Erfahrung der Gegenwart hinausliegen , liefern 
ihr die Eindriicke ihrer Gegenwart nothwendig Parben und For- 
men, in denen die grossen Gedanken fur die Zukunft Gestalt 
gewinnen konnen. 

,In diesem Verhaltnisse der Weissagung zu der Geschichte 
liegt nun an sich schon eingeschlossen, dass dieselbe niemals in 
ihrer vollen Gestalt und unbedingt Erfiillung fordern kann. 
Und zwar nicht bloss, dass die dichterischen Ziige der propheti- 
schen Zukunftsschilderungen Voraussagungen von Einzelheiten der 
Zukunft weder sein wollen noch konnen; das ist ganz selbstver- 
standlich. Vielmehr da auch der In halt der Weissagungen mit 
der wechselnden Geschichte eng verbunden ist, dass auch dieser 
nicht als solcher unbedingt Erfiillung fordert. 

Eine gewisse Verschiedenheit zwischen der Erfiillung und 
der Weissagung kann Niemandem verborgen bleiben, welcher mit 
aufrichtigem Blicke den bunten in sich selbst so oft widerspruchs- 
vollen Inhalt der alttestamentlichen Zukunftsbilder betrachtet. Und 
hier geniigt es nicht, mit S tend el 1 ) bloss ,,die zeitgemasse Aus- 
malung einer Thatsache in Ziigen, welche die Eigenthumlichkeit 
des Propheten und seiner Umgebung bot", auszuscheiden und daa 
Andre als bestimmt vorausverkiindigte Thatsache festzuhalten, 
welcher die Erfiillung streng entspfechen'muss; das sieht man 
bei genauer Betrachtung der Einzelheiten des prophetischen Zu- 
kunftsbildes leicht. Ruhmend muss hervorgehoben werden, dass 
Hengstenberg , von friiherer starrerer Anschauung sich iosend, 2 ) 
eine Reihe von Wahrheiten schon ausgesprochen hat, welche von 
tiefsinniger und eingehender Betrachtung des Alten Testamentes 
zeugen. ,,Die Propheten" sagt er ,,sind keine Wahrsager; sie 
sagen keine zukttnftige Begebenheit bloss als solche ohne Riick- 
sicht auf Gottes Wesen und sein Reich voraus. Jede ihrer Ver- 
kiindiguugen hatte, was den Kern betrifft, die Gewahr ihrer Wahr- 
heit langst vor der Erfiillung. In Gottes Wesen eindringen, in 
seinem Lichte die ewigen Gesetze erkennen, nach denen er Welt 
und Kirche regiert, das ist wahrlich etwas unendlich Hoheres 



a ) Ueber Ausleguug der Propheten etc. (Tiibinger Zeitschr. f. Theologie 
1834. 1). z ) Abhandlung ttber die Auslegung der Prophelen (eyangelische 
Kirchenzeitung 1833. 23. 24). 



als ein an und fiti sich gleichgiiltiges Wissen urn die Zukunft." 
,,Man muss nicht das Wesen mit der Form , die Idee mit dem 
verganglieheii Kleide verwechseln, welches der Prophet ihr naeh 
dem Gesetze bereitet, dass alles Geistige ausserlieh werden muss". 
,,t)arUm 'nimint die Nachweisung der Wirklichkeit der Er- 
ftilluhg einer Weissagung eine untergeordnete Stellung eia, wenia 
dife Nothwe'ndigkeit r der ErfuMng haehgewiesen ist" (d. h,^ 
4ass naftli den Gesetzeh gottlichen Handelns dieser Erfolg ein- 
treten inuss). ,,Die Weissagung -wife die Diehtung hat die An- 
seliauung als Gebiet; sie dogmatisirt und philosophirt/nicht; 
s sle malt und zwar niclit in blossen Kreidestrichen j sondern in 
Fa'rben". Da's alles sind goldene Worte. Aber Hengstenberg^ 
macht ihren ganzen 'G'ewmn wieder hinfallig, wenn er nun, ver- 
kennend dass die Propheten diese ihre Zukunftsbilder doch auf 
bestimmte Verhaltnisse hin gemeint und entworfen haben, von 
Erfiillung derselben reden will tiberall, wo die grossen Ideen, dife 
in den prophetischen Weissagungen liegen, sich auch in ganz au- 
derer Form verwivklieht haben oder fortwahrend yerwirklichen. 
M ; an kann ja z. B. sagen: die Strafweissagungen Jesajahs gegen 
Assur erfttllen sich der Idee nach ttbe'rall, wo eine iiber- 
.inlithig selbstgewisse, Gottes und der ewigen Gedanken vergessende 
W&ltmacht zusammenbricht. Aber darum ist doch was der Pro- 
phet meinte und weissagen wollte, nich't etwa erfiillt in 
Boms Untergang od. dgl. ; sondern er meinte den Untergan^ 
dieses geschichtlichen Assur in den auf seine Weis- 
sa'gung zunlchst folgenden Zeiten und unter Verhalt^- 
nissen, wie sie nicht einget'roffen 'sind. Hengstenbergs 
Ansicht lasst schliesslich aller Willkuhr Spielraiim und verlasst 
den sichern geschichtlichen Boden. So ist sie ebenso unwahr, 
wenn auch unendlich : geistreicher, als die neuerdings beliebte Art, 
den Inhalt der Weissagungen als mo'glichst konkret-sinnliche Wirk- 
lichfceit festzuhalten, aber 'dann zu behaupten, dass er noch 
in einer Folgezeit 211 erfiillen sei, urn so die grossen geistigen 
HofiEttimgen des Christenthums Scht jiidisch zu einer ,,Reichsherr- 
lichkeit Israels" zu verstiimmeln. 

Wir haben die Frage nach der Erfullung der Weissagungen 
dem wirklichen Thatbestande nach unbefangen und ausfiihrlich 
zu prtifen, -^- tins der wesentlichen Uebereinstimmung mit be- 
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wahrlen Forschern erfreuend-, unter denen hier nur Bertheaii, 1 ) 
Riehm 2 ) und Diestel?) genanht werden ino'gen. 

Die Weissagung als Wort eines echten Gottespropheten muss 
natiirlich wahr Bern, d. h. 'da's wirkliche Urtheil Gottes tiber die 
Gegenwart und was sich aus derselben entwickeln musSj die wahre 
Meinung und Absicht Gottes aussprechen. Daran soil ja der eehte 
Prophet von dem falsehen <sich scheiden, dass Gott zu seinem 
Worte als einem von Gott ausgehendem steht. 4 ) Fragt man aber 
nahef, was mit dieser Forderung d^s Eintreffens der Weissagun- 
gen gemeint istj so ergiebt sich leicht eine viel engere Granizej 
als man ihr gewohnlich zuschreibt. Sie soil ja nur aus- 
sagen, dass das Volk einen falschen Propheten diaran erkehnen 
kann, wenn seine Worte sich nicht als die wi'rkliche im Er- 
folge sieh zeigeflde Meinang Gottes herausstellen. 
Die Drohungen oder Verheissungen echter Gottespropheten ent- 
halten die erhsthaft gemeinte gottliche Absicht. Wenn ein Pro- 
phet '-die Gegenwart lobt und ihr Heil verklindigt, wahrend doch 
ih're Siinde den Strafernst Gottes herausfordert , so hat ihn Gott 
nicht gesandt. Da aber das V : olk 'selbst ja die Pfopheten 
an di'es j er Erfiillung ihrer Worte prftfen soil, so kattn 
keineswegs gemeiut sein, dass attch ihre Weissagungen fiir eine 
iiber jede Erfah"run?g hrnausliegende Zukitnft als ein 
unwan'deibarer Spruch 'des Fatum angesehen werden sollen. Es 
ist nur gemeint, dass wo in OBezug -auf vorliegende Volkszustande 
eine Drohung oder Verheissung ausgesprochen ist, dieselbe bei 
Gleichbleiben dieser Verhaltnisse, also inrierhalb des 
Erfahrun'gBgebietes ! d^er betreffenden Generation, sich erfiillen mttsse. 
Hat der Prophet der Gegenwart 'Gottes Wohlgefallen und Wohl- 
s'ein verheissen, und Gerichte brechen herein, ohne dass vb'llig ver- 
anderte Zustande die Bedingungen jener Verheissung umgestossen 
hatten, so hat 'er gelogen, Gottes wahre Gesinnung nicht verkun- 



, >] ) JahrbUcher fur deutsche "Theologie 1859. 2. 314 ff. 4. 559 ff. 1860. 
3. : 486 ff. (die alttestameritlichen Weissagungeli V6n Israels Reichslierrlich- 
keit.) 2 ) Riehm Studien und Kritiken 1865. 1. 3. Den dritten Artikel. 
a. a, 0. 1869. 2, welcher am eingehendsten diese Verhaltnisse behandelt, 
u'tid 'niclit immer in dein Sirine, wie das oben Gesagte, 'erhielt ich zu 
spat, um ihn nach benutzen. zii .konnen. 3 ) Geschichte des Alteh Testa- 
mentes "S. '72^. <) deut. IVlft, '22. ]erj. XXVIII. 9. cf. hab. II, 3. 
(sac. I, 6.) 
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digt. Hat er dagegen dem Volke Gottes Zorn und Gericht ge- 
droht, und dasselbe erlebt nur Gltick und Heil, ohne dass es in 
Busse den Grand des Zornes Gottes aufgehoben hatte, so hat er 
aus sich geredet, war kein Gottesbote. Dagegen dass sick un- 
abanderlich das Bild verwirklichen musse, in welchem sich vor 
dem Auge eines Propheten die letzte ideale Zeit und ihre .Ver- 
haltnisse ausgestaltet batten, das ist eine ganz andre, von jener 
Forderang des Eintreffens eines Prophetenspruchs durchaus nicht 
beriihrte Frage. Denn in der Gegenwart und ihren Bedingungen 
wurzelnd, kann dasselbe bei volliger Aenderung / aller 
Verhaltnisse dieser Gegenwart sich gar nicht voll- 
kommen verwirklichen. 

Die Gegenwart, aus welcher die Worte der Propheten ge- 
redet sind, ist ja keine sich mit Naturnothwendigkeit weiter ent- 
wickelnde. Sie ^schliesst sittliche Freiheit der Kreatur ein, 
die ja freilich auch ihrerseits von dem go'ttlichen Willen als einer 
hb'heren Nothwendigkeit umschlossen wird, aber nicht in derselben 
Weise, wie die Natur. Bin jedes Volk, an welches gottliehe 
Worte der Verheissung oder Drohung 'ergehen, kann sich an- 
dern, kann eben in Folge eines Wortes gottlicher Drohung Busse 
thun, das Recht der Drohung hinwegnehmen , kann aber 
ebensowohl auch in stindigem Leichtsinn die richtige Bahn ver- 
lassen, in Riicksicht auf welche allein die Worte der Verheis- 
sung gerecht und beabsichtigt waren. Sobald aber eins von 
beidem eintritt, so nimmt Gott verzeihend seine Drohung, ziirnend 
seine Verheissung zuruck. Denn wenn die einmal gegebenen 
Weissagungen als uuabanderliche dennoch in Erfullung gingen, 
so waren sie ja eben nicht mehr wahr im ho'heren Sinne des 
Wortes, d. h. dem ewigen Wesen gottlicher Weisheit und Ge- 
rechtigkeit nieht mehr angemessen. Die Drohung welche dem 
Sunder gegenuber wahrhafter Ausdruck des gottlichen Willens war, 
ist es dem Reuigen gegenuber nicht mehr. Die Verheissung, dem 
Frommen gegenuber der wahre Ausdruck gottlichen Willens, ist 
es dem Abgefallenen gegentlber nicht mehr. Die Weissagung hat 
einen durchaus sittlichen Charakter, and desshalb nur den An- 
spruch auf bedingte Erfullung. Sie ist nicht der Ausspruch 
eines Fatum, sondern Ansage des Willens eines lebendigen und 
personlichen Gottes. 
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Nattirlich haben die Bedingtheit und Veranderlichkeit der pro- 
phetischen Weissagung ihre sehr bestimmten Schranken. Die Ziele 
derWege des allmachtigen Gottes konnen nicht ver- 
eitelt werden durch die Veranderlichkeit menschlichen Sinnes. 
,Sie ruhen in dem, dessen Gedanken und Wege nicht wie der 
Menschen Gedanken und Wege sind, dessen Wort nicht leer zu- 
riickkommt. Mag eine Generation nach der andern das Heil fin* 
.sich verscherzen, das Heil kommt darum nicht minder. Nicht 
das Heil in der Gestalt, worm ein einzelner Prophet es nach 
den Bedingungen seiner Zeit und Perso'nlichkeit schaute, aber 
doch dasselbe Heil, dieselbe Vollendung der Gottesgedanken, welche 
der innerste Kern, das wahre und bestimmende Herz jenes Bildes 
waren. Das Wie und Wann der Weissagung ist bedingt, 
beides webt sich aus der menschlichen Preiheit und Geschichte 
zusammett, wie sie unbekannt und vor dem Auge des Propheten 
verhullt daliegen. Aber das Heil selbst ist sicher; denn nicht 
auf Menschen, sondern auf Gott ist es gegriindet ; enthiillt und 
gewiss liegt es vor dem Auge der Manner welche aus der Gewiss- 
heit des Geistes dieses Gottes reden. 

Und noch in andrer Weise kann die Bedingtheit der Weis- 
sagung aufhoren. Es giebt einen Grad von Versunkeuheit.in einem 
Volke, welcher die Moglichkeit erfolgreicher Busse und wahrer Um- 
kehr ausschliesst, eine Stufe der Siinde, wo nach den Gesetzen 
der sittlichen Welt jede Heilswirkung nur tiefer hinabstossen, ver- 
harten muss, wo also das Prophetenwort nicht mehr mit der Aus- 
sicht auftritt, zur Busse zu rufen, sondern den Verfall zur Reife 
zu bringen, zu verstocken. l ) Es giebt Zeitpunkte wo die Gottes- 
ge^jchte sich schon so fest zusammengezogen haben, dass der ver- 
nichtende Schlag nicht mehr zu wenden ist. In solchen Zeiten, 
wo Busse und Heil nicht mehr moglich ist, sind naturlich auch 
die Weissagungen nicht mehr bedingt. - 

Mit diesen Einschrankungen aber ist durchaus festzuhalten, 
dass die Weissagung nur bedingt Erfullung fordert. Schon 
der Blick auf die Geschichte sollte das jeden Unbefangenen lehren. 
Tyrus ist nicht, wie Jesajah weissagt, den Assyrern unterlegen, 

dann nach 70 Jahren zu der alten Bliithe gelangend Zion 



J ) jes. VI, 9 ff. 
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den Ertrag seines Handels zu weihen. ') Babel 1st nicht in schreck- 
liclier Zerstb'rung vor dem Ansturm des Koresch gefallen, wie die 
Propheten des Exils verheissen. 2 ) Die Aegypter sind weder nach 
Assur noch nach Babel in das Exil gefiihrt, 3 ) Aegypten und 
Assur nicht mit Judah zusammen zu einem dreifachen Gottes- 
reiche geworden. 4 ) Jerusalem ist bei der Riickkehr aus dem 
Exil nicht so aufgerichtet , wie die Propheten hoffen; 5 ) ein Sieg 
Judahs fiber die Phoniken ist nicht eingetroffen, wie Joe'l ihn be- 
schreibt, 6 ) und so bietet fast jede Weissagung dem genauer 
Priifenden Aussichten in die Zukunft, welche nicht erfiillt sind. 

Und Kichts kann dem Wesen dieser Prophetenbiicher mehr 
zuwidef sein als die AusMchte der Apologeten , welche meinen, 
was noch nicht erfttllt sei, werde noch in einer fer- 
nen Zukunft erfiillt werden. Als ob nicht jene Weis- 
sagungen eine schlechthin geschlossene Einheit bil- 
deten, aus der man nicht einzelne Glieder ausbrechen darf, ohne 
das Ganze zu verstiimmeln ! Oder als ob nicht, was jene Gottes- 
manner hofften, so durchaus mit Zeiten zusammenhinge, 
die voriiber sind und nie wiederkehren k6nnen, dass 
sie in einer uns zuktinftigen Zeit gar nicht erfiillt werden 
konnen. Was der exilische Jesajah geweissagt hat, kann 
so wie er es hoffte, in alle Ewigkeit nicht mehr 
erfiillt werden. Denn alle Verhaltnisse , in welchtsn er das 
neue Volk sich entwickelnd denkt, sind ein fiir allemal dahin. 
Und so ist es mit alien prophetischen Schilderungen der seligen 
Eiidzeit. Ohne ein Philista'a und Edom, welche zu erjobern und 
zu bekriegen 'sind, ohne ein Assur, dessen Joch siegreich abzu- 
werfen ist, ohne Tyrus, dessen Handels-Herrlichkeit den Tempel 
zu Jerusalem verschonern ko'mite, ohne die Volker die in das 
Josaphatthal zum letzten Kriege gegen Jerusalem, und zwar das 
jiidische, von einem Davidsohn beherrschte Jerusa- 
lem, ziehen, und tausend ahnliche Ztige, kann es ja keine 
Erfullung der prophetischen Weissagungen geben. Wenn man 
alle diese Ziige weglasst oder umdeutet, so soil man wenigstens 



') jes. XXIII, 1 ff. lo^ff. (ezech. XXVI, i XXVIII, 9.) J ) B. J. XIII, 
XIV. XXI. XL LXVI. 3 ) jes. XIX. jerj. XLVI. ezech. XXIX. 4 ) jes. 
XIX, 23 ff. 6 ) B.J. XXXV. XLII. XLIV. XL VIII. LIV. LX. LXII. 

(1 ) Joel IV, 4 ff. etc. 
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aufrichtig genug sein, nicht mehr voa ejgentlicher ErfiiHung der 
Prophetenweissagungen zu sprechen. 

Es 1st allerdings etwas Wahres in dem Ged.anken des, ,,Perr 
spektivischen" in der Weissagung, woven man neuerdings so viel 
redet. Naturgemass sieht jeder Prophet die grossen Ziele der 
Wege Gottes unmittelbar in Yerbindung mit den Gottesfiigungen, 
welche seine Zeit bewegen, sieht in jeder Gewitterwolke den droh- 
enden Ernst des letzten Gerichtes, hinter jeder Unglueksnacht 
die Morgenrothe der vollkommenen Zeit. Aber das berechtigt 
doch nicht d^zu, die Weissagungen blattweise auseinanderzulo^en. 
Es ist unwahr zu sagen ; ,,wenn auch Tyrus statt von Assur von 
Alexander erobert ward, so ist das doch cine Erfullung der Weisr 
sagung des Jesajah", oder ,,wenn anch Babel erst allmahlig 
der Zeit erlag, wie die meisten grossen Stadte des alten Orients, 
so ist darin doch die Weissagung der exilischen Propheten er- 
fu'llt". Es ist unwahr zu sagen ; 5J werm auch Jesus nicht in der 
Herrlichkeit des Siegreichen Davidskonigs erschien, wie die Pro- 
pheten den Messias schildern, so wircl noch in der Zukunft 
ein Nationalisrael mit allem Glanze und Jesus als nationaler 
Kdnig erscheinen". Denn Jesus bat eben nach der Entwicklung 
der Zeiten eine andre und ho here Erfullung des Messiasbildes 
gegeben, in welcher ein herrschendes Nationalisrael als solches 
keiuen Platz hat, hat damit die Weissagung ihrena tiefsten 
Wesen nach erfullt, aber ihrer zeitlichen Gestalt nach aufge- 
hoben; er hat in seinen Worten voin Abendmahl Gottes 
dem Traum eines als Volk herrschenden mid bevorzugten Israel 
ein fiir alle Mai ein Ende gemacht. 

Diese unsre Ausicht nun, dass alle echte Weissagung nur 
eine bedingungsweise Erfullung verlange, ist keineswegs bloss aus 
der Betrachtung der uns vorliegenden Erfullung hervorgegangen ; 
sie ist dieselbe, welche deutlich und bewusst die Pro- 
pheten selbst von ihren Weissagungen hatten. Das zeigen 
sie vor Allem darin, dass sie mitten in ihren Drohungen des 
Gerichtes immer Gnade anbieten, ftir den Fall dass Busse eintrete. 
Alle ihre Worte sind -ja nur in der Absicht gesprochen, Eindruck 
hervorzurufen , also das Gericht, welches sie weissagen, unnothig 
zu machen. Von Amos an bis zum exilischen Jesajah heisst es 
immer ,,thut Busse, ob Gott sich erbarme; wendet euch zu Gott, 
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so wird er sich zu Euch wenden". ') Solange noch nicht die 
Umkehr unmoglich, also aueh jede Furbitte umsonst ist, 2 ) weisen 
die Propheten immer noch auf den Rettungsweg hin. Selbst dem 
Zidkijjah wird noch bis zuletzt die Mo'glichkeit ero'ffnet, durch Ge- 
horsam gegen das Gotteswort sich den doch so bestimmt aus- 
gesprochenen Ungliieksweissagungen zu entziehen. 3 ) 

Ja es wird in bestimmten Stellen gradezu gelehrt, dass 
der Weissagung -cine Erfullung im eigentlichen Sinne nicht noth- 
wendig folge. Ich lege dabei keinen besonderen Werth/^uf den 
Vergleich von ezech. XXVI, 1 XXVHI, 9 mit XXIX, 17 ff., ob- 
wohl mir allerdings diese Zusammenstellnng fiir die offenbare und 
bewusste Aenderung einer gegebenen Weissagung zu beweisen 
scheint; denn bei diesen Stellen ist eine andre Auslegung 
immerhin mb'glich. Aber jerj. XXVI, 17 ff. wird gradezu erzahlt, 
dass Micha's Weissagung von der Zerstorung Jerusalems durch 
die Busse Hiskias abgewendet sei; es 'wird daran in 
ausdriicklicher Ermahnung die Aufforderung gekntipft, auch gegen- 
wartig das von Jeremjah gedrohte Unheil lieber durch Busse ab- 
izuwenden, als den Ungliick verheissenden Propheten zu bestrafen. 
Ja es wird gradezu als Majestatsrecht Gottes be- 
to nt s sein durch die Propheten gegebenes Wort nach Belieben 
zu andern, wenn die Bedingungen sich andern. 4 ) Unter den 
Zwecken endlich, welchen das kleine Lehrgedicht dient, das als 
Buch Jonah unter unsern Prophetenblichern steht, ist einer der 
hervorragendsten , zu zeigen , dass auch die bestimmteste Weis- 
sagung zuruckgenommen werden, unerfiillt bleiben kann, wenn 
die Verhaltnisse wegen deren sie gesprochen ist sich in Busse 
andern, dass Gottes Liebe, welche ja nur Leben wollen kann, 
nie langer bereit ist, eine Strafe zu vollziehen, als verhartete 
Su'nde ihn zwingt, dass Gott also stets bereit ist zu verzeihen, 
sobald ihm Busse entgegenkommt. 5 ) Und zu dieser Lehre liefert 
die prophetische Geschichtsschreibung zahlreiche Belege. 6 J 



J ) amos V, 15. VII, 1-7. Joel II, 13 f. jes. I, 18. jerj. VII, 3. XVIII r 
7ff. II, 13. 19. XXVI, 3. 13. ezech. XVIII, 21 ff. XXXIII, 14 ff. B.J.' 
XLVIII, 18, 2 ) jerj. VII, 16. XI, 14. (XV, 1.) *) jerj. XXXIV, 4 f. 
XXXVI, 3. 7. XXXVIII, 17. *) jerj. XVIII, 7-10. 5 ) jona III, 4* 10, 
IV, 10 f. B ) 2 sam. XII, 13. 1 reg. XXI, 28 ff. jes. XXXVIII, 1 ff. 
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6. Propheten und Gesetz. 



Die ganze Wirksamkeit der wahren Propheten wurzelt in 
dem lebendigen Zusammenhange mit der Geschichte des Heils, 
vor Allem also in ihrer grossen Grundlage, dem mosaischen Bunde. 
Wie alle echte Inspiration, im Gegensatze zu der Schwarmerei, 
auf geschichtlichen Grundlagen ruht, so beruht die prophetische 
Begeisterung auf der Erfiillung mit dem Geiste, weleher offen- 
barend sich in den Formen des mosaischen Bundes Aus'druck 
sehaffte. Darum ist Treue gegen diesen Bund der wahre und 
sicherste Priifstein fur jeden Propheten in Israel, l ) wie ja auch 
Moses seinerseits seine Prophetenbegabung erwies, indem er mit 
der Botschaft des Gottes der Vater vor Israel trat, und wie 
auch der Stifter des neuen Bnndes in treuer und liebevoller An- 
kntipfung an den alten Bund die wahre Freiheit gesehen hat. 

Doch ist dieses Verhaltniss des Propheten zu dem Gesetze 
Israels nicht das sklavischer Gebundenheit oder gelehrter Erfor- 
schung. Haben wir doch in der ersten Halfte unsres Zeitraums 
an em als bindend angesehenes, in Schrift ausgepragtes Gesetz 
iiberhaupt noeh nicht zu denken. Ausser dem Dekalog und den 
Grundlagen des Bundesbuchs exod. XIX XXIII, gait gewiss noch 
keine der vorhandenen Schriften, weder die von A, noch die von 
B und C, als eine gottliche autorisirte Zusammenfassung der Ge- 
danken des mosaischen Bundes ; das unter Josia eingefuhrte Deu- 
teronom wird zuerst solche gesetzliche Geltung erhalten haben 
von alien den gro'sseren Schriften liber die Urzeit. 

Vielmehr erhielt das mosaische Gesetz, wie es noch mehr 
in Gebrauchen und Ueberlieferungen als in Schrift lebte, Leben 
und Bewegung durch denselben Geist, aus welchen es geboren 
war. Ein gelehrtes Gesetzesstudium beginnt sicher erst in der 
letzten Halfte unsres Zeitraums. Auch von der Heerde und den 
Sykomorenbaumen ruft Gott Propheten, wie den Amos, zur Pre- 
digt. Der echte Prophet ist wie Jesus einer der ,,die Schriften 
nicht gelernt hat". Von dem Geiste der Offenbarung, den er in sich 
selber tragt , wird er in die Tiefen der Offenbarung , ihre innern 
Zusammenhange und Gedanken geleitet. Und wie frei die Pro- 



') deut. XIII, 6. 
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pheten in der Kraft dieses Geistes dem Gesetze. gegenubeistehen, 
das sehen wir vor Allem, wo sie seinem Geiste, nicht seinem 
Buchstaben , folgend ihm s,cheinbar wldersprechen, ssinen S.tand- 
punkt zu \ibt}rschreiten wagen. SQ halten. sie, ja dem Qpfej- rod 
Festgesetze das wahre Opfer des Herzens_ entgegen,') r so dem 
Naturge,etz der Vergeltimg bis in das dri.tte und vierte GUed das 
hohere sittliche Ges.etz, nach W;elchem Jeder m seiner slttlichen 
Entwickliiog sich frei maclieft soil von ererb.tem Fluche. ? ) 

Nur m dej letzten Zeit unsrer Periode beginnt die Prophe- 
l^e in, Scbriftgelehrsamkejt zu verblassen. Eine,n, Ezechiel kann 
man schon einen schriftgelehrten Prqpheten nennen, 3 ) ein Prophet 
des Exils weist schon auf das Buch, Gottes bin dessen Satze sich, 
erfullen, 4 ) ein Sac^rjah sttitzt sich tiberall auf die Bekannt- 
schaft mit den alteren Propheten. Aber auch diese Manner ber 
wahren dabei die originate Schopferkraft, welche in dem Bewusst- 
sein des Gottesgeistes ruht, bewahren die Freiheit, welche 
^sich nicht unter den Buchstaben beugt, sondern das Geflihl hat, 
selbst noch ,,Gottesworte" . spreehen zu konnen. Und neben ihnen 
welche Frische und Grossartigkeit unabhangigen Geistes z. B. in 
einem Jesajah XL LXVI! Dass wirklich aus Propheten Schrift- 
gelehrte werden , das ist erst ein Zeichen der folgenden Periode. 

e 

7. Wunder und Zeichen. 

Dem Wesen dieses Gegenstandes nach ist hier zwischen Ge^. 
schichtsauffassung in Betreff friiherer Zeiten, und 
dem sich selbst darbietenden Bilde der Gegenwart 
deutlich zu unterscheiden. In ihrer S c h i 1 d e r u g der f r it h e r e n 
Zeiteu liebt es grade diese Zeit besonders, die Ereignisse wunder- 
bar auszumalen, in bunterern Farbenschmuck sie darzustellen, 
gemass dem Gesetze, dass je weiter die zu schildernden Gegenstande 
rtickwarts liegen, desto mehr sie als imgewohnlich, iibernatiirlich 
erscheinen. So sehen wir des Samuel, des Elias und Elisa Ge-< 
stalt in dieser Zeit verklart. 5 ] Anders dagegen ist es in Bezug 
auf die Propheten dieser Zeit selbst. Bei ihnen tritt, das 



') jes. I, 14 ff. hos. V, 6. i/> XL, 7. L, 8 if. etc. 2 J Z. B. ezech. 

XVIII, 2 if. 3 ) Of. IV. 5 f. XXVIII, 13. 16. XXXI, 8. 9. 18. XXXVI, 35. 

<) B. J. XXXIV, 16. 5 ) 1 reg. XVII 2 reg. VII. 1 sam. XII, 17 f. 
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"Wander ganz ziiriick, wie ja das Gebiet reiner Geschichte es 
immer zurticktreten lasst. Die ,,Zeichen" sind in dieser Zeit fast 
ausschliesslich sinnbildliche Handlungen ohne wunderbaren Cha- 
rakter, l ) oder selbst bedeutsame Namen und Personlichkeiten. 2 ) 
Auch das Wort Wander" wird ganz unbefangen von solchen 
Dingen gebraucht, bloss weil sie etwas Besonderes, Bedeutsames 
sind. 3 ) 

Dennoch werden nicht bloss auch von Propheten dieser Zeit 
Dinge berichtet, welche der Berichterstatter als Wander im eigent- 
lichen Sinne ansah , 4 j soudern e i n e Stelle Venigstens zeigt uns 
zweifellos, dass die Propheten selbst von der Ueberzeugung durcli- 
drungen waren, kraft ihres Berufes als Diener des weltlenkenden 
Gottes auch Wander than zu konnen. 5 ) Denn wenn Jesaja dem 
Abas frei stellt, sich ein Zeichen zu wa'hlen ,,mag es tief zur Ho'Ile 
hiu oder hoch zum Himmel sein," so muss er unbedingt itberzeugt 
gewesen sein, dass jedes Naturereigniss, welches Alias fordern 
konne, wirklich eintreten werde, Ebenso imden sich einzelne 
Wander des Wissens auch von Propheten dieser Zeit berichtet, 
obwohl natiirlich schwer ist, dieselben von blossen Strafurtheilen 
Gottes zu unterscheiden, bei denen die bestimmten Einzelheiten nur 
dichterische Ausschmtickung sind. ) Und solche Voraussagungen, 
das ist auch in dieser Zeit die sichre Voraussetzung, miissen 
sich erfiillen; sonst hat der Prophet aus sich selbst geredet. 7 ) 

Indessen betont dieselbe Stelle des prophetischen Gesetzes, 
welche die Kraft des Wanders und der Voraussagung bei den 
Propheten recht ausdriicklich hervorhebt; zugleich mit der gros- 
sesten Klarheit, dass Beides an sich keinen entscheidenden Werth, 
keiue religios - sittliche Bedeutung hat. 8 ) Wunder und Wahr- 
sagung gehoren einem Gebiete an, welches an sich sittlich gleich- 



') Z. B. jes. XX, 3. jerj. LI, 63. ezecb.. XII, 6. 11. XXIV, 24. 27. 
{ni . nQitt) 2 i Z. B. jes. VII, 14 ff. VIII, I8. XXII, 16. XXXVII, 30. 
sac. Ill, 8. (deut. XXVIII, 46 heissen die FlUche gegen Israel ,,Zeichen 
und Wunder".) 3 ) Am weitesten wiirde jerj. XLIV, 29 f. gehen, wo als 
.Zeichen fUr eine Weissagung wieder eine Weissagung gegeben ist. Doeh 
sind die Worte in ihrer jetzigen Gestalt offenbar Glosse (vgl. Graf z. d. St.) 

4 ) 2 reg. XX, 9 f. cf. jes. XXXVIII, 7 f. *) jes. VII, 11. ) Vgl. 
jerj. XXII, 12. 30. 19. XXVIII, 16. XXIX, 22. XXXVI, 30. XXXVII, 1 ff. 
jes. VII, 8. 16. 14. XVI, 14. XXI, 16. XXXVII, 7. 33. XXXVIII, 5. 
XXXIX, 8. 1 reg. XIII, 3 ff. 2 reg. IV, 16. Vll, t. VIE, 1. 7. 12 u. s. w. 

') deut. XVIII, 22 f. jerj. XXVIII, 9. 8 j deut. XIII, 1 ff. 

n, 5 
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giiltig 1st, dem Gebiete aussergewb'hnlich gesteigerter Menschen- 
kraft. Sie konnen sich bei einem Liigner finden, wie bei einem 
achten Propheten. *) Das sichre Kennzeichen eines wahren Yer~ 
ktindigers des Willens Gottes 1st der richtige Geist, die 
Uebereinstimmung mit der Offenbarung des Gottes- 
Israels. 2 ) Die achte Prophetie zweifelt an der Mflglichkeit des 
Wunders ebenso wenig, wie irgend eine antike Anschauung. Aber 
auf das Wunder als solches Gewicht zu legen, davon is,t sie ebenso 
weit entfernt, wie der Stifter des Neuen Bundes. 



CAPITEL XL. 
Priester imcl KiJnig in dieser Periode. 

1. Das Priesterthum. 

Das Priesterthum liat an religioser Bedeutung in dieser Zeit 
offenbar sehr verloren. Das Priesterthum im Nordreiche konnte 
schon bei der Art des dortigen Gottesdienstes sich schlechthin 
nicht auf die Hohe geistiger Gottesanschauungen erheben. 3 ) Und 
bitter ist der Tadel, welcher demselben von Hosea gegeben wird,. 
dass die Priester die Siinden des Volkes als gute Einkommens- 
quelle betrachten und das Asylrecht der Priesterstadte zu schnoder 
Gewaltthat missbrauchen. 4 ) Und in den engen Grenzen von Judah,. 
unter dem Auge eines unbeschrankten Konigthums und von seinem 
Wohlwollen abhangig, konnte das Priesterthum sich ebenfalls nicht 
zu der Hohe des Prophetenthums erheben. Von ihm ging schwer- 
lich viel Widerstand aus, wenn die Staatsgewalt den offentlichen 
Gottesdienst clurch unreine Nachgiebigkeit gegen heidnisches We- 
sen verunreinigte. 5 ) 

Doch war die Wirksamkeit der Priester nicht gering und: 
ihr Ansehn immerhin bedeutsam. Selbst Hosea nennt doch als. 



') deut. XIII, 26. (cf. B. J. XLIV, 25.) z ) dent. XHI, 3. 5 ) atnos. 
VII, 10. (vgl. die t3 -li lK)3 und D^tTlb fre'mder Gotter zeph. I, 4.) 4 ) hos. 
IV, 8. V, 1 ff. VIj 9.'" : 5 ) 2 reg.' XVI, 16. zeph. Ill, 4. 
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Bezeichnung eines unverbesserlicli Storrigen ,,wer mit dem Priester 
hadert". 1 ) Im Siidreiche legt Joel grossen Werth auf ihre Fur- 
bitte. 2 ) TJnd fiir die Belehrung in Betreff der Rechte, Gesetze, 
Zeiten und Reinigkeitsvorschriften erscheinen sie iiberall. als die 
eigentlich zustandige Behorde, wie sie offenbar auch als Rich ter 
in Betracht kommen, sobald eine regelmassigere Gerichtspflege 
eingerichtet wurde. 3 ) Und nicht immer treten sie hinter den Pro- 
pheten zuriick. Die Art wie das Deuteronomische Lied, ini graden 
Gegensatze gegen den Jaqobssegen, den Stamm Levi hervortreten 
lasst, zeigt hohe Ehrfurcht vor dem Priestertlram. ,,Dein Urim 
und Tummim sei Deinem frommen Mann, den Du versucht hast zu 
Massah nnd Meribah", so wird zu Gott gesprochen, und 
Levis Aufopferung fiir Gott, sein Beruf als Gesetzeslehrer und 
Opferer wird betont. 4 ) Ebenso legt Jeremjah Gewicht auf die 
ewige Bedeutiing des Priesterthums , 5 J und bei Ezechiel tritt die 
Gestalt des Priesters sehr hervor. 6 ) Auch geschichtlich sehen wir 
gegentiber der Thronanmassung Athaljahs und bei der Reform 
Josias den Holiepriester eine ebenso bedeutende als dem Sinne 
der mosaischen Religion angemessene Rolle spielen. 7 ) 

Im Deuteronom tritt der Unterschied zwischen Leviten und 
Priestern in jeder Weise zuriick; beide vereinigen sich in dem 
Namen ,,Levitenpriester". 8 ) Nach der Anschauung Grafs von den 
mittleren Biichern des Pentateuch wiirde das beweisen, dass eine 
Sondemng noch nicht statt gefunden hatte. Naeh unsrer An- 
sicht von den Quellen, dass bei dem Sinken des gesammten Stan- 
des auch die Unterschiede sich mehr ausglichen. Und 
fur eine bedrangte Stellung der Gesammtklasse sprechen doch auch 
die vielen Bestinimungeu des Deuteronom, welche die Leviten der 
Mildthatigkeit des Volkes anempfehlen. 9 ) Auf alle Falle aber hat 
Ezechiel ganz im Gegentheil die Absicht, die Leviten von den 
Kindern Zadoqs als' den eigentlichen Priestern streng abzusondern, 



] ) hos. IV, 4. 2 ) jo'el I, 9. 13. II, 17. 3 ) cleut. XVII, 8. 12. 
XIX, 17 ff. XX, 2. jerj. XVIII, 18. ezech. VII, 26. XXII, 26 XXIII, 8. 
XLIV, 23. hagg. II, 11. thren. IV, 16. (I, 4. IV, 13.) ") deut- XXXIII, 
810. (gen. XLIX, 5.) 5 ) jerj. XXXIII, 18. 20. 26. 6 ). ezech. XLIII, 
19 ff. XLIV, 9ff. XLV1II, 11 ff. 7 ) 2 reg. XI, 4 XII, 3. XXIII, 4. 

8 ) deut. X, 8. XVII, 9. 18. XVIII ; 1. 5. 6. 8. XXI, 5. XXIV, 8. 
XXVII, 9. XXXI, 9. (jes. LXVI, 21.) s ) deut. XII, 12. 18. 19. XIV, 
27. 29. XVI, 11. XVIII, 1. XXVI, 11 ff. 

5* 
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mit Riickbeziehung auf die Stinden der tibrigen Leviten, welche 
sie unwerth machen, an den heiligen Handlungen Theil zu 
v nehmen. ') 

Als Judah aus dem Exil zuriickkehrte, anderte sich das Ver- 
haltniss des Priesterthums zu den tibrigen Mlchten des Volkes. 
An sich sclion kehrten der Natur der Sache nach unverhaltmss- 
massig viele Leviten und Priester mit zuriick, weil ilire Existenz 
an das aufzurichtende Nationaljieiligthum gebunden war. - Sodann 
war der Hohepriester der einzige wirklich einigermassen unab- 
hangige Wiirdentrager in dem neuen Volke. Das Auge der per- - 
sischen Oberherrschaft konnte seinen Amtskreis am wenigsten be- 
aufsichtigen. Und das Wegfalleu des Davidischen Konigs neben 
dem Hohenpriester musste einigermassen im Kleinen die Wirkung 
haben, welche das Wegfallen des Kaiserthums in Rom fur die 
Eutwicklung der Macht des romischen Bischofs hatte. Der per- 
sische Beamte in Jerusalem, auch wenn er ein Zerubabel war, 
musste neben .ihm sehr in den Schatten treten. So tritt bei Sa- 
carjah die Gestalt Josuas des Hokepriesters offenbar in die erste 
Linie; Zutritt zu Gott durcn dessen Engelschaaren hindurch soil 
er haben, wenn er reeht wandelt. 2 ) Und je mehr in der folgen- 
den Zeit auch die biirgerliche Selbststandigkeit Judahs gleichsam 
alleiu in dem Hohenpriester verkorpert war, desto holier musste 
das Ansehn dieser Personliehkeit steigen. 

2. Das Konigthum. 

Viel bedeutsamer musste in dem grossten Theil dieses Zeit- 
raums unter den religiosen Gestalten Israels die Gestalt des Ko- 
nigs hervortreten. Nun gab es zwar bis zu Samarias Fall ein 
doppeltes KOnigthum in Israel. Und auch das Konigthum im 
Nordreiche war nach alttestamentlicher Anschauung-durckgottliche 
Veranstaltung unter Mitwirkung von Propheten zu Stande ge- 
kommen, wie ja auch der Wechsel der emzelnen Konigsgeschlech- 
ter in Ephraim auf solche gottliche Leitung zuriickgefiihrt ward. 3 ) 
Und an a'usserm Glanz und kriegerischer Tiichtigkeit war wohl 



M ezecli. XLIH, 19. XL1V, 9ff. XL VIII, 11. ) sac. 111,7. ') I reg. 
XI, 29 f. XIV, 10 f. XVI, 1 ff. XXI, 21 ff. cf. sac. XI, 8, (XIII, 7.) 
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kaum ein judaischer Konig nach Salorno mit Jerobeam dem zwei- 
ten zu vergleicheu. Dennoch hat das Ko'nigthum des Nordreichs 
keine religiose Bedeutung fur das Volk gewonnen. In der vo- 
rigen Periode mag das noch eher der Fall gewesen sein; we- 
nigstens sehen wir nicht, dass Elias oder Elisa gegen die Selbst- 
standigkeit Ephraims oder fur das Davidshaus gewirkt batten. 
Aber in dieser Zeit richteten sich die Blicke aller Frommen wieder 
auf das Davidshaus. War doch dieses geheiligt durch die Er- 
innrung an einstige Einigkeit und Grosse des Volkes, durch die 
Weissagungen und Gottesgedanken welche mit ihm verkniipft wa- 
ren, durch seineu Zusammenhang mit Jerusalem und dem wahren 
Dienste des geistigen Gottes! So kam es als religiose Gestalt 
allein in Betracht. Die Herrscherfamilien von Ephraim erscheinen 
mehr oder minder als blosse Usurpatoren. Dass sie liber das 
Land herrschen, dass das Volk gespalten 1st, das ist Gottes Strafe 
liber des Davidshauses Stinde. Aber diese Strafe wird zu Ende 
gehen , und nur mit dem Davidshause kann. Gottes Gnade 
und neues Gliick fiir das Volk zuruckkehren. So weist auch ein 
Hosea, obwohl Ephraimit, der die grossen Zeiten Jerobeams 
noch gesehen, auf das Davidshaus hin, als das Heil fur das ganze 
Volk. 1 ) Ja er hat wohl nicht bloss darauf hingewiesen, sondern 
selbst in den Wirren der Konigswechsel in Israel thatsachlich 
solche Hinwendung vermitteln zu ko'nnen gehofft. 2 ) Und ebenso 
blickt Amos mitten in der Herrlichkeit des Nordreichs auf 
die Zeit wo Davids gefallene Hiitte wieder aufgerichtet werden 
soil. 3 ) 

Dieses davidische Kb'nigthum in der Gegenwart bot freilich 
wenig Anlass zu froher Hoffnung und grossen Erwartungen. Von 
Aegypten, von den benachbarten Eaubvolkern, von Assur, von 
Babel besiegt, zeitweise dem Nordreiche dienstbar, lange Zeit 
Vasall Assurs, zeigte es keine Herrlichkeit, welche einem Volke 
solcher Erinnerungen Grund zur Hoffnung hatte, geben konnen; 
es war in Wahrheit eine gefallene Hiitte. Und dabei knaben- 
hafter Leichtsinn neben unmannlicher Furcht; Gotzendienst und 
blutige Willkiihr gegen Gottesfreunde , unter der ganzen Ko- 
nigsreihe nur wenige, die ,,thaten was Gott wohlgefiel, wie ihr 



hos. Ill, 5. 2 ) Vgl. Hitzig zu hos. V, 10 ff. 3 ) amos IX, 11. 
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Vater David". ! ) Aueli ist der Eindruck dieses Sinkens wohl zu 
erkenuen. Das Konigsgesetz des Deuteronoin stellt schon ernst- 
lich Schrankeu auf gegen die Eutartung des Konigthiuns. 2 ) Em 
tiefer Eindruck von der Schadlichkeit des Komgthums gegen- 
u'ber der alten Gottesherrscliaft spriclit aus Samuels Worten, wie 
diese Zeit sie gestaltet hat. 3 ) Auch in. den spateren Theilen der 
Spriiche ist nirgends niehr die alte Freude am" Kb'nigthuin ; 
imv seine Macht wird betont. 

Und dennoeh vermoclite das Alles niclit den Eindruck des 
Kb'nigthunis zu vernichten, welchen die vorige Zeit geschaffen liatte. 
Auch in dieser Zeit heisst der davidische Kdnig ein Siegelring an 
Gottes Hand ; 4 ) . noch die Klagelieder heben in riihrender Weise 
die Bedeutung des Gesalbten Gottes hervor. 5 ) Und wo Lieder 
unsrer Zeit das Konigthum ziun Gegeustande haben, 6 J da preisen 
sie sein Liebes- und Gnaden-Verhaltniss zu Gott, seine Sieges- 
herriichkeit, sehen Israels Gliick und Herrlichkeit in ihni verkorpert. 

Es war nicht die Gegenwart, welche solche Gedanken er- 
zeugte. Es war die grosse Vergangenheit und die an dieselbe 
gekntipften Verheissungen einer besseren Znkunft. David bleibt 
das Ideal dieser Zeit, der nach seiner Hande Reinheit, in Herzens- 
einfalt Israel geweidet. 7 ) An den uralten Gottesschwur welcher 
David und seineni Hause geworden, dass ihm das Konigthum 
uicht solle entzogen werden , dass der Davidssohn Gottes Sohn, 
Gott sein Vater sein werde, halt sich der Glaube in den schwersten 
Zeiten. 8 ) So war es ein Glaube, der nicht sah, an die ewige 
Bedeutung dieses Hauses. Es ist ein Schauspiel ohne Gleichen 
in der Geschichte, dass das Vertraueu selbst unter solchen Ver- 
haltnissen nicht wankend wird, das Heil der Zukunft aus diesem 
entwiirdigten Geschlechte geboren zu seheu. 

Indessen war das davidische Geschlecht auch in dieser Zeit 
nicht ohne Ausnahrnen besserer Art, welche gleichsarn ein Unter- 



J ) Zu alien diesea Notizen vgl. 1 reg. XIV, 25. 2 reg. XIV, 12 ff. 
XVI, 3 ff. 7. XVIII, 7. 14 ff. XXI, 1 ff. 20 ff. XXIII, 29 ff. XXIV ff. 
2 chron. XXI, 16 ff. XXXIII, 11 ff. Joel IV, 2 ff. am. I, 6f. 9f. jes. Ill, 12. 
VII, 2ff. etc. 2 ) deut. XVII, 1420. 3 ) 1 sani. XII, 10-18. ") jerj. 
XXII, 24. 5 ) tliren. IV, 20. cf. II, 9. ") V LXXII. cf. XXVIII, 8. 
(CXXXII, 10. 18. OXLIV, 10.) 7 ) ^ LXXV11I, 72. cf. die Verherrliohnng 
der Stammsage des Davidaauses in dern Schluss unsrer Zeit im Buch Ruth. 

8 ) y LXXXIX, 20-39. (27. 28.) cf. V CXXIL 
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pfand boten, dass in diesem uralten Geschlechte die besseren 
Krafte nur schlummerten , nicht erloschen waren, und solche 
Ausnahraen boten dem Glauben eine erwiinschte Starkung. So 
mag ein Hiskia, wie er gegen seines Vaters Abas Wesen abstach 
nnd mit alien semen Schwachen sich dem Bilde seines grossen 
Alinen naherte, wohl die Freudigkeit messianischer Hoffnung in 
Jesaja und Micha genahrt haben. So war Josia, mit dem dop- 
pelten Kranze des Reforniators und des Blutzeugen, wohl wertb, 
wieder auf die Verheissungen des Davidshauses hinzuweisen. 1 ) 
Und jener Davidssohn Serubabel, der mit dem ersten Hauflein 
der Heimkehrenden nach Zion zuriickkehrte , die Trtimmerstatten 
neuzubauen, er war bei Allein was ihm an ausserem Glanze abging 
docli eine Gestalt, an welcbe Haggai's messianische Hoffnungen un- 
mittelbar anschliessen konnten, und die demSacarjah wenigstensVor- 
bild und Burgschaft des kommenden Davidssprossen sein konnte. 2 ) 
Immer also blieb in der Hoffnung Israels der Gedanke volks- 
thflmlicher Unabha'ngigkeit und siegbafter Sicherheit, und damit 
der naturliche Boden fitr ein Gottesreicb auf Erden an das Da- 
vidsbaus gescblossen. Docb tritt der Natur der Sacbe nach die 
Gestalt des Ko'nigs in dieser Zeit nicht gleichmassig in dem 
Bilde der Zukunft hervor. In Zeiten der Ohnmacht des Kom'g- 
thunis oder wo andre Krafte sich bedeutsamer regten, bei eineni 
Joel, Nahum, Habakuk, Zephanjah fehlt sie ganz in diesern Bilde. 
Und gegen Ende des Exils , als der alte Stamm ganz eiioscheu 
schien, wenigstens keinen Anhaltspunkt fur den Glauben bot, als 
ganz andre Krafte sich in Israel regten als Biirgen einer neuen 
Zeit, da tritt das'Konigsbild ganz zuritck. Da ist Koresch, der 
Perserkb'nig, selbst der Gesalbte Gottes. 3 ) Da steht in Israel 
neben ihm eine viel hb'here / und grossartigere Gestalt, der Gottes- 
knecht, welcher durch Leiden tiberwindet. Mit dem Wieder- 
aufrichten Israels aber, sobald der Eiudruck Serubabels eine Wie- 
derbelebung des alten prophetischen Bildes von Davidskonigs mog- 
lich machte, tritt auch die Gestalt des Gesalbten aus Israel von 
Davids Stamme mit neuer Kraft wieder hervor. ") 



J ) Die ;) heiligen Fiirsten" welche Gott der Entweikung preisgegeben, 
sind wohl Jojachim und Zidkijjah. B. J. XLIII, 28. 2 ) hagg. II, 24. 
sac. IV, 6 ff. 3 ) B. J. XLV, 1. ") sac. VI, 12. 



72 



CAPITEL XLI. 
Der leidende Grotteskneeht 

i 

Literatur: Havernick Vorlesungen uber alttestamentliche 
Theologie. Aufl. 2. Beilage 2. Hermann Schultz tiber den 
Begriff des stellvertretenden Leidens 1864. Dmbreit uber den 
Knecht Gottes. 18.40. Delitzsch Zeitschrift fiir lutHer. Theologie. 
1850. 1. 29 ff. (cf. desselben Schiussbemerkungen zu Drechslers 
Commentar, und seinen eignen Commentar 1866 z. d. St.) 
d, F. 0hler Uber den Knecht Jehovahs (Tttbinger Zeitschrift 
1840. 2. 134 ff.). Victor Friedr. Oehler tiber den Knecht 
Gottes. 1865. 2 Bde. .(Schenkel) theologische Studien und 
Kritiken 1836. 4. 982 ff. Gesenius z. d. St. Rosenmtiller 
Scholien z. d. St. Hengstenberg Christologie des Alten 
Testamentes. S tend el observations ad Jes. LII, 13 LIII, 12. 
part. I. Weihn. 1825. II. Ostern 1826. disquisitio de ebed Jehovah. 
Ostern 1829. Bleek tiber Jes. LII, 13 LIII, 12. Studien 
und Kritiken 1861. 2. 177 ff. (auch s. Vorlesungen >ed. J. Bleek.) 
IV. Roster de servo Jehovae apud Jesajam. 1838. Ch. Dav. 
Martini commentatio philol.-crit. in locum Jesaj. LII, 13 
LIII, 12. Rost. 1791. Reinke exegesis critica in Jes. cap. 
LII, 13 LIII, 12. Munst. 1836. Hleinert iiber das Subjekt 
der Weissagung jes. LII, 13 LIII, 12. (theol. Stud. u. Krit. 
1862. 3. S. 699 ff.) Thenius neue Beleuchtung des leidenden 
Jhvhdieners jes. LII, 13 LIII, 12. Hofmann Schriftbeweis II a . 
148 ff. de Wette de morte Christi expiatoria p. 23. H. E. G. 
Paulus Erklarung von jes. LIII. (Memorabilien III. 175 f.) Fur 
sonstige Literatur vgl. Hengstenberg, Gesenius, V. Fr. Oehler. 

1. Der Name ^Knecht Gottes". 

Der Name ,,Knecht Gottes" 1 ) bezeichnet im allgemeinsten 
Sinne nur ein Verhaltniss der Unterthanigkeit, des Dienstes, der 
Verehrung zu Gott als dem Herrn. Jeder, der Gott aufrichtig dient, 
ist ein Gottesknecht. So bezeichnet Gott den Hiob mit diesem 
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Namen; 1 ) so werden die einzelnen Israeliten, ja die bekehrten 
Heiden damit genannt. 2 ) In diesem Sinne nun ist unter alien 
Vb'lkern der Erde allein Israel der Knecht Gottes ; es allein ver- 
ehrt ja diesen Gott, ist zu seinem Dienste geweiht, sieht in ihm 
seinen Herrn. 3 ) Und wiederum werden in Israel mit besondrer 
Auszeichnung diejenigen Gottesknechte genannt, in welchen sich 
dieses Verhaltniss der Dienstbarkeit und Anbetung besonders schon 
und ausschliesslich darstellt, wie ja dieser Name ein besondrer 
Ehrenname der Propheten, vor Allen des Moses ist. 

Aber in dieser allgemeinsten Bedeutung des Namens liegt 
schon unmittelbar eingeschlossen eine zweite. Ein Knecht kann 
nur gedacht werden als Arbeiter im Dienste seines Herrn, zu den 
Zwecken desselben mitwirkend. Und so bezeichnet der Name 
Gottesknecht einen bestimmten Berufim Dienste Gottes; er 
wird so zu sagen Amtsname filr den, welcher Gottes Werk und 
Arbeit zu thun hat. So kann das Wort denn auch ausserhalb 
Israels fiir solche Manner gebraucht werden, durch welche Gott 
seine grossen weltgeschichtlichen Thaten vollbringt. Nabucodros-. 
sor heisst Gottes Knecht, wie er auch sein Sb'ldner heissf) Aber 
auch in diesem Sinne ist vorziiglich Israel als Volk der Gottes- 
knecht. Auf ihm ruht die Aufgabe, das Heil fiir die Welt dar- 
zustellen und zu vermitteln; es ist Gottes Zeuge gegeniiber den 
Gotzenverehrern, Gottes geheiligtes Werkzeug, um die 'unerforsch- 
lichen Gedanken des Heils zu verwirklichen. 5 ) 

Aber innerhalb Israels selbst braucht der Herr -Knechte, 
um das a'ussre fleischliche Israel, welches mit seinem himmlischen 
Berufe bestandig in Widerspruch ist, zu diesem seinem wahren 
Gedanken, zu seinem Gott zuruckzufuhren. So heisst der Pro- 
phet ,,Knecht Gottes", als der welcher den Auftrag hat, in Israel 
das Volk des Heils darzustellen , zuerst Israel zu reinigen, zum 
wahren Gottesvolke zu gestalten, und damit auch fur die Heiden- 
welt Gottes Gedanken des Heils zu ermoglichen. So kann der 
Gottesknecht von sich reden im Un terse hiede von Israel, des 
Volkes Siinden strafend, seinen hohen Beruf ihm entgegenhaltend 



J ) Mob I, 8. II, 3. XLII, 7. 2 ) B. J. LIV, 17. LYI, 6. 3 ) B. J. 
XLI, 8f. XLII, 18 ff. XLIII, 3 if. 10. XLIV, 1. 3. 21. XLV, 4. XLYIII, 20. 
jeri. XXX, 10. XLYI, 27, f. ') jerj. XXV, 9. XXYII, 6. XLIII, 10. 
cf. ezech. XXIX, 20. 5 ) Of. N. 3. 
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mid darstellend. Dann spricht sich in ihm das Selbstgeftihl 
des Propheten aus. Aber der Prophet redet doch ,nie in Israel 
so ausschliesslich als Einzelner; er weiss sich immer als Glied 
einer grb'sseren Genieinschaft, deren augenblickliches Organ er 1st. 
Also er redet nicht als dieser oder jener Einzelne, sondern im 
Namen des Prophetenthums, und da dieses ja imr der 
Ausdruck des Theiles ira Volke ist, welcher Gott treu seinem 
Willen Ausdruck schaffen mOchte in sich und im ~ganzen Volke, 
so redet er im Nainen des prophetisehen, idealen Israel, 
welches Gottes wirkliches Werkzeug ist air Israel und dadurch an 
der Welt. Diese Gedanken liegen niit Nothwendigkeit in dem 
Worte. Es ist zu fragen, ob sie auch in dem Schriftstiicke, 
welches bespnders voin Gottesknechte handelt, B. J. XL LXVI, 
so zum Ausdruck gekommen sind. 

Dass in diesem Buche das V oik Israel als -solch.es an 
vielen Stellen klar und unzweideutigdeivKnecht Gottes genanntwird, 
braucht keines Beweises ; das ist eine Jedem zwejfellos vor Augen 
liegende Thatsache. Nun aber kann meiner Ansicht nach schon 
XLII, 1 ff. dieses Volk als solches nicht gemeint sein. Ich schliesse 
das nicht daraus, dass der Gottesknecht dy-n^i heisst. Denn 
zwar konnen diese Worte nicht ,,Bundesvolk" bedeuten, aber 
der Ausdruck -,,das Volk" ko'nnte die heidnische Welt ,,die Leute" 
bezeichnen (vgl. v. 5). Und Israel konnte ja ganz wohl ein ,,Bund 
Gottes mit der Menschheit" genannt werden. Aber was v. 2 4. 6 
gesagt wird, vermag ich nicht von einem Volke zu versteheu. Und 
der Beruf des Gottesknechtes , an den Gefangenen und Blinden 
weist nach v. 18 f. auf eine Arbeit an Israel. 1 ) So konnte 
nur der Prophet von sich selber reden, wie ja dieses Selbst- 
bewusstsein des Propheten ganz deutlich XL1V, 25 ff., XLVIII, 
16 ff., L, 4 ff., LXI, 1 ff. durchklingt. 2 ) Aber auch von diesen 
Stellen zeigt ja die erste deutlich, dass der Prophet nicht von sich 
als Einzelnern reden will, denn mit seiner Selbstaussage als 
Gottesknecht lasst er ,,die Boten Gottes" abwechseln; also er 
redet im Namen der pjs n^573, 3 ) des prophetischen Volkes. Und 
in unsrer Stelle ist doch schon inclem die Bezeichnung ,,Gottes- 



l ) Das t> ist doch offenbar ganz parallel mit '"HNb und 

z ) B. J. LXI, 10 f. spricht wohl Jerusalem. 3 ) XL, 9.'(XLI, 27.) 
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Ituecht" immittelbar vorher und nachher von dem Volke gebraucht 
wird, unmoglich gemacht, dieselbe auf em von dieseni Volke ganz 
getrenntes Subjekt zu beziehen. So nehme ich sclion hier, da von 
einer zuktinftigen Perso'nlichkeit nicht entferat die Rede ist, 
den redenden Gottesknecht fiir das prophetisclie Israel, aus dessen 
Selbstbewusstsein heraus der Prophet redet, und welches mit deni 
empirischen Israel nach dessen Beruf betrachtet ebenso- 
wohl eins ist, als es ihm seiner wirklichen Erscbeinung 
Bach gegeniibersteht. 

Wenn ferner XLVIII, 16 ff., L, 4 ff. der Prophet von sich 
redet, aber so dass er nur aus deni Gesamintbewusstsein aller sei- 
nes Gleichen spricht, *) so kann XLIX, 1 if. der Knecht Gottes 
ebenfalls kein Andrer sein, als das prophetische Israel, aus dessen 
Seele der Prophet redet. Schon an sich wurde es auffallend sein, 
wenn Gesainmtisrael von sich aussagte, dass es wie niit einem 
Schwerte rait der Rede des Geistes ausgerustet sei, dass es eine 
Waffe Gottes sei, dem Schwerte oder Pfeile gleich; aber das liesse 
.sich ja inmierhin noch rednerisch auf Israel den Gottesboten an- 
wenden, welch er doch wirklich ,,vom Mutteiieibe zum Knecht und 
Werkzeug Gottes berufen" ist. Doch wie kann Israel das Volk, 
welches ja blind, taub, urn seiner Slinden willen hingegeben er- 
scheint, 2 ) klagen, dass es sich vergeblich gemiiht, fiir Nichts imd 
Eitles seine Kraft verzehrt habe? Wie kaun es von dem Volke 
heissen, dass seine Aufgabe sei, Jaqob zu ihm zu wenden, dass 
Israel zu ihin gesaninielt werde ? Denn zu iibersetzen ,,indem Gott 
Jaqob wendet" ist doch eine offenbare Gewaltthat gegen die ganze 
Anlage des Satzes. Wie kann Israel das Volk berufen sein ,,nieht 
bloss Jaqobs Stamme aufzurichten und Israels Versprengte wieder- 
zubringen, sondern ,,Licht der Heiden zu sein, dass Gottes Heil 
sei bis an der Welt Enden", ,,Bund des Volkes zu sein, das Land 
aufzurichten, verodete Erbtheile auszutheilen, indem es zu den Ge- 
fangenen spricht ,,zieht aus""? Es kann da wieder nur der Pro- 
phet gemeint sein oder das prophetische Israel, das ,,Zion" 
der Gefangenschaft, welches den iibrigen Gliedern des Volkes, vor 
Allem Nordisraels, als der Kern ,des neuen Gottesreichs gegenliber- 
steht. Und die Deutung von dem Prophet en wird durch 



l ) Of. XLIV, 26. LII, 7. 2 ) XLVI, 8. 12. XLVIII, 1. 4. 8. L, 1 etc. 
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den merkwiirdigen v. 3 unmoglich, wo der Gottesknecht 
angeredet wird ,,Israel an dem ich mich verherrliche^, Denn hier 
1st weder das Streiclien des Wortes ,,Israel" zulassig, noch die 
Uebersetzung ,,Dti bist mein Knecht und an Israel verherrliche 
ich mich", oder gar ,,Israel ist's an dem ich inich durch Dich 
verherrliche". Auch dass der Prophet selbst so genannt werden 
sollte ,,Israel an dem ich mich verherrliehe" jjwahi-es Israel" kann 
ich nicht fur moglich halten. Es 1st der Ausdruck nur zulassig, 
wenn wirklich Israel angeredet 1st, das Volk, aber das Volk, 
an welchem Gott sich verherrlicht, also das Zion der Gefangen- 
schaft, das prophetische Israel. 

Uud was in der Einheit des Knechtes Gottes zusammenge- 
fasst ist, das tritt uns danu entfaltet in LXV, 8. 9. 13. 15. 22., 
LXVI, 2. 5. 14. ganz deutlich entgegen. Hier treten in schroffem 
Gegensatze zu dem abgottischen Theile des Volkes in Babel ,,die 
Knechte" ,,die Erwahlten" auf, aus denen das Israel der 
Zukunft hervorgehen soil, um deretwillen Gott sein Volk nicht 
ganz verwirft, deren zukiinftiges Gltick glanzend abstechen soil 
gegen den Untergang des Stindenvoikes. Diese Kneehte, die jetzt 
vom Volke verlachten uud verhQhnten, armen und gebeugten, sollen 
mit einem andern Namen genannt werden und alles Heil erfahren. 
Hier treten also zweifellos die Glieder des prophetischen Israel, 
zn welchen der Prophet selbst zahlt, als geschlossene Einheit, als 
Same des zukiinftigen Israel dem empirischen Volke gegeniiber. 

So ist der Name Gottesknecht, auch in eine Mehrzahl 
von Gottesknechten entfaltbar, Bezeiehnung eines besonderen 
Verhaltnisses der Frommigkeit zu Gott. und damit znsammenhan' 
gend des besonderen Berufes, Gottes Werkzeug zur Herstellnng des 
Heiles zu sein. Und werin er auch ausnahmsweise den Werkzeugen 
Gottes ansserhalb Israels gilt, so ist er doch im eigentlichen Sinne 
Bezeiehnung des Volkes Israel selbst in seiner eigenthiimlichen 
Heilsstellung und Heilsaufgabe. Weil aber in dem Israel der Wirk- 
lichkeit, vor Allem in dem Scheidungsprocesse des Volksungliicks, 
durch die Slinden des Volks ein Unterschied entsteht zwischen der 
Gesammtmasse Israels und seinem Berufe, seiner Idee, so be- 
zeichnet das Wort dann innerhalb des Volkes den Kreis, wefcher 
dem Berufe Israels getreu seine besondere Heilsaufgabe an Israel 
und an der Heidenwelt hat. Dieser Kreis, das wahre Zion, das 
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prophetische Israel, hat semen besten Ausdruck in den Propheten, 
den Kuechten Gottes, also auch in jedem einzelnen Prophe- 
ten, welcher sich dieser Heilsaufgabe unterzieht. Der Beruf dieses 
Gottesknechtes ist, in Demuth, Milde und unversieglicher Kraft, 
in Fiille des Geistes und prophetischer Rede, Israel zu versohnen, 
aus dem Gefangniss zu ftihren, zu erleuchten, und dann zum 
Liehte der Heiden zu werden, ihnen Recht und Belehrung nach 
der Wahrheit zu geben, worauf sie jetzt schon barren. ') 

So verengt sich das Wort gauz ahnlich wie das Wort ,,Sohn 
Gottes", welches ursprimglich von dena Volke gebraucht, dem 
clavidischen Konigthurn zugefallen war als dem eigentlichsten Aus- 
druck der Liebesstellung Gottes zu dem Volke. Und gleich jenem 
Worte trieb auch dieses durch eigne Schwere zu einer prophe- 
tischen Auwendung. '"Bei dem Blicke in die Zukunft sah man 
nothwendig einer besonderen Verwirklichung solches Heilsverhalt- 
nisses entgegen. So konnte, wenn man auch schon die einzelnen 
Konige der Gegenwart ,,Sohn Gottes" nannte, den einzelnen Pro- 
pheten der Gegenwart den Nanien ,,Gottesknecht" gab, doch 
nur der Ko'nig der Zukunft als Gottessohn ini hochsten Sinne, 
nur der prophetische Vollender des Berufes Israels als der wahre 
und volleudete Gottesknecht gedacht werden. 

2. Das Leiden "des Gottesknechtes. 

Der Gedanke eines Leidens der Besten trat schon im Mosais- 
rnus in Geschichte und Sage hervor. Aber doch gewinnt er erst 
in dieser Zeit seine voile Klarheit und Bedeutung. Schon das 
Volk an sich, der Knecht Gottes, zeigt solches Schauspiel des 
Leidens. Das Volk des Heils erliegt tausendfacher Bedriickung, 
entsetzlichen Leiden; seine Schatze und Heiligthiimer werden 
den Fremden zur Beute; es selbst muss schmachvollen Tod 
sterben, ,,auf seinem Riicken pfliigten die Pflttger, zogen ihre 
Furchen lang". 2 ) Und das doch nicht, weil es schlechter ist, 
als andre Volker, als das ubermiithige Assur, das wollustige 
Babel, als alle die Verehrer der stummen Gotzen. Sondern weil 
in diesem Volke Hoheres gegeben ist und Hoheres verlangt wird ; 



') B. J. XLII, 17, XLIX, 1 ff. LXI, 1 ff. z ) ifj CXXIX, 3. 
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well es emeu eiuzigartigen Beritf hat, well Gottes Gedanken fiir 
tier Welt Heil hier reifen, weil also dieses Volk auch alle die 
besonderen Gefahren und Verantwortungen zu tragen hat, welche 
mit diesem Berufe verbimden sind ; ja oft triffit das Leiden grade 
we gen der hoheren Stellung des Volkes zu Gott ,,um Deinet 
willen werden, wir gemordet, sind geachtet wie Schlachtschafe". '} 
So offenbart schon das Israel dieser Zeit ein~-Leiden, welches 
freilich immer ,noch verdient ist durch des Volkes Untreue und 
Siinde, aber seinem letzten Grunde nach doch veranlasst ist durch 
die Heilsaufgabe dieses Yolkes , also aus den Liebesgedanken 
Gottes stammt, und fur das Heil der Welt getragen werden muss. 
Aber wenn .sich bei dein Gesammtvolke noch Schuld und 
Leiden das Gleichgewicht halten wenigstens im Grossen uud Gan- 
zen, so offenbart sich die wahre Eigenthumlichkeit des Leidens 
des Gottesknechtes nun in ganz andrer Weise an dem Israel,, 
welches der eigentliche Gottesknecht ist, dem prophetisehen Israel, 
dem Zion des Exils. Das zeigt schon der Gesammteindruck die- 
ses echten Israel. Es muss alle Noth mitleiden, welche es doch 
nicht verschuldet hat, welche es doch abzuwenden strebte durch 
seine ganze Lebensarbeit. Es fiihlt friiher und tiefer als das 
gesammte Volk den Zorn Gottes, welcher iiber Israel ruht. Wah- 
rend das fleischliche Israel sich noch in thdrichtem Leichtsinn in 
Traumen von glanzender Rettung wiegt, empfindet das wahre 
Israel in der Noth der Zeit dass Gott sein Volk dahingeben 
wolle zum Gericht. Und doch muss es mit Israel sterben, muss 
seines Herzens Freude verlieren, dass ,,seine Augen zu Thranen- 
bachen werden mochten zu beweinen das Ungliick der Jungfraii 
seines Volkes". 2 ) Seinem eignen Volke, wie dasselbe in seinen 
Siinden dahinlebt, ist es widerwartig als iastiger Manner, la'cher- 
lich als selbstqualender Traumer. Der feindlichen Heidenwelt,. 
welche in ihm mit Eecht den unbesieglichen Kern des Gottes- 
volkes sieht, ist es besondrer Gegenstand des Hohnes und Hasses. 3 ) 
Und das Alles doch nur, weil es sich nicht trennen will von 
Gott und seinem Gedanken Israels und ebensowenig von dem 
Gesammtvolke, 4 ) weil es also in Liebe zu dem Volke, in Be- 



') ip XLIV, 23. ) jerj. VIII, 23. XIV, 17. cf. die Klagelieder. 
3 ) B. J. XLIX, 7. L, 57 etc. \fi OXXXVH. *) jerj, XL, 4 ff, 
B. J. L, 5. 
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geistenmg far Gott imd sein Heil, lieber leiden und sterben, als 
zu eiguer Selbsterhaltung sich absondernd das Volk ohne einen 
Samen hoherer Zukunft lassen will. Also dieses Leiden wircl ge- 
tragen in Glauben, Liebe und Hoffnung. 

Zu diesem Bilde nun bot das Leben der einzelnen Gottes- 
knechte dieser Zeit , vor Allem gegen das Ende unsrer Periode, 
eine reiche Auswahl von ergreifenden Beispielen. Aus den Psal- 
men kling't die Klage des Frommen , ,,dass Gott ihn verlasse, 
fern von seiner Hiilfe, seinem flebenden Worte, dass alle Wasser- 
wogen iiber seine Seele gehen, dass er schmachten muss in der 
wasseiieeren Grube der Gefangenschaft , dass er urn Gottes Wil- 
len Schinach trage, weil der Eifer urn Gottes Haus ihn verzehre. ') 
Wir sehen Josia, den Konig nach dem Herzen Gottes, nieder- 
getreten unter der Fremden Fuss. 2 ) Ein Jeremjah bietet uns em 
Leben der Schmerzen, dass er flielien nib'clite von seinem Volke, 
den Tag verwiinscht, wo seine Mutter ilm geboren. 3 ) Er ist ja 
gleichsam das Urbild zu dem Mann der Schmerzen.. der seine 
Wange den Schlagen nicht entzieht, sein Antlitz nicht verbirgt 
vor Speichel und Schmahung, der von Jedermann verachtete, vor 
den Leuten verabscheute, der Tyrannenknecht. 4 ) 

Und wariun das Alles? Aus einem geheimnissvollen Gottes- 
rathschluss, welcher die Besten die Wehen der Zeit tragen Msst, 
aus welchen das Heil geboren wird, 5 ) aus der Liebe der 
Besten zu ibreni Volke und seinem Heilsberufe, da sie wie 
einst Moses ,,die Schinach des Gottesvolkes holier achten als der 
Heiden Herrlichkeit". B ) Damit ein Same der Zukunft bleibe, da- 
mit ein Volk des Heils aus dem Tode Israels hervorgehen kb'n- 
nen, leiden und sterben die Besten; denn ,,wie man die Traube 
schont urn des Mostes willen der darin ist, so schont Gott das 
Siiridervolk Israel urn dieser Gottesknechte willen". 7 ) Sie flihlen 
in den Schmerzen, welche sie ertragen, allerdings die Wirkung 
des Zornes Gottes und haben ein viel tieferes und klareres Be- 
wusstsein von diesem Zorne als die Andern. 8 ) Aber sie fiihlen die- 



') ifj XXn, 2ff. XXXVIII. XL. XLI. XLU, 4. 8. LXIX, 8. 10. 
z ) 2 reg. XXIII, 29. 3 ) jerj; IX, 1. XI, 19. XV, 10. 4 ) B. J. 

XLIX, 7. L, 5 f. (\BD3 rtT^l, ^ 3?fl) 5 ) jes. LH, 12-LIIIEnde. 
' 6 ) jerj. X, 19. (hebr. ll, 26.) ') 'B. J. LXV, 8 f. 8 ) Z. B. jerj. 
IX, 10. 12. XVI, 3-16. XVII, 3., vorz. XV, 17. 
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sen Zorn nicht sich personlich geltend. Sie wissen, dass er 
Israel dem Sunder volke gilt, dass sie ihn nur mittragen, 
well sie festhalten in Liebe an diesem Israel, dass sie also 
den Zorn Gottes ertragen fur Andre, fur ihr Volk, ihm Ver- 
gebung zu ermb'glichen und eine bessere Zukunft , dass sie 
ihn ste 11 vert ret end tragen. So nimmt ja auch im Sinnbild 
Ezechiel die SeMd d. h. die Strafe Jefusalems auf sich, fiir 
jedes Jahr ihrer Verbannung einen Tag. 1 ) So tragt der Gottes- 
knecht den tiber Israel das Sunder volk verhangten Zorn; er 
tragt ihn aus einem geheimnissvollen Rathschlusse sittlicher Welt- 
ordnung, dessen letzter Grand Liebe und Gnade sein muss. So 
tritt in den Zeiten von Josia bis zur Ruckkehr der leidende Got- 
tesknecht in den Vordergrund der religiosen Gestalten Israels. 
Bei der Ruckkehr selbst tritt er naturlich wieder mehr zuriick. 

3. Religiose Bedeutting dieser Gestalt. 

Fiir die ganze religiose Anschauung des Alien Teslainentes 
ist diese Gestalt von der ho'chsten Wichtigkeit. Sie trat mit 
Allem in Widersprucb, was oberflachlicher Glaube als das Sicherste 
anzusehen gewohnt war. Als sich in Israel zuerst der Gedanke 
eines Leidens aufdrangte, welches nicht als Strafe verdient ist, 
sondern den Gottesfreund triflft, gelang es nur mit hartem Kampfe 
und in bittrer Versuchung, sich diesen Gedanken iiberhaupt zu 
eigen zu machen. Das ganze Buch Hiob zeigt, wie schwer, ja 
fast unertraglich zuerst dieser Gedauke empfunden ward. 2 ) Noch 
machtiger musste die dauernde Erfahrung von solchem beson- 
deren Leiden grade der Besten" die althergebrachten Ansichten 
Israels verandern. Und ein Leiden, begriindet in Gottes Liebes- 
willen und geheimnissvollem Rathe, stellvertretend getra- 
gen von denen welchen das Gericht nicht gilt, versohnend 
fiir das Volk, das Rettung fiudet um des Zusammenhanges willen 
mit dem leidenden Gottesknechte, ein solches Leiden musste 
noch in andre Gebiete ein neues Licht werfen. Der Hohe- 
pri ester, welcher Israel auf den Herzen und der Schulter tragt, 



*) ezech. IV, 4 f. *) Es ist ganz begreiflieh, dass man dessbalb das Bucb. 
Hiob auf Israels esilische Lage bezog. Aber die Sprache und der sonstige 
Charakter des Bucb.es leiden nicht, dass man es in so spate Zeit versetzt. 



81 

welcher geheiligt 1st flir die Fehle der Weihungen Israels, bekomrafc 
bier einen grossartigeren , iiicht auf ein Amt, sondern auf Per- 
sonlichkeit gegrundeten Ausdruck. Das Opfer, die-Hingabe 
unwilliger und unbewusster Thiere, musste hier zum Schatten 
werden gegentiber dem Gedanken eines Opfers, wo die Gerech- 
ten freiwillig, aus Liebe, zur Versohnung des Volkes ihr eignes 
Leben hingeben zum Schuldopfer. 1 ) 

Noch bedeutsamer aber musste diese Gestalt des leidenden 
Gerechten werden, wenn man den Begriff des Gottesknechtes da- 
bei noch starker in das Auge fasste. In diesem liegt ja ein 
Amt, ein Beruf, Gottes Werk auf Erden zu fflrdern. In 
dem Gedanken des leidenden Gottesknechtes also liegt, dass das 
innerste Geheimniss dieses Berufes das aufopfernde Leiden, 
die stellvertretende Liebeshingabe sei. Und wenn in der Bedeu- 
tung des Wortes Gottesknecbt an sich schon ein Trieb lag, den- 
selben als Idealgestalt verkorpert personlich zu denken, von 
dem Volke zu dem propbetischen Israel tiberzugehen, wie es in 
,,den Gottesknechten" Ausdruck findet, von diesem zu einer 
vorbildliehen Idealgestalt, so musste in dem Gedanken des 
leidenden Gottesknechtes nun ein neues machtiges Moment 
liegen. Die Idealgestalt des Knechtes Gottes wird zu dem 
Bilde einer PersOnlichkeit, welche Gottes Reich nicht bloss 
durch treue Arbeit, sondern auch durch Liebeshingabe der eignen 
Personiicbkeit, durcb stellvertretendes Leiden zur Versohnung des 
Volkes, baut. 



Zusatz. 

Ueber die religiosen Binrichtungen dieser Zeit be- 
darf es keiner weiteren Bemerkung. Wir haben sie schon bei 
der Schilderung der vorigen Periode zusammengefasst, und was 
etwa in dieser Zeit noch erganzt und ausgebildet ist hat jeden- 
falls nur archaologisches, kein religiSses Interesse. Nur wenige 
Einzelheiten sind hervorzuheben. 



') Dm jes. LITI, 10. 
n. 
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Ezechiel hat den Gedanken des 'heiligen Ortes zu einem Zu- 
kunftsheiligthum erweitert, 1 ) wie es das gesammte Leben des 
heiligen Volkes umfassen soil. Es 1st durchaus ideal gehalten, 
wie schon die Lage auf einem ,,sehr hohen Berge" zeigt, 2 ) und 
die Maas.se weisen auf ungehemmte grossartige Kaumentfaltung. 3 ) 
Eigentlich religios-wichtige oder neue Gedanken aber liegen nicht 
darin. 

Besonders hervortretend aber und auch religib's bedeutsam, 
ist in diesei Zeit Jerusalem, die heilige Stadt. Gewiss war schon 
seit David -Salomo Jerusalem der Mittelpimkt der religiosen 
Volksgedanken. Aber ganz anders noch musste die Stadt hervor- 
treten in dem kleinen Reiche Judah, wo sie so oft allein unver- 
sehrt blieb, wenn rings umher der Feind herrschte. 4 ) So steigt 
ihre Bedeutung als der Stadt Gottes, der heiligen Stadt. 5 ) Sie- 
ist der eigentliche Mittelpimkt der Erde; 6 ) ihr Biirgerbuch ist 
das Buch des Lebens; 7 ) spater wircl ihr Name sinnvoll in 
Salem, Friedensstadt, verkiirzt. 8 ) Sie wird immer mehr von lob- 
preisenden Liedern erhoben. 9 ) Ja sie wird so fest der Ausdruck 
flir die Volkseinheit, das wahre Volk, dass auch als sie im Schiitt 
lag, der Prophet des Exils die ,,Predigerschaft von Zion" als 
den eigentliehen Volkskern betrachtet, 10 ) und die verlassene Stadt 
immer noch als die grosse Volksmutter feiert, welche wieder von 
frohen Kinderschaaren umgeben werden soil. 11 ) Die Jerusalem 
Liebenden sind ihm die Treuen, die Jerusalem Vergessenden die 
Abtriinnigen des Volkes. 12 ) So wird dieser Gedanke der Gottes- 
stadt Grundlage fiir Bilder und Hoffnungen, welche an sich von 
der Wirklichkeit des alten Jerusalem ziemlich entfernt sind. 



') XL-XLIl. XLVl, 1924. 2 ) XL, 2. (cf. jes. II. mich. IV.) 

3 ) XL, 19. 47. XLI, 2. XLH, 15-20. 4 ) jes. I, 8. XXXVI, I ff. 

2 reg. XVIII, 13. 5 ) ij; XLVI, 5 f. XL VIII, 2. 9. B. J. XLVIII, 2. LH, 1. 
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B. Religiose und sittliclie Anschauungen der 
prophetischen Zeit. 

I. Voraussetziingen des Hells, 

CAPITEL XLIL 
Gotteslehre dieser Zeit. 

1. Dasein Gottes. 

Auch in dieser Zeit kann es der alttestamentlichen Religion 
Bicht darum zu thtin sein, einen Beweis fur das Dasein Gottes 
zu fiihren. Doch liegt es im Wesen einer Zeit, welche schon 
mehr iiber ihre religiose Stellung bewusst naehdenkt, dass wenig- 
stens die Momente betont \verden, welche dem ,,Nichtgott", dem 
Naturdienst des Heidentliums gegeniiber auf den wahren leben- 
digen Gott hindeuten. So weist vorziiglich der grosse Prophet 
des Exils darauf hin, dass die Menschen ja aus den ,,Griindun- 
gen der Erde", also aus der Weltschopfung schon einen sichern 
Eindruck von diesem Gott erhalten sollten, l ) so liebt es liber- 
haupt diese Zeit, aus der Herrlichkeit der Natur die Herrlichkeit 
und Weisheit ihres Schopfers in der grossartigsten Weise zu zei- 
gen, 2 ) ein Zeichen wie der teleologische Beweis, richtig ver- 
standen, dem einfachen religiosen Gefiihle immer am nachsten 
liegen wird. 

Auch von solchen Menschen weiss diese Zeit, welche sprechen 
,,es ist kein Gott". 3 ) Aber damit sind nicht sowohl theoretische 
Gottesleugner gemeint, denen gegeniiber das Dasein Gottes mit 
Beweisen gezeigt werden konnte und miisste. Es sind, wie es 
genauer heisst, die in ihrem Herzen sprechen, es ist kein 
Gott, deren gesammte Plane auf diese Ueberzeugung hinauslaufen ? 
d. h. die in ihrem ganzen Thun, Denken und Vornehmen Gott 
ganz unberiicksichtigt lassen als einen nicht vorhandenen. Sie sind 
nichts wesentlich anderes als die ,,Gottvergessenden", welche doch 
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immer noch Gottes Namen in den Mund nehmen. *) Also es sind 
praktische Gottesleugner, fftr welche es keinen Beweis geben kann, 
da sie den blossen Begriff des Seins Gottes gar nicht bestreiten, 
sondern denselben nur keine Bedeutung flir ihr inneres Leben ge- 
winnen lassen. Und einen Beweis des Daseins Gottes fur sie 
versuchen zu wollen, ware schon desshalb "umsonst, weil ihnen 
der Sinn fehlt, dergleichen zu verstehen. Denn wenn sie auch 
etwa klug sind nach menschlichem Sinne, sie sind unzuganglich 
ftir die wahre Welsh eit, welche ja in der religio'sen und sitt- 
lichen Auffassung des Lebens besteht, und desshalb auch 
unfahig, zu verstehen was nur in dieser Weisheit aufgenom- 
men werden kann. Sie sind Thoren im biblischen Sinne des 
Wortes. 

2. Einheit Gottes und Partiku'larismus. 

Das Hauptgewicht fallt auch in dieser Zeit auf den Ge- 
danken, dass Israel nur einen Gott haben darf. Das 
wird einfach religios betont, ohne dass damit an sich das 
Dasein andrer Elohim bestritten wu'rde; also der Monotheismus 
schliesst auch hier den Partikularismus nicht aus. Die religiose 
Sprache dieser Zeit redet noch sehr frei in dieser Beziehung, wie 
sie ja auch ohne irgend Aengstlichkeit altmythologische Erinne- 
rungen und Bilder als Schmuck der Rede zu gebrauchen gewohnt 
ist. 2 ) So wird der Gott Israels, der Kerubenthroner, der welcher 
auf Israels Lobgesangen wohnt, 3 ) der Gott von Aegypten her, 
der auf Zion wohnt, in vielstimmigem Liede gepriesen. .Treue 
gegen ihn wird als Grundgebot betont, jede Hinwendung des 
Volkes zu den Gotteru andrer Volker als Buhlerei, als Ehebruch 
auf das strengste zuriickgewiesen. 4 ) Interessant ist es, wie tiber- 
haupt das Aufgeben des vaterlichen Kultus schon an sich als 
Ruehlosigkeit erscheint, wie die Heiden gelobt werden, dass man 
doch nirgends bei ihnen em Uebergehen von dem Gott ihrer 



J ) i// L, 22. cf. 16. 2 ) So z. B. hiob XXVI, 12 f. (Rahab; die fltich- 
tige Sohlange.) 3 ) hos. XII, 10. XIII, 4. joijl IV, 17. cf. i/; XXII, 4. 
Die Uebersetzung ,,der als Israels Loblied thront" scbeint mir weniofer 
dichterisch, auch der Parallele mit 1 sam. IV, 4. \l> LXXX, 2. jes. XXXVII, 
16 weniger entsprechend. 4 ) Z. B. hos. I III. ezech. XVI. deut. V, 6 ff. 
jes. I, 21 ff. II, 6. 
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Vater zu einem andern Gott beobachte, ob wohl dieselben ja 
Nichtgotter sind. 1 ) 

An sich wird auch in der prophetischen Zeit das Dasein 
andrer von andern Volkern verelirter Elohim nicht ausgeschlossen. 
Moab heisst das Volk des Kamosch, Ammon das Volk des Mil- 
kom. 2 J Das Heer des Himmels, so heisst es im Deuteronom, hat 
Gott alien Volkern zum Antheil gegeben, Israel aber hat er sich 
selbst erwahlt. 3 ) Auch im Buche Ruth ist das Riickkehren zu 
dem Volke Moab ohne Weiteres zugleich Riickkehren zu Moabs 
Gott, das Hinziehen zu Israel zugleich Bekenntniss zu Jhvh als 
Gott. 4 ) Zunachst predigt die Prophetic nur, dass Israels Gott 
grosser ist als andre Elohim, dass sie vor ihm verschwinden 
miissen wie die Nacht vor der Sonne. ,,Wer ist wie Jhvh, des- 
sen Erbtheil Israel; wer ist Dir gleich unter den Gottern? Er 
ist der grosse Komg fiber alle Elohim, der Gott der Goiter, der 
Herr derHerren. 5 ) Aegyptens Go'tter erbeben, wenn von leichter 
Wolke getragen Gott als Richter dem Lande naht. 6 ) 

Aber allerdings seheir wir leicht, dass in dieser Zeit die par- 
tikularistisch lautenden Ausdriicke nur noch dem ungenaueren 
dichterischen Sprachgebrauche angehoren, nur noeh aus dem un- 
mittelbar religiosen Gefuhle stammen, Gott zu eigen zu haben, 
ihm anders verbunden zu sein, als die Vb'lkerwelt, welche sich 
andern Gottern. geweiht hat. Sobald wir auf lehrhafte , bewusste 
Aussagen stossen , so finden wir die vollig klar und rein durch- 
gefuhrte'Ueberzeugung, dass dieser Gott Israels iiberhaupt der ein- 
zige Gott ist, dass alle andern Wesen, welche mit diesem Ehren- 
namen benannt werden, ihn nicht wirklich verdienen, sondern 
Ausgeburteiv menschlicher Thorheit, oder doeh ohnmachtige in kei- 
nem Vergleiche mit dem wahren Gott stehende Wesen sind. Diese 
Ueberzeugung tritt zuerst in der Art der Geschichtsauffassung uns 
klar entgegen. Jhvh ist es, der auch Assur wie em Werkzeug; 



J ) jerj. II, 10. (dan. XI, 37 ff.) 2 j jerj. XLVI1I, 46. XLIX, 1.. 

3 ) deut. IV, 19 f. ) ruth I, 15 if. II, 12. 5 ) Joel II, 17. amos 
III, 2. mich. VII, 18. zeph. Ill, 15. deut, XXXIII, 26. jerj. X, 6. cf. deut. 
Ill, 24. 1 reg. VIII, 23. i/> XXXV, 10. (t/> LXXVII, 14. LXXXVI, 8. (doch 
cf. 10.) CXXXV, 5. (dock cf. 15 ff.) cf. deut. X, 17. (t/> XGV, 3. XGVI, 4. 
XOVI1, 9. CXXXVI, 2.); in i// L, 1 ist wohl derselbe Ausdruck; doch 
konnte hier auch Anrede gemeint sein, vgl. Hitzig z, d. St. u ) jes. XIX, 
1. 3. (I, 29. II, 18.) 
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in der Hand des Arbeiters naeh seinem Willen schwingt, so dass 
selbst dem Assyrer das Wort in den Mund gelegt wird ,,bin ich 
ohne Jhvh in dieses Land gezogen"? Sein Knecht ist der ge- 
waltige Nabukodrossor; er fiihrt den Adler Koresch yom Auf- 
gange her -und giebt ihm die Heiden zur Beute. Er hat wie 
Israel aus seinen Stammsitzen , so auch Arain aus Qir herbei- 
gefiilirt und die Philtstaer aus Kaphtor. Kurz auch wo er nicht 
erkannt und verehrt wird, ist er der Herrscher, der Volkerkonig. *) 
Alle Welt wird durch sein Gebot gelenkt, diese Welt, welche 
auf sein Wort dastand als er gebot, welche durch ihn ward, als 
ihn die Morgensteme lobten und alle Gottessohne jauchzten. 2 ) 
Himmel und Erde sind sein. Kein Herrscher ist ausser ihm und 
kein Heifer. 3 ) Und am Ende dieser Geschichte, da will er noch 
einmal alle Welt bewegen, sich als Konig aller Welt offenbaren, 
dass der eine Name Jhvh Allen gemeinsam sein soli; Gott 
hat geschworen, dass ihm jedes Knie sich beugen soil, alle Hei- 
den sollen ihn erkenuen als den wahren Gott des Heils. 4 ) 

Diese Einzigkeit Gottes, von dem, durch den und zu dem 
alle Welt ist, wird dann besonders stark darin betont, dass die 
andern, fremden Elohim als wesenlose nicbtige Gebilde der Luge 
erscheinen. Sie sind stumme Gotzen, in welchen kein Geist ist, 5 ) 
ohne Htilfe und Macht, nichtig und wesenlos. ) So lasst schon 
die prophetische Erzahlung aus dem Anfange dieses Zeitraums 
den Elias die Thorheit des Baaldienstes auf das Bitterste ver- 
spotten. 7 ) So klingt aus den Prophetenbiichern , vor Allem aus 
dem grossen exilischen Buche, der schneidendste Hohn gegen sie. 
Dabei wird der Gb'tze mit seinem Bilde zusammengeworfen, freilich 
gegen den tieferen Sinn der heidnischen Keligionen, aber von 
der ho'hern Wahrheit aus, dass diese Gotter eben nur in dein sub- 
jektiven Wahn der Menschen ihr Dasein haben , also ausserhalb 
ihrer menschengemachten Bilder uberhaitpt nicht existiren. So 



J ) jes. X, 5. 15. (XXXVI. 10.) 2 reg. XVIII, 25. .jerj. XXV, 9. XXVII, 6. 
XLIII, 10. ezech. XXIX, 20. B. J. XLV, 1. amos IX, 7 ff. (deut. II, 12. 
21 f.) cf. jerj. X, 7. i^ LXXXII, 8. XLVI1, 3. 8. XCVII, 5. 2 reg. XIX, 19. 

2 ) ^ XXXIII, 6. hiob XXXVni,' 7. 3 ) deut. X, 14. hos. XIII, 4. 
B. J. XLIII, 10. 11. 14. XLIV, 6. 8. XLV, 5 f. *) hagg. H, 8. sac. 
XIV. 9. jes. H, 2 ff. mich. IV, 1 ff. ^ LXXXIII, 19. B. J. XLY, 14. 27. 
XLIX, 26. 5 ) hab. II, 18 f. 6 ) jeij. II, 27 ff. X, 3-14. deut. IV, 28. 
B. J. XLVI, 1 ff. LVII, 12 f. 2 reg. XIX, 18. 7 ) I reg. XVIII, 27. 
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werden sie denn verspottet als Werk der Menschenhand , verfer- 
tigt aus Holz und Metall, welche der Mensch sonst zu den Be- 
diirfnissen des taglichen Lebens gebraucht, als unfahig, sich selbst 
zu helfen, zu hdren und zu sehen, kurz als liignerische Er- 
:zeugnisse menschlichen Wahnes. ') 

Diese Ansicht von den Gotzen klingt dann aus den Namen 
wieder, mit welchen sie benannt werden, und welche in ungemein 
reicher Auswahl dennoch immer auf den einen Gedanken der 
Nichtigkeit, Leblosigkeit zuriickkoinmen. Sie heissen Nichtiges, 2 ) 
Unwahres, 3 ) Hauch, 4 ) Wesenlose, 5 ) Geistlose, 6 ) Nichtgotter, 7 ) 
Grauel, 8 ) Abscheu. 9 ) Schande, 10 ) Klotze, 11 ) u. s. w. TJeberall also 
werden sie so gedacht, dass sie dem wahren Gott in keiner Weise 
etwa als wirkliche Elohirn entgegentreten kb'nnen. 

So ist Gott tiberhaupt der schlechthin Eine. Er ist auch 
nicht, wie die Perser lehrten, nur der das Gute, Angenehme her- 
vorruft, so dass das Bo'se, das Uebel aus einer andern Quelle 
stamrnend gedacht werden musste. Er schafft Gutes und Boses, 
das Gut wie das Uebel; in ihm losen sich die Gegensatze dieser 
Welt zu hoherer Einheit auf. 12 ) So preist ihn die Dichtung, so 
predigt ihn die Prophetie in immer neuen Wendungen als den, 
neben welchem kein andrer, ausser dem kein Fels, kein Gott weiter 
ist. 13 ) Und das prophetische Gesetz sprjcht es nicht bloss oft und 



') Vorz. B. J. XL, 1820. XLI, 7, 24. 29. XLII, 17. XLIV, 920. 
XLV, 18. 21 f. XL VI, 6 ff. (q OXV, 4. 8. CXXXV, 15 ff.) 2 ) V$ B. J. 
LXVI, 3. 3 ) K1U3 jerj. XVIII, 15. jon. II, 9. 4 ) bsr. jei^. II, 5. 
Till, 19. X, 14. XlV, 22. XVI, 19. dent. XXXII, 21. 2 reg. XVII, 15. 

5 ) d^b^N (von bitf gebildet zu absichtlichem Gleichklang mit bN) jes. 
II, 18. 21. (X, 10 f. sogar im Munde des Assyrers.) XIX, 1. 3. ezeeh. 
XXX, 13. (ip XCVI, 5. XCVII, 7.) 6 ) hab. II. 19. jerj. X, 14. 7 ) 
Oder bN b hos. VIII, 6. jerj. II, 11. V, 7. deut. XXXII, 17. 21. 8 ) 
jerj. XVI, 18. ezech. VII, 20. XI, 18. 21. XIV, 6. 2 reg. XXIII, 13. B. J. 
XLIV, 19. a ) V^ J er J- IV, 1. VII, 30. XVI, 18. XXXII, 34. ezech. 
VIT, 20. XI, 18. 21. XX, 8. XXXVII, 23. 1 reg. XI, 5-7. 2 reg. XXIII, 
13. 24. deut. XXIX, 16. 10 ) nm (friiher offenbar in ehrendem Sinne.) 
jerj. Ill, 24. XI, 13. ) &ib^' lev. XXVI, 30. deut. XXIX, 16. ezech. 
VI, 4. 13. VIII, 10. XIV, 36.' XX, 7. 8. 16. 19. 21. 24. 31. 39. XXII, 3 f. 
XXXIII, 25. XXXVI, 18. 25. XXXVII, 23. XLIV, 10. 12'. XXIII, 7. 30. 
37. 39. 49. XXX, 13. 1 reg. XV, 12. XXI, 26. 2 reg. XVII, 12. XXIII, 24. 
{eigentlich ,.Haufen")- JZ ) B. J. XLV. 5. 23. ") Z. B. hos. XIII, 4. 
joel II, 27. jes. XXXVII, 20. B. J. XLVI, 5. 2 reg. XIX, 15 u. o. 



ausdriicklich aus, dass Jhvh Gott sei uud keiner mehr* 1 ) sondern 
es stellt das als Glaubenssatz an die Spitze der ganzen Religion 
,,hb're Israel, Jhvh Dein Gott 1st em einiger Gott", 2 ) diesen 
Wahlspruch , mit welchem das spatere Israel in Marter und Tod 
ging und den auch der Stifter des neuen Bundes als den ersten 
Grundsatz wahrer Frommigkeit betont hat, damit seine Religion 
und seine Personlichkeit deutlich in die Grenzen des alttesta- 
mentlichen Monotheismus einschliessend. 

Wenn also auch diese Zeit fortfahrt, die besondere Beziehung 
dieses Gottes zu Israel als die religiose Hauptsache warm und 
entschieden zu betonen, wenn sie auch in freier, diehterischer 
Form den Schein nicht vermeidet, die Gotter andrer Volker eben- 
falls als wirkliehe Wesen, Elohim, zu betrachten, so wird doch 
nieht bloss jede Gleichstellung dieser Elohim mit Gott schlecht- 
hin zuriickgewiesen, nicht bloss der Glaube festgehalten, dass Is- 
raels Gott als der Gott aller Welt sich offenbaren miisse, so dass 
alle andern Machte vor ihm in Nichts versinken, sondern es 
wird gradezu gelehrt, dass diese andern Gotter eben Mchts sind, 
als Geburten menschlicher Einbilduug, dass sie ausser ihren men- 
schengemachten Bildern keine Wirklichkeit haben, also als Lugen- 
bilder, wesenlose Gestalten iiberhaupt dem Bereiehe der Tau- 
schung zufallen. Nur Einen giebt-es, der Elohim heisst im wah- 
ren Sinne des Wortes, und dieser Eine ist Jhvh, Israels Gott. 

3. Gottes Personlichkeit, Geistigkeit, Vermensch- 

lichung. 

Auch die prophetische Periode lasst in erster Linie Gott als 
personlich erscheinen, und Alles, was fiir die menschliche 
Vorstellung aus dem Wesen der Personlichkeit folgt, wendet sie 
an, ganz unbektimmert darum, ob es mit einern philosophischen 
Idealbild von Gott sich vertragt oder nicht. Die eine Art von 
Vermenschlichung Gottes freilich, welche die heilige Sage bot und 
welche allerdings streng gefasst auch die religiose Vorstellung 
von einem geistigen und vollkommenen Gott verletzen wtirde, fallt 
hier naturlich weg. War doch schon im Mosaismus fiir sie kein 



] ) IV, 35. 39. XXXII, 39. 2 j deut. VI, 4. 
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Raum mehr, sobald die kindlich sinnliche Sprache der Yolks- 
sage aufhorte. 

Sonst aber braucht auch die prophetische Zeit alle die Aus- 
drticke von Gott, welche die mensehliche Sprache aus der Er- 
fahrnng menschlich personlicher Thatigkeit und Bewegung ent- 
nimmt, und diese Freiheit verleiht der rednerischen und dich- 
terischen Sprache dieser Zeit eine Kraft und einen Reiz, welche 
schlechthin bei angstlicher- Festhaltung einer dogmatisch strengen 
Gottesidee unmoglich sind. So wird Gottes Ko mm en in aller 
Fiille prachtvoller Naturbilder geschildert, doch mit absicht- 
licher dichterischer Freiheit, welche zeigt, dass keine niedrige 
Vorstellung von Gott diesen Gemalden zu Grunde liegt. 1 ) 
Er zieht Israel voran, fahrt auf den Himmeln einher; er geht 
aus von seinem Orte. 2 ) Im Himmel ist sein Thronsitz, sein hei- 
liger Palast ; von dort schaut er herab auf die Menschenkinder. 3 ) 
Heisst es doch noch in der folgenden Zeit ,,Gott hat Himmel 
und Erde geschaffen , den Himmel ftir sich , die Erde fur den 
Menschen". 4 ) Aber diese Oertlichkeit Gottes gehb'rt nur dem 
dichterischen Sprachgebrauche an. Wenn Ezechiel in der Vision 
Gott sehr ortlich und menschlich geschildert hat, so erklart er 
das naher, indem er aussagt, er habe Gottes Herrlichkeit 
geschaut, also die Offenbarung seiner wirkenden Gegenwart. 5 ) 
Und ebenso schon als tiefsinnig heisst es im Eliasbuche, dass vor 
dem Propheten Sturm, Wetterbrausen und Feuer voriibergingen, 
aber Gott nicht darin war, zuletzt Stimme sauselnder Stille, 
darin war Gott, wo also die ganze Oertlichkeit der Erscheinung 
Gottes wieder in einem grossartigen Gedanken tiber sein innerstes 
Wesen aufgehoben ist. 6 ) 



] ) 2 sam. V, 24. deut. XXXII, 2 ff. ip XXXV, 1 if. L, 3. LXVIII, 5. 
8 ff. 34. XCVII, 2 ff. CXLTY, 5 ff. B. -J. LXYI, 15. z ) deut. XXXIII, 26. 
cf. I, 30. 33. 42. XXXI, 3. 8. mich. I, 3. B. J. XXVI, 21. 3 ) deut. 
XXVI, 15. mich. I, 2. jerj. XXV, 30. B. J. LXIII, 15. jes. VI, 1 ff. Dass 
in dieser Stelle der Palast Gottes in der Vision der himmlische Palast 
ist, folgt aus der ganzen Erscheinung der Serafen, aus dem ungetrennten 
Eaume des Heiligen und Heiligsten, aus dem Riiucheraltar, der im Thronraum 
selbst aufgestellt ist, iiberhaupt aus dem ,,hohen und erhabenen Throne" etc. 

4 ) y CXV, 15 f. 5 ) ezech. I, 26. Ill, 12. cf. I, 28. Ill, 23. VIII, 4. 
X, 3. 18ff. XI, 22 ff. (Diese Herrlichkeit erscheint liber alien Vergleich 
erhaben in Licht und Blitzesglanz , wird von den Keruben gepriesen.) 

6 ) 1 reg. XIX, 11. (ip XLVIII, 3 verstehen Hitzig und Ewald den 
Ausdruck ,,die Ecke des Nord, des grossen Konigs Stadt" so, als ob Zion 
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Von der Fiille dichterischer Bilder aus dem Meuschenleben. 
womit Gottes Handeln dargestellt wird, mogen einige gentigen, 
auf's Gerathewohl herausgehoben und nicht entfernt Vollstandig- 
keit beanspruehend: Gott erscheint wie ein Kriegsheld, ein 
Keltertreter, ein briillender Lowe. Er antwortet aus dem Wetter. 
Er schreibt, spottet, schwort, ruft laut; er lockt wie ein Bienen- 
wartel; er mustert sehi niedisches Kriegsheer, steckt sein Panier 
auf ; er schwingt sein Schwerdt, das harte gewaltige, er entblo'sst 
seinen heiligen Arm; seine Stimme ist der Donnerlaut. *) Diese 
und ahnliche Bilder , welche wir ohne Ausnahme bei alien Schrift- 
stellern hb'heren Schwunges in dieser Zeit h'nden, zeigen klar, 
wie die Hauptabsicht ist, die Vorstellung eines lebendigen, per- 
sonlichen, handelnden Gottes hervorzurufen in der Weise, wie fur 
Menschen allein cine solche Vorstellung hervorzurufen ist, dass 
man weit davon entfernt ist, der schulmassigen Klarheit die 
volksthiimliche auf das religiose Geffthl wirkende Lebendigkeit 
und Warme des Gottesbegriffs aufzuopfern. 

Noch entschiedener halt die Prophetie jene andre Art von 
Ausdrucken fest, welche aus dem inner en Leben des mensch- 
lichen Herzens hergenommen allein im Stande sind, dem Herzen 
einen Eindruck von einem Gott zu geben, mit dem das innre 
Menschenleben in Beziehung treten, von dem es bestimmt und 
erregt werden kann. Diese aufgeben, so menschlich und un- 
zureichend sie auch sind und sein miissen, hiesse ja fur die 
volksthumlich religiose Sprache so viel, wie den lebendigen per- 
sonlichen Gott ttberhaupt aufgeben. So predigt die prophetische 
Geschichte den eifrigen Gott, der sich nicht ungestraft hohnen 
lasst 2 ) und den gnadigen Gott, welcher seinen Rathschluss zu 



der Gotterberg, der Olymp heissen solle. Nun ware an sich sowohl die Be- 
zeichnung des Nordens als des asiatigchen Gottersitzes, als die dichterische 
Anwendung eines solchen mythologischen Bildes sehr wohl moglich. Aber die 
Kuvze uud Unverstandlichkeit des Ausdrucks scheinen mir zu widersprechen, 
und ich kann nicht mit Ewald finden, dass es des Dichters unwurdig Tvare, 
wenn die blosse Oertlichkeit Zions, welches den aussersten Norden des 
kleinen Judaerreiches bildet, mit den Worten gemeint ware.) J ) B. J. 
XLII, 13. L1X, 17 flf. LXIII, 3, - hos. V, 14. XIII, 9 ff. jerj. XXV, 30, 
hiob XXXVIII, 1. XL, 6, deut. X, 4. V XXXVII, 13. LIX, 9. B. J. 
XLII, 14, amos IV, 2. VI, 7. VIII, 7. deut. I, 8. 34. II, 14. IV, 21. 
VI, 23. VII, 8. 12. B. J. XLV, 27, jes. VII, 18. 20. B. J. XIII, 4, 
ierj. XLVII, 6. jes. V, 27 ff. XXVII, 1. B. J. XXXIV, 5 ff. LII, 10. LXII, 8, 
Joel II, 11. am. I, 2. ezech. X, 5. 2 J 2 reg. XVII, 7 ff. XX1I1, 26 ff. 
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wenden, zu verzeihen bereit 1st. 1 ) So.redet diese Zeit oft und 
aa chdrucklich von Gottes Zorn und Eifer , von seiner Liebe , die 
sich sehnt zu vergeben, von seiner Trailer fiber des Volkes Ver- 
irrungen, seiner Freude an menschlicher Tugend, von seinem ,,Ge- 
reuen" ; sie redet davon, wie er in erliabenem Holm mensch- 
liche Einbildung verlacht, wie er sich trostet, racht an seinen 
Feinden. 2 ) Ja die Freilieit dieser Darstellung gebt so weit, dass 
der Dichter Gott sagen la'sst, Satan habe ihn veiieitet, Hiob ohne 
Ursache zu verderben. 3 j Zweifellos also ist hier elier starker als 
gchwacher, als das in der friiberen Zeit gescbab, der lebendige, 
fiihlende, wpllende Gott, die voile und kraftige Personlichkeit ge- 
fasst. Von einem leblosen Naturgeiste, von einem pantheistischen 
Ideale ist ebensowenig die Rede, aucb nicht in den leisesten An- 
spielungen, als von einem in sich unbewegten, von der Welt 
getrennten Gott, wie der Deismus ibn denkt. 

Aber trotz aller dieser Sinnlichkeit und Freiheit in der 
Schilderung gottlichen Lebens und Handelns ist in dieser Periode 
nocb zweifelloser als in der vorigen Gott geistig gedacht, in 
clem Sinne welchen eine einfacb religiose, nicht philosophisch 
gebildete, Betracbtungsweise mit dem Worte verbinden kann. 
Das Wesen des Sinnlichen ist, Leben von Aussen und Leben 
voriibergehender Art zu baben. Gott ist der lebendige Gott, 
der Gott des Lebens , in welchem dasselbe also Eigenthum und 
zwar unverlierbares Eigenthum ist. 4 ] Das Wesen des Sinnlichen 
ist Bediirftigkeit und damit Neigung zu Genuss und Streben 
nach sinnlicher Freude. Gott bedarf Nichts, sucht keinen Sinnen- 
genuss; das wird einem falschen Opferbegriffe gegeniiber nacb- 
driicklicb gelehrt. 5 ) Das Wesen des Sinnlichen ist, eine bestimmte 
begranzte und darum nachzuahmende Gestalt zu baben, Gott ist 
den Gdttern von Stein und Holz gegeniiber der bildlose. Israel 
soil bedenken , dass es am Horeb nur eine Stimine gehort, kein 
Bild gesehen hat, soil desshalb Gott nicht abbilden; so wird das 



M 2 reg. XXII, 19 f. jon. IV, 11. (Joel II, 18.) 2 ) jes. II, 9-21. 
I, 24. Ill, 8. IX, 6. XXX, 27. 30. XXXVII. 32. deut. VI, 15. XXXII, 
16. 35. 41 if. Mob I, 8. II, 3. jerj. XVIII, 8. 10. 11. XXIII, 19. XXV, 37. 
XXX, 24. XXXH, 31. 37. XXXIII, 9. XXXVI, 7. XLH, 10 f. L, 15. 28. 
LI, 6. 11. 36. 56. ezeck XXV, 14.17. B. J. XIII, 13. XXVI, 11. XXXV, 4. 
-XLH, 25. XLVII, 3- L1X, 17 f. 1 sam. XV, 11. 35. 3 ) Mob II, 3. 

*) deut. V, 23. XXXII, 40. jerj. X, 10. 5 ) i/> L, 7 ff. B. J. XL, 16. 
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uralte Verbot der Gottesbilder jetzt tiefer und wesentlicher be- 
grtindet. 1 ) Und auch wo seine HerrlichkeitseTScheinung geschil- 
dert wird, ist immer Licht, das Geistige in der Sinnenwelt, Gottes 
Hiille und Darstellung. 2 ) Das Wesen des Sinnlichen ist, vor Sinn- 
lichem sich zu furchten, sich von demselben beeinflussen zu lassen. 
Gott gegeniiber ist Welt und Heidenmenge ein Nichts, ein Tropfen 
am Eimer. 3 ) Das Wesen des Sinnlichen ist, aussrer Erfahrung 
zu bedlirfen , von aussern Eindriicken abhangig zu sein. Gott 
aber ist der Herzensktindiger 4 ) und hat nicht Fleischesaugen, 
welche ein falscher Eindruck tauschen ko'nnte. 5 ) So stellt denn 
Jesajah gradezu Mensch und Gott, Pleisch und Geist sich 
gegeniiber , und hebt damit das Wesen Gottes aus der Gemein- 
schaft des Sinnlichen, Schwachen, Verganglichen in die Spbare 
des Uebersinnlichen, Selbstmachtigen, in sich Lebendigen. 6 j 

Der Begriff des Geistes ist freilich auch in dieser Zeit 
noch keineswegs zu einem klaren Sprachgebrauche ausgebildet. 
In den meisten Fallen wird der Geist Gottes als etwas mehr oder 
minder wieder sinnlich Vorgestelltes aufgefasst, welches in Gott 
ist, von ihm ansgeht und dann wirksames und belebendes Princip 
wird. Einige Stellen finden sich, wo der Gottesgeist in rednerischer 
Spracbe sehr selbststandig erscheint, wie ja am Ende jede von 
einer Person ausgehende Wirkung, sei sie Weisheit, Wort, Geist, 
Kraft, innerhalb ihrer Spha're dichterisch auch als selbststandig 
wirkend aufgefasst werden kann, Der Ausdruck freilich ,,sie be- 
trtibten seinen heiligen. Geist" 7 ) scheint mir nicht hierher zu ge- 
horen, da unter diesem Geiste zweifellos der in Moses gelegte 
Geist der Weissagung verstanden ist. Wohl aber ist der Geist 
Gottes ezech. XXXVII, 9 ff. sehr selbststandig gedacht, und 
auch wohl B. Jes. XL VIII, 16, wenn dort, wie ich meine, zu iiber- 
setzen ist ,,Gott und sein Geist" Gott mit seinem Geiste sandte 
mich (den Propheten). 



') dent. IV, 12. 15 ff. 23. V, 6 ff. (XVI, 21.) 2 ) iff CIV, 1 f. 3 ) B. J. 
XL. 15 f. ") 1 sam. XVI, 7. V CXXXIX, 23 f. XLIV, 22. s ) hiob 
X, 4 (Mer doch auch der Gegensatz von Fleisch: Geist). i/> CXXI, 4. 

6 ) jes. XXXI, 3. 7 ) B. J. LXIII, 10. 
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4. Gottes Offenbarung und Namen. 



Die prophetische Zeit ist, wie die mosaische, fern davon, 
zu meinen, dass die Kraft menschlichen Denkens selbstthatig an 
das Wesen Gottes heranreichen konne. Der Mensch von unreinen 
Lippen, welcher Gott schaut, miisste sterben wenn nicht Gottes 
Gnade ihri erhielte. 1 ) Gott muss erst das Auge des Geistes ent- 
hiillen, ehe der Mensch seine Wahrheit hort, muss erst zu dem 
Menschen reden. 2 ) Der kiihne titanische Geist, welcher Gottes 
Wege meistern zu konnen meiute, muss in frommer Beschamung 
verstummend um Gnade bitten. 3 ) An ?ich heisst es von dem Men- 
schen, dass ,,verdummt jeder Mensch ist ohne Einsicht", 4 ) 
und von Gott, dass er ein verborgener Gott ist, und . , seine Ehre 
es ist, eine Sache zu verhiillen". 5 ) 

Ja selbst in den Offenbarungen Gottes wird von der Kreatur 
nicht die ganze Fiille seines Wesens erfasst. Nur der Wieder- 
schein seines Glanzes, nur das Abbild seiner Herrh'chkeit erscheiut 
dem Menschen. Auch die Propheten sehen ihn nur in Bild und 
Gesicht, und sie wagen es uur, seine Umgebung, nicht ihn selbst 
im Bilde zu beschreiben. 6 ) Und die Weisheit, deren Besitz das 
Theilhaben an Gottes wahreni inner n Leben verleiht, sie ist bei 
Kreaturen nicht zu finden, fur irdische Austrengungen und Schatze 
nicht zu gewinnen. ,,Tod und Todtenreich sprechen; unser Ohr 
vernahm ein Geriicht von ihr". 7 ) 

Wer aber diese Weisheit bei ihrem wahren Anfange, der 
Gottesfurcht, sucht, der findet sie, dem offenbart sich dieser un- 
erforschliche Gott. Diese Erfahrung der praktischen Frommigkeit 
kann ja Niemandem gewisser sein, als den Propheten. Sie reden 
ja selbst Gottes Worte ; sein Geist treibt sie ; sie sind seine Boten, 
wahrhafte Boten mit wahrhafter Botschaft an ihr Volk. Auch 
sie haben diese Gnade nur als Gnade erfahren. Nur wo Gott 
sie berief ,-sie aus freiem Willen zu seinen Werkzeugen machte, 
da wurden sie fahig, ihn zu verstehen, sein Leben in ihrem innern 



') jes. VI, 5. 2 ) num. XXE, 31. XXIV, 4. 6. jes. XXH, 14. 3 ) hiob 
XL, 2 ff. XLII, 1 f. 4 ) jerj. LI, 17. Mob IV, 19. 6 ) B. J. XLV, 15. 
of. hiob XXVI, 14. XXXVI, 26 f. XXXVII, 15 ff. (prov. XXV, 2. XXX, 
14.) ) So Jesaja uad Ezechiel cf. Mob XI, 6. \\> CXLVH, 5. 7 ) hiob 
XXVIII, 12, 20. 22. 
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Leben zu ftihlen und zu erfahren. Aber eben dadurch sind sie 
ja Zengen, dass dieser verborgene Gott zugleich ein Gott ist,. 
der sich offenbaren will, dass er sieh finden lasst, auch von 
denen, die ihn nicht suchen. *) 

So weiss auch diese Zeit davon , dass man Gott erkennen 
kann, nicht etwa nur in den Denkmalen einer abgeschlossenen 
Zeit, sondern in der Gegenwart, im Leben, in der Erfahrung der 
Frb'mmigkeit; denn die ihn kennen (3>T), das sind die Herzens- 
graden. 2 ) Man kann ihn schauen, 3 ) nicht mit den Leibes- 
augen, nicht mit dem Blicke des griibelnden Verstandes, aber mlt 
dem Auge der innern Anschaming, welches sich fromm in die 
Herrlichkeit, Seligkeit und Wahrheit des geistigen Gottes versenk't. 
So ist durch Gottes Wort, welches zu seinen Erwahlten ge- 
schieht, 4 ) durch seinen Geist der in den Seinen waltet, 5 ) durch 
seine Weisheit, welche man durch Frommigkeit empfangen 
kann und welche sich in den Geboten und Gesetzen entfaltet, die- 
weiser sind, als aller Volker Satzungen, ) eine wahre, wenn auch 
naturlich nicht erschopfende 7 ) Erkenntniss Gottes fur den mog- 
lich, welcher als frommes Kind Israels mit demiithigem Sinne 
Gott in den Wegen sucht, welche er selbst angegeben hat. 

Die Namen, der Ausdruck des offenbar gewordenen We- 
sens Gottes , werden in dieser Zeit naturlich gebraucht, wie 
sie sich in der vorigen gebildet habenr Vielfach kehrt diese Zeit 
ktinstlich zu der alten dichterischen Form der Gottesnamen zu- 
rtick. So brauchen das Bnch Hiob und einige andre Schrift- 
steller wieder den alten vormosaischen Gottesnamen ,,der .Mach- 
tige". 8 ) So finden wir dichterisch gebraucht die Ausdriicke ,,der 
Starke Jaqobs", 9 ) der Fels Israels, 10 ) der Konig.") So bildet 
diese Zeit ktinstlich die Einheitsform fiir den uralten Namen 



J ).B. J. LXV, 1. 2 ) y XXXV, 11. LXXXVII, 4. 3 ) $ XVII, 15. 
XXVII, 8. XLII, 3 etc., die nahere Bestimmung des Ausdrucks vgl. cap. 
XLIX, 4. (vgl. anch Ewald Jahrbtieher der biblischen Wissenschaft XI. 
S. 31 ff.) 4 ) Cap. XXXIX, 3. 6 ) Cap. XLIII. 6 ) deut. V, 1 ff. 

7 ) deut. XXIX, 28 das Verborgene ist fur Gott, das Geoffenbarte fur 
uns und unsre Kinder. 8 ) ^113 hiob XXIV, ]. XXVII, 2. 10. XXIX, 25. 
XXXI, 31. XXXII, 8. XXXIV. 11. XL, 2. V LXV1II, 15. rath I, 20 f. 

9 ) 3J?5 TS1 oder birt 1 ) jes. I, 24. B. J. XLIX, 26. LX, 16. 
h^N jes.'xXXIII, 21.) ') T r!S^ 1t jes. XXX, 29. ) jes. VI, 5. 
XXXill, 21. B. J. XLI, 21. XLIII, 15. XLIV, 6. 
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Elohim. *) Und auch sonst kommen Namen vor, die offenbar der 
gehobenen Sprache zu lieb gewablt sind, Herr, 2 J der Herr, 3 ) der 
Heilige. 4 ) 

Weitaus uberwiegend ist in dieser Zeit der Gebrauch des 
Namens Jhvh. Er 1st der eigentliclie Personenname fur den 
Bundesgott; alle andern Namen stehen eigentlich nur als Zusatze 
zu diesem Worte, oder wechseln nach dem Gesetz des Gleich- 
klangs mit ihm ab. Selbst in schon klingender Verstarkung kommt 
dieses Wort vor 5 ) mid mit Zusaminenstellungen , welcbe der frti- 
heren Zeit fremd waren, ) und auf demselben, als dem Ausdruck 
des besonderen, auszeichnenden Wesens dieses wahren 
Gottes liegt oft em starker Nachdruck. T ) Ja dieser heilige Name 
ist diesen Zeiten so vertraut, dass sich urn ibn ein anmutbiges 
und bedeutungsvolles Spiel von Worten bildet. An die Bedeu- 
tung, welche ihm der Schluss der vorigen Periode fur immer bei- 
gelegt jiatte, scbliessen sich Worte an wie ,,icb bin es" ,,ich bin 
der erste und auch der letzte". 8 ) An die Bedeutung der sich selbst 
gieichbleibenden, in sich ruhenden Personlichkeit erinnern Namen 
wie der treue Gott, der lebendige Gott. 9 ) 

Ein besonderer Name Gottes ist der durch alle Theile des 
Buche's Jesajah hindurchgehende, und sich auch sonst einigemal 
findende Name ,,der Heilige von Israel". 10 ) Derselbe soil nach 



') ftftN Mob III, 4. VI, 4, 8. 9. IX, 13. XI, 5 ff. XII, 4. 6. XV, 8. 
XVI, 20". x'lX, 6. 21. 26. XXI, 9. XXII, 12. XXIV, 12. XXVII, 3. 8. 10. 
XXIX, 2. XXXI, 6. XXXIII, 26. XXXVII, 15. XXXIX, 11. XL, 2. dent. 
XXXII, 15. 17. prov. XXX, 5. 2 ) ^S jes. VI, 1. XXI, 16. XXIX, 13. 

3 ) I'TIN!? jes. X, 16. 33. XIX, 4. *) UJ'^]? Mob VI, 20. B. J. XL, 
25. (In if; XXII, 4 ist eS Avohl, durch das Folgende bestimmt, so viel wie 
b^fcr .ttJ'TTTJ). 5 ) ffYTtl *% B. J. XXVI, 4. f> ) mn- 1 ^hK ezech. 
XXIli,'31. XXIV, 14.24/XXV, 14. XXVI, 14. 21. XXVIII, 2. "xXXI, 18. 

7 ) ezech. XXV, 5. 7. 11. 17. XXVI, 6. XXVIII, 22. 23. 26. XXIX, 
8. 9. 16. 21. XXX, 8. 12. 18. 25. 26. XXXII, 18. 8 ) OTSl ^?N B. J. 
XLI, 4. XLII1, 10. 13. 25. XLVIII, 12. deut. XXXII, 39. yfrtl 
B. J. XLIV, 6. cf. XLII1, Iff. 13. XLVIII, 12. (q GIL, 28.) ) 
cf. spater. ^ri-VN oder D^n EPtfb$ jerj. X, 10. XXIII, 36. 2 reg.XlX, 
4. 16. V XLI[> 3. 9. LXXXIV, 3. ' 10 ) bN.^1 Wln]p jes. I, 4. V, 24. 
(19 sogar in spottender Nachahmung.) X, 17. 20. XII, 6. XVII, 7. XXIX, 
19. 23. XXX, 11. 12. 15. XXXI, 1. XXXVII, 23. XLI. 16. 20. XLV, 11. 
XLVII, 4. XLVIII, 17. XLIX, 7. LIV, 5. LV, 5. XLIII, 3. 14. 2 reg. 
XIX, 22. jerj. L, 29. LI, 5. V LXXVIII, 41. LXXXIX, 19. 
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dem ganzen Zusammenhange keineswegs eine sittliche Richtung 
des Wesens Gottes ausdrucken, sondern nur das besondre 
Verhaltniss zu Israel bezeichnen. Heilig fur eiuen Andern heisst 
immer ihm geweiht, zugeeignet. So wird Gott dadurch niclit 
wesentlich anders bezeichnet, als durch den Nanien ,,Gott Israels". 
Es liegt das Verhaltniss der Anbetung und Verehrung darin, in 
welehem Israel und nur dieses Volk zu diesem Gott steht. 

Einen andren Gottesnamen, welcher freilich schon in der 
zweiten Halfte der vorigen Periode vorkam , aber doch als ein 
erst spater, etwa zur Zeit Davids gebrauchlicb. gewordener, 
haben wir der Besprechung in diesem Zeitraum uberlassen, den 
Namen ,,Gott der Heersehaaren". ') Er kommt in verschiedenen 
Formen, genauer und ungenauer vor; seine vollsta'ndigste Form 
ist ,,Jhvh der Gott der Heerschaaren". 2 ) Die Ableitung des Aus- 
drucks kann bei der Vieldeutigkeit des Wortes ,,Heerschaaren" 
zweifelhaft erscheinen. Das Wort kommt zuerst zweifellos vor 
von den Heerschaaren Israels, welche als solche* Gottes 
Heerschaaren sind. 3 ) Und viele Ausdriicke, vorzuglich dichterische, 
welche Gott schildern, wie er fflr Israel in den Krieg zieht, sein 
Schlachtheer mustert, seine Helden sammelt, konnen auf diese 
Bedeutuug fuhren. 4 ) Ebenso sicher aber sind zweitens die 
Heerschaaren Gottes die Gestirne, das Heer des Himmels, 
welches von Gott geschaffen, seinem Rufe gehorcht. 5 ) Und Gott 



J ) Of. Oehler bei Herzog Artikel Zebaoth. 2 ) 
zuweilen ungenau nii<ii mn" 1 , in deu LXX als Eigenname 2ct[)atad' 
cf. 1 sam. I, 3. IV, 4. T jes. I, 24. V, 24. VI, 3. 5. VIII, 13. 18. IX, 12. 
XIV, 27. XVII, 3. XVIII, 7. XIX, 4. 12. 16. 18. 20. XXII, 12. XXIX, 6. 
XXXI, 4 f. XXXVII, 16. 32. XXXIX, 5. B. J. XIII, 4. XXIII. 9. XL VII, 4. 
XLVIII, 2. LI, 15. LIV, 5. jerj. II, 19. VI, 6. 9. VII, 21. IX, 6. X, 16. 
XI, 17. 20. 22. XV, 16. XIX, 3. 11. 15. XX, 12, XXIII, 15. 16. 36. 
XXV, 8. 27 f. hos. XII, 6. mich. IV, 4. zeph. II, 9 f. Besonders ausfuhr- 
lich amos III, 14. V, 14 ff. 27. Bei Haggal und Sacarjah kunstlich gehauffc. 

Die Form rritqiS i$1K jes. X, 16. Die Form rn&q2f D^N. ist natttr- 
lich nur eine sinnlose Redaktionsanderung der zweiten Psalmsammlung fUr 

mrr y LIX, e. LXXX, 5. 8. 15. 20. (doch vgi. LXXXIV, 9 

Q^'^N mn 1 ). 3 ) Z. B. exod. XII, 41. 51. VII, 4. cf. deut. 

XX, . ^ LXVIII, 13. 4 ) So 1 sam. XVII, 45. ^ XXIV, 8, der Gott 
der Riistungen Israels, Gott der Held der Schlacht; i/> XLIV, 10. LX, 12. 
Du ziehst nicht aus mit unsern Heerschaaren; B. J. XIII, 4 Gott der Heer- 
schaaren mustert ein Kriegsheer, cf. \p CVIII, 12. 5 ) deut. IV, 19. (hiob 
XXXVIII, 7.) jerj. XIX, 13. XXXIII, 22. B. J. XXXIV, 4. XL, 26. (gen. 
II, 1. neh. IX, 6. ^ XXXIII, 6.) 



97 

erscheint ja durch diese Gestirne kampfeiid und wirkend, wie es 
andrerseits ganz wohl angemessen erschemeii konnte, ihn der ab- 
gottischen Verehrung dieses ,,Himmelsheeres" gegeniiber als deii 
zu bezeichnen, welchem dasselbe zu gehorchen hat. 1 ) Endlich 
sind Gottes Heersehaaren seine Himmelsheere, die Engelschaa- 
ren, welcbe als wohlgerustetes Heer mit ihren Fiirsten und An- 
fuhrern erscheinen. 2 ) Dieselben fliessen im hb'heren dichterischen 
JSprachgebrauche mit dein Engelheere vielfach zusammen. 3 ) Und 
wie ,,Wagen und feurige Rosse" die Gottgeliebten -umgeben, 4 ) so 
konnte ja sehr wohl Gott der Kriegsgott dieser himmlischen 
Schaaren heissen. So kann der Ausdruck an sich dreierlei be- 
zeichnen, den Gott der Heersehaaren Israels, den Gott des Ster- 
nenheeres, den Gott der Engelschaaren. 

Die Entscheidung daruber, welche dieser moglicheiT Bedeu- 
tiiiigen des Ausdrucks die wirkiiche und ursprungliche sei, ist in 
der That sehr schwer, vorztiglieh, da man auch aus dem Alter 
der vorkomrnenden Ausdriicke eine sichre Folgerung nicht ziehen 
kann. Das Wahrscheinlichste erscheint mir, dass die Beziehuug 
auf das Sternenheer und seine Verehrung keine von Anfang an 
in Betracht konimende ist. Der Ausdruck kommt in den da- 
vidischen Zeiten auf, und die Verehrung des Himinelsheeres in 
Israel uiid den Nachbarlandern lasst sich erst viel spater nach- 
weisen. Vielinehr ist das Wort wohl nach der Art irdischer Kriegs- 
verhaltnisse gebildet ini Geiste einer Zeit, welche sich bewusst 
war, die Kriege Gottes mit Gliiek und Muth zu fiihren. An die 
irdischen Heersehaaren Gottes, die welche ,,Gott zu Hiilfe kamen 
miter' den Helden" lehnt sich der Ausdruck an. Gott erscheint 
als des Volkes oberster Kriegsfurst , der auszieht mit den ge- 
riisteten Schaaren Israels. Aber dieser Kriegsfurst ist nicht auf 
diese Schaaren beschrankt. Das Auge des glaubigen Israel sieht 
ihn umgeben von seineh himmlischen Heeren, den feurigen Wagen 
und Rossen, den Schaaren, deren Kriegsfiirsten die obersten Engel 
siud. Und als diesen seinen Kriegsgott, welchem auch die Heere 



J ) Aussor den angefiihrten Stellen vgl. fiir die Verehrung des Himmels- 
heeres 2 reg. XVII, 16. XX, 3. 5. XXIII, 4 f . Das Kampfen durch die 
Oestirne jud. V, 20. 2 j 1 reg. XXII, 19. jos. V, 14. V CIII, 21. 
CXLVIII, 2; sie sind das ,,ffimmelsheer" cf. ^ LXXXIX, 8. CIII, 21. 

3 ) Mob XXXVIII, 7. ") 2 reg. VI, 17. 

n. 7 ' 
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der himmlischen Welt zu Gebote stehen, will ihn der schone 
dichterische Name bezeichnen. 

Ueberschritten ist die in dem Namen Jhvh .und seiner der 
vorigen Zeit erschlossenen tiefsten Bedeutung ansgedriickte Gottes- 
erkenntniss in keinem Gottesnamen dieser Zeit. Zwar komrnt auch 
der Name ,,Vater" fiir Gott in dieser Zeit vor. Aber doch nur 
einerseits so, wie er auch schon in der vorigen Zeit gebraucht 
ist, dass Israel als Gottes Sohn erscheint und in Israel anch wohl 
der Einzelne , , besonders aber der theokratische Konig , also 
nicht als Bezeichnung fur Gottes Wesen als. solcb.es, sondern fiir 
das besondre zwischen ihm und Israel statt habende Liebesver- 
haltniss. 1 ) Andrerseits ist der Name ganz ohne besonders inner- 
liche Bedeutung einfach von der hb'chsten Wiirde und Ursachlich- 
keit gebraucht, so dass es von dem Wort ,,Herr" sich eigent- 
lich nicht bedeutend unterscheidet. 2 ) Also kann man ho'chstens 
sagen, dass die Grundlagen hier vorliegen zu dem Begriff 
Gottes des Vaters, wie ihn das Neue Testament entfaltet. Einer- 
seits das schlechthinnige Hoheitsverhaltniss , andrerseits das 
Liebesverhaltniss zu denen, welche Gott in eine Heilsgemeinschaft 
mit sieh gestellt. Aber tiefer eingedrungen in den reichen Inhalt 
dieses Wortes ist diese Zeit noch nicht. 

5. Eigenschaften Gottes. 

i 

A) Die Eigenschaften Gottes, welche aus dem Begriff des voll- 
kommensteu und in sich unbeschrankten Lebens folgen, sind in 
dieser Zeit ohne die Beschrimkungen, welche der Sprachgebrauch 
der altesten Erzahlungen des Mosaismus mit sich brachte, zum 
Ausdruck gekommen; immer freilich sind sie nicht gelehrt, 
etwa in der Absicht, eine Gotteslehre theoretisch ausziibilden, aber 
doch oft und bewusst ausgesprochen, sowohl in frommer Bewim- 
derung der Grosse dieses Gottes, als auch urn den Kleinglauben 
zu starken, den Hochmnth zu beugen. 

Gott ist ewig; die Zeit kann sein Wesen weder schwachen 
noch vermindern, noch beugen; er ist also auch unveranderlich 



J ) Ygl. Cap. XXVIII, 3. u. Cap. XL VIII, 2; sonst deut. XXXII, 6. 18. 
jerj. HI, 19. B. J. LXIII, 16. LXIV, 7. (prov. Ill, 12. tf GUI, 13.) 2 ) So 
jerj. II, 27. cf. Ill, 4. (mal. T, 6.) 
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gegenilber alien zeitlichen Wandhmgen. Ehe die Berge wurden 
und Erde und Welt geschaffen wurden, ist er von Ewigkeit zu 
Ewigkeit. 5 ) Er ist derselbe; also der Modus seines Seins runt 
stets in ihm. 2 ) Er ist der Erste und der Letzte , dessen Tage 
kein Ende nehmen. 3 ) Die Zeit kann weder sein Sein verandern 
noch sein Wirken hindern, da sie mit eingeschlossen ist in sein 
Sein und Wirken. Darum vergehen Himmel und Erde ; er bleibt, 4 ) 
und er bleibt wie er ist. Er schwort bei seiner Ewigkeit, 5 ) bei 
sich selbst und seinem grossen Namen ; 6 ) also ist er das Letzte, 
Gewisseste, auf das sich alles Sein grundet. Er ist der leben- 
dige Gott. 7 ) So heisst er dichterisch der ewige Gott, der von 
Urzeit wohnt, der die Aeonen ruft von Anbeginn, der ewige Ko'nig. 8 ) 
Ueberhaupt hat die Zeit nicht fur ihn die Bedeutung wie fur das 
Geschaffne; tausend Jahre sind vor ihm wie der gestern vergan- 
gene Tag. 9 ) ,,So ringt die Idee nach einem angemessenen Aus- 
drucke, urn Gott fiber alle irdischen Zeiten hinauszuversetzen" 
(Lutz.). Ihre sittliehe Bedeutung aber hat diese Ewigkeit erst in 
der ITnveranderlichkeit, in dem Worte: ihn gereut es nicht; 
er bleibt wie er ist. 10 ) 

Gott ist allgegenwartig. Auch die prophetische Zeit be- 
tont freilich eine besondre Gegenwart Gottes in den heiligen Statten 
w'elche er zu Ausgangspunkten seiner Gnadenoffenbarung geweiht 
hat. Er heisst jetzt wie friiher in dichterischem Sprachgebrauch 
der ,,Kerubenthroner" ; ") seine heilige Stadt, sein Tempel sind 
es, wo er wohnt, 12 ) und von dort sich entfernen heisst ,,von 
Gottes Antlitz fortgehen". 13 ) Und wie das Auge um ihn zu suchen 
sich unwillkiirlich zu den lichten Raumen des Himmels emporhebt, 



J ) \p XC, 2. CII, 27. Mob XXXVI, 26. B. J. XL, 28. 2 ) 
cf. S. 95. 3 ) Of. S. 95. ') V Oil, 27. 5 ) dent. XXXII, 40. fi ) ierj. 
XXII, 5. XL1V, 26. XLIX, 13. LI, 14. (am. IV, 2. VI, 7 f. VIII, 7.) 
cf. B. Jes. LXII, 8. ') 2 .reg. XIX, 4, 16. V XLH, 3. 9. LXXXIV, 3 f. 
jerj. X, 10. XXIII, 36. 8 ) B. J. XL, 28. LVII, 15. XLI, 4. jerj. X, 10; 
vgl. dan. VII, 13. 22 ,,der Alte der Tage", und unbestimmte Ausdrucke 
me v LV, 20. XCIII, 2. 9 ) V XC, 4. 10 ) num. XXIII, 18. ezech. 
XXIV, 14. sac. VIII. 14 f, mal. Ill, 6. thren. V, 19. cf. V XC, 1. CH, 
2628. 1J J 2 reg. XIX, 15. jes. XXXVII, 16. ") Joel IV, 16. 21. 
amos I, 2. jes. VIII, 18. (XII, 6.) XXXI, 9. B. J. LX, 13. V XXVI, 8. 
XLVI, 5. XLYIII, 2. XIV, 7. XXVII, 4 f . CXXI, 1 etc. (mioh. VII, 14 
ist nicht von Gottes Wohnen auf Karmel geredet, sondern von Israels 
Weiden auf den fetten Karmeltriften cf. deut. XXXIII, 28.) 13 ) B. J. 
XXVI, 14. cf. Hitzig. 

7* 



100 

so spricht auch die volksthiimlicbe dichterische Sprache von dem 
:Himmel als Gottes Sitz, l ) von seinem heiligen Palaste dort, 2 ) von 
dem Orte von wo er auszieht. 3 ) Er erhort aus seinem heiligen 
Himmel, wie er Htilfe aus seinem Heiligthmn, aus Zion, sen- 
det ; 4 ) er wohnt in der Ho'he, wie er in Zion wohnt. 5 j Aber 
alle diese Ausdrucke, mit einer Allgegenwart sinnlieher Art, 
einer raumlichen Allgottheit allerdings unvereinbar, sollen den 
wahren Begriff .der Allgegenwart, die durch keinen Raum be- 
scbrankte Machtwirkung des personlichen Gottes, durcbaus niclit 
verandern uud aufheben. In der tiefsimiigsten Weise wird jedes 
Missverstandniss dieser Art unnioglich gemacbt. Gottes Gegen- 
wart in Israel ist nur Gnaden- und Offenbarungsgegenwart. 
Wenn es sttudigt, den Bund bricht, so ist kein Gott in Zion, so 
ist er nicht in seiner Mi tie. VerMngnissvoller Aberglaube ware 
es, auf Gottes Gegenwart zu bauen ohne die Gesinnung, welclie 
diese Gegenwart allein moglich macht. G J Und wenn aneh der 
Tenipel Gottes Hans ist, und seine Augen iiber demselben Tag 
und Nacht. er ist nicht an diesen Raum gebunden; es ist 
nur das Haus, wo Gottes Name wohnt, wo er sein Auge und 
Herz sein lassen will ; an sich fassen ihn Himmel und Erde nicht, 
geschweige denn ein Haus. 7 ) Ja auch der Himmel , wo er 
wohnt in seinem heiligen Palast, ist nicht der atmospharische, 
raumlich begranzte Himmel. Dieser fasst ihn so wenig wie die 
Erde ; er ist nur wie der Thronstuhl, dessen Fussschemel die Erde 
ist. 8 ) Gottes Gegenwart durchdringt alien Raum ; 9 ) das Gebet in 
jedem Theile der Welt, in Babylon wie in Zion trifft ihn. Er 
ist ein Gott, der nahe und fern ist zugleich. 10 J Seine Herrlichkeit 
ffillt die ganze Erde, ja fiillt Himmel und Erde. Der Raum kann 
Gottes Wirkung weder steigern noch hemmen; auch er ist von 
Gott gesetzt. Diese Allgegenwart wird dann Gegenstand besonderer 



!) Z. B. thren. Ill, 50. $ XXXIII, 13 ff. 2 J jes. VI, 1 ff. hab. II, 20. 
B. J. LXIII, 15. 3 | mich. I, 3. deut. XXVI, 15. B. J. XXVI, 21. sac. 
II, 17. V/ XXXIII, 14. ") V XX, 3. cf. 7. 5 ) *// LXVIII, 17. cf. jes. 
XXXIII, 5. s ) deut. I, 42. jerj. VIII, 19. ezech. XXXV, 10. XLIII, 
5. 7. cf. mich. Ill, 11. jerj. Ill, 16. VII, 4. 8. 14. B. J. XLVIII, 2. 

7 ) 1 reg. VIII, 27 ff. (31. 38. 44. 48. cf. 12 f.) IX, 3. (cf. jes. XVIII, 7. 
deut. XII, 5. 11. XVI, 6. 11. 15.) 8 ) 1 reg. VIII, 27 f. B. J. LXVI, 1. 

9 ) amos IX, 2 ff. (i/> CXXXIX, 710. 1 reg. VIII, 27. Ueberall ist 
sein Antlitz, sein Geist.j 10 ) jerj. XXIII, 24. 
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Betrachtung in einem Liede der folgenden Periode, welches iibri- 
gens noch mehr fflr Gottes Allwissenheit in Betracht kommt. 1 ) 

D.enn die Allgegenwart Gottes und seine Ewigkeit sind die 
Eigenschaften ernes wissenden persb'nlichen Wesens; Gott ist 
allwissend, Raum und Zeit beschranken sein Erkennen nicht. 
In eigentlich lehrhafter Weise, d. h. so dass wirklich das Streben 
hervortritt, die gesammte Ausdehnung dieses Gedaukens zu ermessen, 
Gott zu schildern, wie weder die Enden des Himmels, noch dieTiefen 
des Todtenreichs, wie weder Liclit noch Dunkel vor seinem Wissen 
bergen, weil auch die Nacht vor ihm Licht ist, wird die All- 
wissenheit Gottes BUI- einmal, und zwar in dem schon erwahnten 
Liede, welches wohl der folgenden Zeit angehort, geschildert. 2 j Aber 
um so haufiger sind die Stellen, wo in einzelnen Aussagen, die zum 
Theil sogar sinulich klingen, die Ueberzeugung von Gottes Allwis- 
senheit hervortritt. Der Zeit gegeniiber ist besonders die Weis- 
sagung der Propheten ein solches Zeugniss von Gottes unbe- 
schranktem Wissen. Es zeigt sich ja in ihr, dass Gott das Kom- 
mende kennt, ehe es eintrifft, 3 ) dass wahrend die Gb'tzendiener 
ungewarnt von den Ereignissen iiberrascht werden, Israel als des 
weltlenkenden "Gottes Volk, sie vorher erfahren hat. 4 ) Und eben 
sowenig hemmt irgend ein Raum, irgend ein irdisches Hiuderniss 
Gottes Wissen. Auch das Verborgenste, Geheimste kennt er, die 
Herzenstiefen, die Seufzer und Sorgen der Brust, die argen Plane 
der Bosen. Er sieht herab in das Menschengewiihl ; 5 ) er 
kennt vor des Menschen' Entstehung sein Wesen und seinen Be- 
ruf; c ) der Mensch sieht das Aeusserliche, Gott sieht dieHerzen. 7 ) 
Denn der das Ohr gepflanzt hat,, sollte der nicht horeu, der das 
Auge gebildet, nicht sehen? 8 ) Kurz er weiss Alles, 9 ) und Alles 
deutlich und genau. 10 ) Den- tiefsten Grund solches Erfahrungs^ 
wissens, dass eben Gottes Geist in allem geistigen Leben 



*) ty CXXXIX, 2 ff . (hier sind' Gottes Geist, also seine Lebensmaeht, 
und sein Antlitz, also seine personliche Aufmerksamkeit auf die Welt, als 
Vermittlungen dieser Allgegenwavt gedacht). *) ^ CXXXIX. 3 ) B. J. 
XLI, 22. 26. XLV, 14 ff. XL VIII, 16. ') B. J. XLI, 22 f. XLII, 9. 
XLI1I, 9-12. XLIV, 7, 25. XLYI, 10. 6 ) ijj XXXIII, 13 ff. ) jerj. I, 5. 

7 ) I sam. XVI, 7. I reg. VIII, 39. ^ XXXVIII, 10, XLIV, 22. (prov. 
XXIV, 12.) 8 ) i/; XCIV, 9. 9 ) jeq. XI, 20. XVII, 9 f. XVI, 17. XII, 3. 
XVIII, 23, XX, 12. XXIII, 23 f. XXXII, 19. LI, 15. 19. ezech. XI, 5. 
sac. IX, 1. hiob XI, 11. XXVI, 5 ff. XXXI V, 21 ff. pvov. V, 21. $ XXXIII, 
15 etc. 10 ) hos. V, 3. 
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1st, haben wir spater zu betrachten. Dieser Gedanke go'ttlicher 
Allwissenheit mit seiner ebenso trostlichen als warnenden Kraft 
ist besonders in den Psalmen mit Vorliebe hervorgehoben. 

Wie Gottes Wissen, so ist auch seine Macht durch Nichts 
in der Welt beschrankt. Er ist der unwiderstehliche Gott, wel- 
chem Nichts entfliehen- kann, 1 ) welcher die Berge bildete und 
den Wind schuf, die Mor'genrothe zu Finsterniss macht und ein- 
hertritt auf der Erde Hohen, 2 ) welcher todtet und lebendig macht, 3 ) 
der Held und Machtgott, der furchtbare Gott. 4 ) Er ist der 
Wunderthater ; 5 ) sein Wort kommt nicht leer zurtick, wie 
Schnee und Regen nicht wieder zum Himmel anfsteigen, ohne die 
Erde befruclitet zu haben. 6 ) Wenn der Menscli klemmiithig ver- 
zagt, so wird ihm diese Allmacht Gottes zur Beschamung und 
Sta'rkung in das Gedachtniss gerufen; wenn er auf eigne Starke 
sich verlasst, so- beugt ihn diese Predigt in den Staub vor dem 
Allmachtigen, vor dem die Heidenlander wie Staubchen der Wag- 
schale, wie Tropfen am Eimer sind. 7 ) Keine Weisheit, kein 
Verstand und Rath hilft gegen den Herrn ; sein Rath bleibt be- 
stehen, der liber Mensehengedanken ist; Alles was er will das 
thut er, 8 ) und alles Gelingen kommt nur von ihm. 9 ) Wahrend 
die Gotzen weder Gutes noch Boses thun konnen, thut er Gutes 
und Boses, schaffit Finsterniss und Licht. 10 ) Und dieseu Gott der 
Macht predigt ebensowohl die Natur in ihrer Herrlichkeit welche 
sein Werk ist, 11 ) als die wunderreiche Geschichte seines Volkes, 
in welcher er sich erwiesen hat als den* Allmachtigen, welcher 
alle Machte der Welt zu seineu Zielen wendet. 12 ) 



') Mob XII, 1421. z ) am. IV, 13. V, 8. nah. I, 3 ff. B. J. XL, 25. 
XLII, 5. XLIV, 25. XLV, 12. 18. XLVIH, 13. LI, 13. hiob XXVI, 5 ff. 

3 ) dent. XXXII, 39. hos. XIII, 14. B. J. LXVI, 9. sac. XII, 1. *) jes. 
I 24. X.-22. jerj. XXXI, 17. 35. XXXII, is. 27. XLIX, 19. L, 44. deut. 
VII, 21. 5 ) Joel II, 26. jerj. XXXII, 20. of. V,- 22. 24. Mob V, 9 ff. 
IX 4 ff. 10 ff. XXXVII, 14. (Cap. XLIII.) | B. J. LV, 10 f. LIX, 1. 

') Solche Stellen z. B. B. J. XL, 1524. XL1I1, 13. XLV, 1. L, 2. 
LI 7 ff. sac. VIII, 6. t/> LXXIV, 16 ff. LXXXIX, 9 ff. 8 ) B. J. LV, 8 ff. 
/> CXV, 3. u ) jerj. XXXII, 19. B. J. XIV, 24. 27. XL, 29 ff. sac. X, 4. 

1) B. J. XLI, 23. XLV, 7. LIV, 16. 1! ) jerj. V, 22. X, 10. 12. 16. 
XIV, 22. XXVII, 5. B. J. XL, 12. L, 2 f. LI, '15. hiob V, 9 ff. IX, 4 ff. 
XI, 7 ff. XXXIV, 17. XXXVI, 5. 26-- XXXVII, 14. V XXIV, 1 ff. XXXIII, 
13-17. CIV. 12 j deutX, 21. XI, 3. XXVI, 8. XXIX, 2. XXXII, 12 ff. 
B. J. XIV, 27. LI, 2. 9. jerj. X, 6 f. XXXI, 8. </> LXVI, 5 ff. LXXIV, 13 ff. 
LXXVII, 15-21. LXXV'III, 4 ff. CXXXV, 8 ff . 
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B) Wie die Eigenschaften, welche Gottes von Raum und Zeit 
unbesehranktes Sein nnd Wirken ausdriicken, in der prophetischen 
Zeit nur klarer und starker betont sind, als in der mosaischen,- 
so finden wir auch die Eigenschaften, in welchen Gottes per- 
sonliches Wesen in seinem Bundesverhaltnisse zu 
Israel, in seiner sittlichen Vollkommenheit und in sei- 
nem Verhaltniss zu menschliclier Siinde sich entfaltet, 
in derselben Weise wieder wie wir sie in der mosaischen Periode 
darstellten, nur lehrhafter, ausdriickliclier, haufiger betont. 

Gott ist der heilige. In Betreff dieses Ausdrucks kann 
auf das zum Mosaismus Gesagte verwiesen werden. Die Bedeu- 
tung ist hier dieselbe. Wenn Gott der Heilige Israels, oder der 
Heilige, der auf Israels Loblied thront , genannt wird , l ) wird er 
daniit nur als Bundesgott Israels bezeiclmet. Wenn sein Arm 
oder seiii Name oder sein Geist heilig genannt werden, 2 ) so wer- 
den sie damit nur als die dem liochsten, majestatischen Gott au- 
gehorenden bezeichnet. Aber weim Gott der Heilige schlechthin 
heisst, 3 ) wenn dieses Wort sogar als Pluralform wie Elohim 
zur Bezeichnung Gottes gebraucht wird, 4 ) so soil er daniit doch 
uicht bloss als Bundesgott, sondern als der schlechthin unverletz- 
liche Selbstherr bezeichnet werden. So kann ,dann die deutero- 
nomische Erzahlung den Josua sagen lassen: ihr konnt nicht 
Gott dienen, weil er em heiliger Gott ist, der also Entwei- 
hung und Verunehrnng durch Abfall nicht dulden wird; 5 ) so 
heisst es, dass Gott sich durch Gerechtigkeit heilig erweist, ) oder 
durch seine Machtthaten, 7 ) d. h. dass er das schlechthinnige An- 
sehen seiner unverletzlichen Personlichkeit darin. wahrt. So wird 
der von Gott gebrauchte Ausdruck ,,sich heiligen" mit dem andern 
,,sich verherrlichen" wesentlich gleichbedeutend. Wenn bei Jesajah 
die himmlischen Heerschaaren Gott als ,,heilig" preisen, so ist 
das nichts Anderes, als wenn ,,in seinem himmlischen Palast Alle 
sprechen: Herrlichkeit". 8 ) 



1 ) S. 94. cf. auch hab. I, 12. t/; XXII, 4. 2 ) Z. B. // LI, 13. B. J. 
LXIII, 10 f. cf. ezech. XXXIX, 7. 25. B. J. LVII, 15. V CXI, 9. cf. B. J. 
LII, (10. LXII, 8.) 3 ) hos. XF, 9. hiob VI, 10. B. J. XL, 25. '') hos. 
XII, 1. prov. IX, 10. 5 ) josua XXIV, 19. 6 ) jos. V. 16. 7 ) Z. B. ezech. 
XXXVIII, 23. XXXIX, 27. R ) jes. VI, 3. cf. i// XXIX, 9. (^ XOIX, 
3. 5. 9.) 
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C) Unter den Eigenschaften, in welchen Gott sich als der sitt- 
liche im. hb'chsten Sin.ne erweist, tritt ims auch iin Prophetismus 
zuerst die Gereclitigkeit entgegen. Gott heisst in dieser Zeit 
haufiger als in der friiheren der Gerechte, 1 ) und seine Gerech- 
tigkeit wird bedeutungsvoll betont, 2 ) Gerecht ist Gott, als der 
welcher uberall die billige, dem sittlichen Maassstab entsprechende 
Gesinnung geltend macht, sei es nun dass er sie zeigt, indem 
er den Guten hilft, sich freundlich gegen sie erweist, 3 ) so 
dass der Fromme veil Vertrauen grade zu dieser Gerechtigkeit 
Gottes aufblicken kann, 4 ) sei es dass er als Weltrichter ge- 
reclit richtet, ohne Ansehen der Person. 5 ) Niemals ist seine 
Gereclitigkeit Gegensatz zu seiner Gttte. Vielmehr stelle^ beide 
oft und mit Vorliebe neben einandei 1 , 6 ) well ja auch das in 
Gottes Verhaltniss zu dem Menschen gerecbt ist, class er ihrer 
Schwache Rechnung tragt, dass er wohlwollende Gesinnung hegt, 
wo dieselbe moglich ist. 7 ) Aber auch abgesehen von dem 
Worte ,,gerecht", finden wir im Prophetismus die starksten und 
bedeutsamsten Ausspriiche dafiir, dass die hb'chste unpartei- 
lichste Billigkeit in Gottes Wesen liege. Auch ,wo zu Gottes 
Guns ten falsch entschieden wiirde, da konnte Gott das nicht 
mit Freude annehmen, sondern wiirde es bestrafen ; keine Furcht 
und keine Hoffnung kann ihn den Leuker der Welt zu unrichti- 
gem Urtheile bewegen. 8 ) Er will nicht des Einen That dem An- 
dern zurechnen; Bekehrung soil retten, Abfall verderben. 9 ) Er 
ist ja selbst die Quelle alles Rechtes. 10 ) Er ist der Gott des 
Rechtes, ") und oft wird yon ihm ansgesagt , dass er jedes 
Ding nach seinem Werthe beurtheilt, kein Sundiges unschuldig 



J ) Z. B, zeph. IIT, 5. B. J. XLY, 21. (^ CXIX, 137 f. CXXIX, -4.> 
(B. J. XXIV, 16?) jerj. XII, 1 heisst Gott' gereclit gegenitber mbglicher 
Anschuldigung. 4 ) t/> XXXVI, 7. 11. XL, 10. LXII, 13. (CXLV, 7.) 
LXXI, 2. 3 ) V XXXV, 28. of. XXXI, 24. XXXIII, 5. B. J. XLV, 21. 
(prov. XX11, 23. XXIII, 11.) *) ^ LXXI, 2. (CXIX, 40. of. 41. 88. 
149.) V, 9. B. J. XLII, 21. *) ^ IX, 5. 8. 9. 17. XLVIII, 11 f. 
L, 6. LXXV, 3. (deut. X, 17. XXXII, 4. *// XCVI, 13. CXLIII, 1.) 

(i ) q LXII, 13. LXXXIX, 15. OIII, 6. OXVI, 5. CXLV, 7. (CXLIII, 
11. 17. XCVII, 6.) hos. II, 21 f. 7 ) Die eigenthiimliclie Bedeutung'des 
"Wortes Gerechtigkeit in B. J. XL LXVI wird spater behandelt. 8 ) hiob 
XHI, 6-12. 16. (XXH, 2-4. XXXV, 5f. XXXIV, 14 ff.) ") ezech. 
XVIII, 24-26. w ) \l> XCIX, 4. ") jes. XXX, 18. cf. B. J. XXXV, 4. 
LIX, 18. 
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sein lasst. 1 ) So weiss derDichter, wenn'er Unrechtes in seinem 
Herzen gedacht hatte, so hatte Gott ihn nicht gehort; 2 ) 

Gott 1st schlechthin rein. 3 ) Er all e in ist es; denn mit 
dem Maasstabe seiner Augen gemessen, sind weder Gottes ver- 
trauteste Diener, noch die Himmel rein, geschweige irgend ein 
Mensch. 4 ) Er ist der Gleichmachende, in dessen Wesen es 
liegt, Holies zu erniedrigen, Niedriges zu erhohen, also Alles 
auszugleichen , was auf Erden widerreehtlich , ordnnngslos sich 
gestaltet zu haben scheint. 5 ) 

Dieser Gerechtigkeit, Billigkeit und Reinheit schliessen sich 
immittelbai' die Treue und Wahrhaftigkeit an, 6 ) wie sie 
in der Unverauderlichkeit des innern Wesens wurzeln, darin 
class Gott nieht gleich dem Menschenkinde Eeue iiber Etwas 
empfindet. 7 ) Die Worte Treue und Wahrhaftigkeit treten natur- 
gemass oft mit den fur die Gerechtigkeit gebrauchten Ausdriicken 
zusammen ; 8 ) denn Beides zusammen erst entspricht dem An- 
spruch, welchen man an einen tadellos rechtsehaffenen Sinn stellt. 
Noch ofter aber fast treten sie, gleich den Ausdriicken fur Ge- 
rechtigkeit, mit der Giite in Zusammenhang; 9 ) denn erst Giite 
und vollkommene Kechtschaffenheit zugleich rufen das voile sitt- 
liehe Ideal hervoj. 

Die Treue Gottes kommt in dieser Zeit ungemein oft 10 ) 
und in .den rnannigfachsten Beziehungen vor. Auf sie verlasst 
sich der Fromme in der Noth, hoffend dass Gott sie vom Him- 
mel herabsende, dass sie den Bundestreuen leite, dass sie Schild 
fur ihn sei. 11 ) Denn in der Zuverlassigkeit Gottes in Bezug auf 



>) zeph. Ill, 5. nah. I, 3. jeij. IX, 23. XI, 20. XII, 1. XX, 11. 
XLVI, 28. ezech. VIJ, 4. 9. 27. VIII, 18. IX, 10. thren. I, 18. of. dent. 
X, 17. XXVIII, 7. joel IV, 2 ft. und hos. XIV, 10. i/ I. XCVI, 13. ies. 
Ill, 13. >a ).V LXVI, 18. 3 ) hab. I, 13. ") Mob IV, 18. (XIV, 4. 
XV, 15.) 5 ) ezech. XVII, 24. XXI, 31. (XXXI, 14. XXXIV, 16. joel 

II, 20. hiob V, 1116. V CXXXVI1I, 6.) B ) nN und Sig^BN, zu- 
sammen z. B. V XL, 10. 12. 7 ) num. XXIII, 19. ' cf. 1 sam. XV, 29. 
) So y XXXVI, 6 ff. XCVI, 13. CXLIII, 1 . OXIX, 138. 9 ) t// LVI1, 5. 
LXIX, 14. 17. LXI, 8. LXXXVI, 15. LXXXIX, 2. 3. 15. CXVII, 2. 
CXXXVIII, 2. 8. 0, 5. LXXXVIII, 12. XGII, 3, XCVIII, 3. 10 ) Ausser 
in den Stellen, wo es mit Gttte and Gerechtigkeit parallel steht Ygl. ftir 

nas ip xxxi, 6. XLIII, 4. xxxm, 4. LXXI, 22. cv, 8. cxi, 5. 7. 

LIV^ 7. XCI, 4. CXLVI. 6. u. s. w., fur npm hos. II, 22. thren. Ill, 23. 
deut. XXXII, 4. ") q XLIII, 3. LIV, 7. X01, 4. LVII, 5. 11. LXI, 8. 
cf. XCVIII, 3. 
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das was er gelobt oder gedroht hat, liegt ja die grosse Biirg- 
schaft fiir den Frommeu, dass er auf Gott als seinen Gott 
zahlen kann. Er vergisst des Bundes nicht, sohdern als der 
treue Gott bewalirt er ihn. 1 ) Seine Rede ist rein, er ist ein 
Fels auf den man bauen kann. 2 j Darum ist auch das Gesetz, 
welches von ihm ausgeht, makellos," lauter, unabanderlich, ein 
Festes, Gewisses, woran man in allem Schwanken irdischer Dinge, 
bei aller Ungewissheit menschlicher Brkenntniss sich halten kann. 3 ) 
Kurz Gott ist ebenso wohl in seineni Reden aufrichtig, wirklich 
das aussprechend was seine Gesinnung und seiu Wille ist, 
als deni einmal Gesprochenen gegeniiber treu und unveranderlich. 
Aus allem zuletzt Gesagten geht schon hervor, dass das Bild 
des sittlichen Wesens Gottes erst vollstandig wird durch den Begriff 
seiner ,,Gutigkeit". Auch im Prophetismus komnit das eigent- 
licheWort ,,Liebe" nur ausnahinsweise von Gott vor und im Be- 
zug auf besondere Falle von Bevorzugung, welchen dann- ,,Hass", 
d. h. Zuriicksetzung entspricht, nach dem Bilde menschlicher Ver- 
haltnisse, vor Allem in der Vielehe. 4 ) Desto mehr wird seine 
Giite betont, kraft deren er von Natur geueigt ist, Gutes zu 
erweisen, mehr zu thun als das blosse Recht erfordert. Seine 
Giite wahrt von Ewigkeit zu Ewigkeit, er ist grosser Giite, 
eitel giitig, hat an Giite Wohlgefallen, 5 ) d. h. sie ist die starkste, 
bestimmende Macht in ihm. Sie wird begriindet in seiner Schopfer- 
stellung; denn er kann ja nicht das Verderben derer wollen, die 
er geschaffen hat, 6 ) Seine Giite ist also an sich eine schlechthin 
allgemeine. Er giebt Speise und Trank der harrenden Kreatur, 
so dass sie ihn preisen muss; ihre Schonheit und Ordnung ver- 
kiindet seine Giite, 7 ) und in der Natur empfangen die Mensclien 
ja ohne Unterschied die Gaben dieser gottlichen Giite. 8 ) Und 
auch der Heidenwelt gegeniiber heisst es im Buche Jona, 'dass Gott 



') deut. IV, 31. VII, 9. hos. XII, i (V35). cf. y XL, 11. LVII, 3 ff. 
LXI, 8. LXXXIX, 15. 2 ) prov. XXX, 5. "if) XXVIII, 1. CXLIV, 1 f. 
deut. XXXII, 4. 15. 18. 30. 37. nah. I, 7. B. J. XXVI, 4. XL, 8. 

3 ) V XIX, 8. 10. XCIII, 5. (OXIX, 86. 8991. 142. 160. 172. qohel. 
XII, 13.) 4 ) nSriN prov. Ill, 12. B. J. LXIII, 7. cf. Nife prov. XXX, 23. 

5 ) ^ GUI, 17." ! 8. CXLV, 8. Joel II, 13. jon. IV, 2*. thren. Ill, 22. 
cf. ip LXXIII, 1. mich. VII, 18. 6 ) B. J. LVII, 16. (jon. IV, 10 f.) 

) Mob XXXVIII-XLII. ifj CIV, 11 ff. 28 ff. CXXXVI, 19. OXLV, 
15 f. OXLVII, 9. 8 ) y CIV, 14 ff. CV1I, 36 ff. 
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aichts Andres wollen kann, als Leben und Gltick, dass er Er- 
barmen fiihlen muss mit seinen Geschopfen. ') Nicht im Erdbeben, 
nicht im Gewittersturm 1st Gott, sondern in dem stillen und lin- 
den Sauseln (1 reg. XIX, 11. 12). 

Freilich tritt viel mehr Gottes Giite Israel gegeniiber 
hervoiy also verstarkt durch das besoudere Verhaltniss der Liebe 
und Gnade, in welches Gott dieses Volk gestellt hat und dadurch 
naturlicherweise auch partikularistisch erscheinend. Da tritt seine 
Gtite neben der Gerechtigkeit und Treue 2 ) oder selbststandig er- 
wahnt in unzahligen Aussagen hervor. 3 ) Es 1st Gott eine Her- 
zenslust, Israel Gutes thun zu ko'nnen. 4 ) Tausendfach lasst er 
seine Giite nachwirken. 5 ) Er hat ja Israel ohne Bediirfniss oder 
Verpflichtung, um seinetwillen, also nach den Planen seines Heils, 
rnit -Liebe iiberschuttet. 6 ) Und mit der grossesten Liebe, welche 
der Mensch haben kann. Die Liebe des Vaters zuni Sohne er- 
lialt ihren Ausdruck in Gottes Vaterverhaltniss zu Israel, zu dem 
Konig Israels, ja zu den einzelnen Gliedern dieses Volkes. 7 ) Die 
Liebe des Gatten zu seineni Jugendweibe kehrt in Gottes Thun 
gegen Israel wieder. 8 ) ' Ja alle Erdenliebe ist nur schwach gegen 
diese hochste Gottesliebe : ,,kann auch ein Weib ihres Sohnes ver- 
gessen, sich nicht zu erbarmen tiber ihres Leibes Kind? Und ob 
sie desselben vergasse, ich will Deiner niclit vergessen". 9 ) 

Gottes Giite ruht in der Herzenswarme, dem Ueber- 
wallen des gottlichen Vaterherzens; 10 ) sie ist gegen den 
Armen und Schwachen Mitleid, pflegende, erbarmende 
Liebe. 11 ) Er heilt die kranken Herzen, sammelt die Thranen 
der Noth in seinen Schlauch, sie nicht verloren gehen zu lassen ; 



J ) jon. IV, 10 f. (ruth II, 20.) 2 ) Vgl. das friiher Erwahnte (mich. 
VII, 20. 1 reg. VIII, 23. ^ XXV, 10. CXLV. 17. CII1, 17.) 3 ) t// V, 8. 
XXXIII, 5. 18. XXV, 6 f. LIX,47. XXXI, 8. 17. 22. XXXVI, 6. 8. 11. 
XL, 10. XLII, 6. XLVIII, 10. LI, 3. LXVI, 20. CXXX, 7. CXIX, 76. 124. 
LXXXVI, 5. B. J. LIV, 8. 10. LXIII, 7. u. o. ) jerj. XXXII, 41. 

5 ) deut. V, 10. VII, 9. G ) B. J. XLVIII, 11. 7 ) hos. XI, 1. deut. 
XXXII, 6. 10. XXXIII, 3. jes. I, 2. B. J. XL1II, 6. XL1V, 18. LXIII, 16. 

8 ) hos. III. ezech. XVI. XXIII. 9 ) B. J. XLIX, 15. vgl. jerj. XXXI, 3. 
hos. XIV, 5 ff. deut. IV, 31. 10 ) jerj. XXXI, 20. B. J. LXIII, 15. vgl. 

aia y xxxiv, 10. cxxxv, 3. GXLV, 9. ") a^m joei n, is. deut. 

IV, 31. B. J. XLIX, 9 f. LIV, 7. 10. jerj. XXXIII, 2'6. XLII, 12. thren. 
Ill, 22. ^ XXV, 6. XL, 12. LI, 3. LXIX, 17. LXXXVI, 15. CXI, 4. 
CXVI, 5. CXIX, 77. 156. CXLV, 8. CXVII, 3. u. s. w. p^tTj deut. IV, 31. 

nban B. j. LXIII, 7. 
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er liebt Wittwen, Waisen und Fremdlinge ; bei ihm findet der Ver- 
waiste Mitleid. ') Das 1st der Grundton aller Bitten aus tiefer 
Noth; 2 ) das ist der Grund des Gelieimnisse.s, dass nur ,,Arme 
und Elende" in vollem Maasse empfinden konnen, was Gott ist,, 
ihm am nachsten stehen. 3 ) Und aus dieser Gesinnung Gottes. 
fliesst ja das Gebot an Israel, auch seinerseits gutig, mitleidig, 
hiilfreich sich zu erweisen, iiberall wo Noth. und Elend ihm ent- 
gegentritt, 4 ) wie es der eigentliche Grnndton der Danklieder 
Israels ist ,,lobt den Herrn, dass er gutig, dass auf ewig seine 
Giite". 5 ) 

Das Bild vollkommenen persb'nlich-sittlichen Lebens vollendet 
sich in dem Begriffe derWeisheitGott.es. 6 ) Sowohl die wun~ 
dervolle Ordnung der Natur, welche er geschaffen 7 ) als die Voll- 
kommenheit sittlicher Ordnungen, welche in seinem Gesetze zu 
bewundern ist, predigeu, 8 ) dass Gott weise ist, dass er- die voll- 
kommenste "Einsicht, das vollkommenste Maass, die vollkommenst& 
Ordnung in sich tragt. An den Gedanken der gottlichen Weis- 
heit schliesst sich nun in dem prophetischen Zeitrauine eine hochst 
fruchtbare Weiterentwicklung , auf hebraischem Gebiete am 
meisten dem entsprechend, was uns auf arischem Boden ate 
philosophische Spekulation entgegentritt. 

Die Weisheit, wie sie fiir den Menschen ebensowohl die- 
richtige Einsicht in den gottlichen Zusammenhang der Dinge, als 
die wahre Lebensldugheit ist, welche im Handeln sich von den 
ewigen erprobteii Grundsatzen leiten lasst, 9 ) erscheint nicht 
als etwas auf menschlichem Boden Gewachsenes, als Erzeugniss 
menschlicher Geistesthatigkeit, schwankend oder von dem beding- 
ten Werthe, welchen alle bloss menschlichen Dinge nur haben 
konnen. Sie ist eine wahrhafte Macht, eine Erscheinung von 
objektiver Bedeutung, an sich von ewigem Werthe, dem Menschen 



*) deut. XI, 18. t/> X, 14. XTV, 6. LVI, 9. CXLVII, 3. of. hos. XI, 8. 
XIII, 4. *p LXVI1I. 6f. CXIII, 7 ff. GXLVI, 7. 9. OXLVII, 6. 2 ) Z. B. jes. 
XXXVII, 15 ff. XXXVIII, 2 ff. ^ XLIV, 27. LXXXVI,.5,.CXLV, 18 u. o. 

3 ) Vgl. Cap. XLVI, 3. 4 ) deut,X, 11. 18, XXIV, 17. XXVII, 19. 
jes. I, 16 f. sac. VII, 10. 5 ) ip XXIH LVII, 10 f. CVI, 1. 46. CVII, 
1. 8. 15. 21. 31. CXVIII, 1 ff. CXXXVi; 1 ff. jerj. XXXIII, 11. 6 ) VgL 
Bruch a. a. 0. S. 123 ff. 7 ) Mob IX, 4. XII, 13. 17. XXXVJI ff. B. J. 
XL, 28. 13. ijj CIV, 24. 8 ) deut. IV, 8. jerj. X, 13. r(> XIX, 8 ff. 

9 ) prov. VI, 111. XXII, 26. XXTI1, 1 ff. XXVI, 17. cf. XXIV, 17 f. 
XXV, 21 ff. Mob XXVIII, 28. 
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uicht zuganglich durch Selbstthat, sondern durch Aufnehmen, durch 
Gottesfurcht. l ) Sie ist das schlechthin hochste Gut; alle Schatze 
der Erde und des Abgrunds sind ihr nicht zu vergleichen ; 2 ) 
derm sie ist nichts Andres als die Weisheit Gottes selbst, 
also der Inhalt seiner Vernunft, seines bewussten und wollenden 
eignen Lebens ; sie ist niclits Bedingtes, Menschliches : sie ist das 
ewige Maass, auf welches hin und aus welchem alles geschaffene 
Sein ist. 

So wird die Weisheit Gottes personificirt, an sich 
freilich in offenbar freier dicliterischer Thatigkeit, wie auch ihr 
Gegenbild, die Thorheit personlich handelnd dargestellt wird, 3 ) 
und desshalb ohne strenge Grenze des Ausdrucks. Und ich kann 
mich nicht davon iiberzeugen, dass in dieseni Zeitraume schon 
Anspielungen auf ihren Zusamnienhang mit dem Begriffe des 
,,Gottessohnes" 4 ) und des Urmenschen 5 ) sich finden. Eine Seite 
der Wirkung des gottlichen Wesens wird in freier dichterischer 
Darstellung als eine selbstthatig handelnde Personlichkeit auf- 
gefasst. Aber einestheils ist diese Darstellung dann nach der 
Weise orientalischer Poesie s.ehr anschaulich geworden; die 
Weisheit giebt ihren Geist, ihr Wort; sie wechselt als Sub- 
ject ganz gleichbedeutend mit Gott ab. 6 ) Andrerseits liegt dem 
orientalischen Geiste, der vorwiegend auf Anschauung gerichtet 
ist, der Uebergang von einem dichterischen Bilde zu dem wirk- 
lichen Begriffe eines selbststandig personlichen Lebens viel naher 
,als dem occidentalischen Denken. Und so finden wir allerdings 
hier die Grundlage des folgenreichen Gedankens, dass das innere 
bewusste und wollende gb'ttliche Leben auch aus Gott hervortreteud 
als personlich selbstthatiges gedacht werden kann Got 
gegenuber, dass es so die Grundlage bildet fur das Dasein 
und die Fortdauer einer Welt, dass es seinen wirklichen 



') hiob XXVIII, 28. 2 ) prov. II, 4. Ill, 13 ff. VIII, 11 ff. 19. 
cf. IV, 5 ff. hiob XSVI1I, 15 ff. 3 ) Z. B. prov. IX, 13. 4 ) So mochte 
Ewald prov. XXX, 4 deuten. Aber das ,,wer ist sein Sohn" ist doch offen- 
bar rein in der Weise des Sprichworts gesagh 5 ) So will Oehler hiob 
XV, 7 deuten. Aber der erste Mensch ist dort offenbar nicht als mit der 
vorweltlichen Weisheit gleichbedeutend gedacht, sondern nur nach der 
Vorstellung von menschlicher Erfahrung, die um so grb'sser ist, je weiter 
sie zurtickreicht , als der Inhaber der tiefsten Einsicht gesetzt. G ) prov. 

I, 23. 26. 30. (Mit dem Worte nMSJl wechseln ab nra prov. I, 2 f., 
ljl prov. II, 2 f. V CXLVII, 5. n5h prov. II, 10. T>m prov. II, 11.) 
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und bleibenden Ausdruck findet in der nach Gott geord 
neten Weise des menschlichen personlichen Lebeng. 

Die Weisheit war vor der Welt bei Gott, von ihm als. 
das Erste hervorgerufen, d. h. der erste gegenstandliche Ausdruck 
seines Wesens und Willens, so dass Gottes eignes inneres Geistes- 
leben zugleich das von ibni auch ausserhalb* seiner gewusste und 
gewollte vollkommene Leben ist. *) Sie ist seine Throngenossin 
und Gesellin. 2 ) Dnrch sie schuf" er die Welt ; 3 ) durch sie leitet: 
er sie. 4 ) Und sie spielt vor Gott auf dem Erdboden und ihrfe 
Herzensfreude ist an den Menschenkindern. 5 ) So tritt sie denn 
zu den Henschen, redet sie an als beste Freundin, iiberredet sie> 
zu dem Wege auf welcbem das Leben zu finden ist, ladet sie ein 
zu dem Herrenmahle. G ) Kurz sie will Gestalt gewinnen, Fleisck 
werden in 'dem sittlich-religiosen Leben der Menschheit. Unct 
wesentlicb.es Eigenthum Gottes ist sie; er allein kennt ihre Wege 
und versteht sie vo'llig; er allein ist der schlechthin weise. 7 ) 

So entfaltet sich das Bild des persb'nlicben gb'ttlichen Lebens 
naeb alien seinen Seiten im Prophetismus wesentlich in deuselbeit 
Zligen, welche schon der Mosaismus zeigte ; ~nur ist Alles reicher 
und bestimmter ausgepragt. Und so werden wir auch Gotten 
Stellung der Sunde gegeniiber nicht anders aufgefasst finden, als. 
wir sie im Mosaismus bestimmt haben. 

D) Der grundlegende Gedanke ist der des vollkommnen 
Gegensatzes Gottes gegen alles S tin dig en. Er ist kein 
Gott, der an Frevel Gefallen hatte; nicht weilt bei ihm Boses; 
er ist rein von Augen, Boses nicht zu sehen. 8 ) Und weil er der 
heilige Bundesgott ist, kann er sich weder Verunehrung 
von Seiten der Heiden , 9 ) noch Untreue seines Eigenthumsvolkes 
gefallen lassen. Der Gegensatz gegen Beides macht den Begriff 
des gottlichen Zornes aus. Auch in der prophetischen Zeit 
noch ist diesem Begriff des Zornes der Gedanke der Leidenschaft 
beigemiscbt, so dass es heissen kann: nicht in Deinem Zorne 



J ) prov. VIII, 22. hiob XXVIII, 23 f. 2 ) prov. VIII, 30. 3 ) prov. 
Ill, 19 f. VIII, 22 ff. 27 if. 30. hiob XXVIII, 23 tf. cf. jerj. X, 12. 
ijj GIV, 24. 4 ) jerj. LI, 15. *) prov. VIII, 31. (i ) Z. B. prov. IX, 2 if. 
cf. VIII, 17. ') ip XXXIII, 11. 'jerj. LI, 17. hiob XII, 13 f. jes. XXXI, 2. 

8 ) y V, 5 if. hab. I, 13. cf. lev. XXVI, 16 ff. deut. XII, 31. B. J. 
LIX, 2. LXI, 8; am starksten XXVI, 9. fl ) Z, B. ezech. XXXVI, 23. 
XXXVIII, 16. 23. i/> LXXIV, 18. 
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sondern mit Recht ziichtige mich, 1 ) wo also vorausgesetzt ist, 
dass der Zorn Gottes als solcher iiber das Maass der Billigkeit 
hinausgehen wlirde. Aber das ist nur em ungenauer Ausdruck. 
Nicht in seinem Wesen liegt Zornmuthigkeit ; mit Rechtschaffnen 
sind seine Worte giitig; ja alle seine Zucht hat nur Eettung 
ziim Ziele. 2 ) 

Gottes Zorn richtet sich gegen jede Antastung seiner Ehre, 
speciell seines Eigenthumsverhaltnisses zu Israel. Er trifft die 
Feinde, welche sein Volk ihm rauben wollen ; er trifft Israel selbst, 
wo es ihm untreu wird. Immer aber wird eine wirkliche innere 
Bewegung, ein Aufwallen des Zornes, gleich dem brennenden 
Feuer vorausgesetzt. 3 ) Und man kann diesen Zorn nicht genug 
bedenken und furchten. 4 ) Neben dem Zorne Gottes, der ansser- 
ordentlich oft erwahnt wird, 5 ) kommt fast gleichbedeutend seine 
Eifersucht vor, wie dieselbe auf dem Eheverhaltniss zu Israel 
beruhend ebenfalls sich gegen das untreue Weib, wie gegen die 
Fremden richten kann , die es ungerecht in Besitz nehmen und 
Gott vorenthalten. 6 ) Er ist ein eifersiichtiger, eifriger Gott. 7 ) 
Und aus diesem Wesen Gottes geht ganz von selbst der Ge- 
danke der Strafgerechtigkeit hervor, wie er in der Vergeltungs- 
lehre noch besonderen Ausdruck findet, und wie ihn das Wort 
ausdriickt ,,der die Volker lehrt, sollte er nicht ziichtigen" ? 8 ) 

Derselbe Gott aber als der giitige halt auch durch die Siinde 
hindurch sein Geschopf mit Liebe fest. Er will nicht den Tod 
des Siinders, sondern dass er sich bekehre und lebe; all seine 
Zucht . mochte ja das Herbste dem Volke grade ersparen. 9 ) Er 

J ) jerji X, 24. (2 sam. XXIV.) (hos. XI, 9.) .*) mich. II, 7.. (VII,. 15. 
zeph. Ill, 7.) 3 ) S]N . Tlin m73H . tiT . ^p r cf. dent. IV, 24. IX, 3. 
XXVIII, 63. nah. I, 2. 6. je's. XXX, 27. 30. XXXIII, 14. hab. Ill, 12. 
B. J. LX, 10. LXI, 2. LXIII, 5 f. LXIV, 4. LXVI, 14 f. i/> XXXVIII, 4. 

') ijj XC, 1 1. (XCIV, 1.) 5 ) Z. B. bei Jererajah IV, 4. 8. 26. 28. 

VII, 20. 29, cf. V, 10. 29. VII, 18. VIII, 19," IX, 8. X,,1.0. XII, 13. 
XV, 14. XXIII, 19. XXV, 37. XXX, 24. XXXII, 29-32. 37. XXXIII, 9. 
XXXVI, 7. XLII, 18. XLIV, 3. 6. 8. L, 13. 25. LI. 45. L1I, 3. Aehnlich 
oft bei andevn, vorz. im Deuteronom, Ezecliiel, Hosea, Klagelieder etc.; 

hiob XL, 11 wird das als Majestatsrecbt Gott hervorgehoben. . 6 ) ^N2p. 
Zu Israels Gunsten z. B. 2 reg. XIX, 31. Joel II, 18. zepb. I, 18. sac. f, "14. 

VIII, 2; sonst cf. deut. IV, 24. V, 9. na|i. I, 2. B. J. LIX, 17. LXIII, 15. 
ezecb. V, 13. VIII, 4. XVI, 38. XXIII, 25. XXXVI, 5. XXXVIII, 18 f. 
ijj LXXVIII, 58. 7 ) N5]2 bN deut. IV, 24. VI, 15. jos. XXIV, 19. 

8 ) V> XCIV, 10. 1. r;) ) ezech. XVIII, 23. deut. V, 10. nah. I, 3. 
jon. IV, 2. t/> LXXXVI, 15. CIII, 8. (mich. VII, 15. zeph. Ill, 7.) 
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ist der langmtithige, geduldige, welcher uin seines Naniens 
willen, also well seine Offenbarung einmal mit diesem Volke ver- 
wachsen ist, seinen Zorn gegen Israel anhalt. 1 ) Er ist der gna- 
dige Gott, der sicli des Uebels gereuen lasst, 2 ) der auch im Zoru 
des Mitleids nicht vergisst, 3 ) der sich finden lasst, sich zu ver- 
geben sebnt, 4 ) an dessen Herz der Siinder stets vertrauensvoll 
sich wenden kann. 5 ) Und in dieser Gnade ist nicht etwa Gottes 
Ehre oder Gerechtigkeit angetastet. Im Gegentheile: beides ge- 
hort zusaminen. Gern tindet sich wie Gute und Gerechtigkeit, 
so auch Gnade, Langmuth und Strafgerechtigkeit neben einander 
erwahnt. 6 ) Grade darum ist bei Gott Vergebung, damit er ge- 
furchtet werde. 7 ) Denn nur der Gott kanii -die wahre, religiose 
Furcht hervorrufen, welcher nicht mechanisch nothwendig Vergel- 
tung bringt, sondern auch Vergebung und Gnade bringen kann. 

Gott als der, dessen Leben sich in der Gesammtheit dieser 
Eigenschaften entfaltet, ist natiiiiich das letzte Hochste, auf wel- 
ches alles Andre zuruckgefiihrt werden muss, wie z. B. seiu 
Schwur bei sich selbst beweist, und der letzte Zweck, auf 
welch en Inn sowohl der Mensch als Gott selbst Alles zu beziehen 
hat. Er ist in der Fiille seines Wesens allgenugsam in sich selber 
selig und bediirfnisslos , 8 ) ein Gott der aus freiem Liebes- 
willen Alles geben kann und Nichts fordert, von dein AUe em- 
pfangen und dem doch Niemand Etwas gab. ,,Gott in seinem 
heiligen Palast; stille vor ihm die ganze Erde". 9 ) 

Die gesammte Ftille seines Wesens als der Welt offenbar 
geworden, heisst der Name Gottes. Zwar wenn es beisst ,,Jhvh 
das ist mein Name", so bedeutet der Ausdruck, wie im Mosais- 
mus, nur, dass der Inbegriff des in diesem heiligen Gottesnamen 
Ausgedriickten wirklich in Gott vorhanden sei. 10 ) Aber in ausser- 
ordentlich viel haufigeren Stellen heisst Gottes Name soviel wie 
Gott nach seiner Wesensfulle offenbart. Dieser sein 



J ) B. J. XL VIII, 9. cf. hos. XI, 9. 2 ) jerj. XVIII, 8. 10. 11. Joel 
II, 13. am. VII, 3. 6. jon. IV, 2 ff. (B. J. LVII, 18.) 3 ) hab. III. 2. joel 
II, 18. thren. Ill, 31. 1 reg. VIII, 50. ^ LXXVIII, 38. *) B. J. LV, 6 f 
cf. LXIII, 9. LXV, 1. mich. VII,18. jon. IV. 11. 5 ) jes. I. 18 ff. hos. 
XIV, 2ff. joel II, 13. ^ XLI, 5. LI, 3. LXXXVI, 5. 15. CII1, 8. 0X1, 4. 
CXVI, 5. CXLV, 8. B | ^ GUI, 8 ff. 7 i V CXXX, 4, 8 ) V L, 
9-12. -B. J. XL, 28 ff. XL VI, 5 ff. fl ) hab. II, 20. sac. II, 17. '") jerj. 
XLV1II, 15. LI, 19, 57. B. J. XLII, 8. q LXVIII, 5. 
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Name ist gross," gefeiert, herrlich in Israel; 1 ) dieser Name ist es, 
den Gott keinem Andern giebt, 2 ) urn den er eifert, 3 ) dem man 
die Ehre gebeii soil. 4 ) Urn dieses seines Namens willen, also 
weil seine Offeubarungsheriiichkeit einmal mit dem Volke ver- 
flochten ist, verstdsst er Israel nicht, sondera macht es herrlich. 5 ) 
Diesem seinem Nainen wird das Gotteshaus gebaut; 6 ) in seiriem 
Namen wandelt der Froinme, frohlockt mid rtihint sich Israel. 7 ) 
In seinem Namen kommt der achte Israelit (mich. IV, 5. V, 3. 
i// CXVIII, 26). Und dieser Name wird geschmaht, wo das Volk, 
in dem er sich offenbart, in Uuehre versunken ist. 8 ) Bei diesem 
seinem Namen schwdrt Gott. 9 ) Ja dieser Name kann gradezu 
filr Gott selbst, als den sich offenbarenden Machtgott stehen: 
Dich erhohe der Name des Gottes Israels. 10 ) 

So bezeichnet der Name diesen Gott, wie er sich in der Fiiile 
seines Wesens der Welt offenbart uud selbstverstandlich diese seine 
Offenbarung anerkannt wissen will. Darin liegt natiirlich eine 
grosse Aehnlichkeit mit dem Begriffe der Ehre Gottes gegeniibei' 
der Welt. Und wenn es heisst, dass Gott sich einen Namen 
durch seine Grossthaten macheu will, dass er die neue Welt 
der Zukunft sich zurn Nameu setzen will, 11 ) so ist der Be- 
griff des Namens dem der ,,Ehre" vo'llig gleichartig geworden. 
Darum wird dann auch sehr oft und in der verschiedensten Weise 
das Wort ,,Nanie Gottes" mit den eigentlichen Worten fflr Ehre und 
Herrlichkeit verbunden. 12 j Die Herrlichkeit Gottes ist zwar 
auch die Form seiner Offenbarung, wie sie dem Ezechiel 
erscheint, von Osten her in den Tempel einziehend , 13 ) also als 
kreatiirlich-sichtbarer Ausdruck fiir den sich offeubarenderi Licht- 
gott. Aber meistens ist sie, gleich deni Namen Gottes, die von 



') jerj. XLIV, 26. dent. XXVIII, 58. XXXII, 3. ezech. XXXIX, 7. 
XLIII, 8. cf. jerj. X, 6. > LXXVI, 2. 2 ) B. J. XLII, 8. 12. XLIII, 21. 
XLVIII, 11. *) ezech. XX, 9. 14. 22. XXXIX, 1. 25. XXXVI, 20 ff. 

- 1 ) mal. II, 2. ^ Oil, 16. CXIII, 13. deut. XXXII, 3. 5 ) 1 sam. 
XII, 22. ^ XXXI, 4. cf. OXLIII, 11 f. XXIII. 3. B. J. XLVIII, 11. 
B ) 1 reg. IX, 3. 2 reg. XXf, 4. 7. XXlIl, 27. deut. XII, 5. 11. XVI, 6. 
11. 14. i/> XXVI, 8. jes. XVIII, 7. (XXIV, 15.) ') mich. IV, 5. V, 3. 
</> XXXIII, 21. (CXVIII, 26.) 8 ) B. J. LII, 5. V LXXIV, 10. 18. 

9 ) jerj. XLIV, 26. I0 ) ^ XX, 2. cf. jes. XXX, 27. ") jerj. XXXII. 20; 
XXXIII, 2. B. J. LV, 13. LX1II, 12. 14. LXIV, 1. 12 j Mit n^33 oder 

Visa , hq'N'Jl B. J. XXIV, 15. XXVI, 10. V XCV1, 7 f - mieh - V, i mal. 
II, 1 T/> Gil', 16. ") ezech. XLILt, 2. 4. (2 chr. V, 14. VII, 1. deut. 
V, 21.) cf; V XXVI,. 8. 

II. 8 
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der Kreatur anzuerkennende, zu lobende, zu preisencle 
Majestat seines sich offenbarenden Wesens. 1 ) Wenn 
der Dichter b.etet, dass Gottes Herrlichkeit sich iiber Himmel und 
Erde erhebe, 2 ) so lieisst das doch, dass Gott aller Kreatur gegen- 
uber seine unvergleichliche Majestat zur Anerkennung bringe. So 
sagt die Prophetic aus, dass Gottes Herrlichkeit alle Lande 
erfiille und in Zukunft erfullen werde, d. h. dass jetzt 
schon, und wo nicht jetzt, so in der Endzeit, alle Geschopfe die- 
sen Gott als den hochsten, als die Fu'lle aller Gottheit anerkennen 
und preisen werden. 3 ) Seine Herrlichkeit will Gott unter die 
Heiden setzen, d. h. auch von ihnen will er anerkannt und ver- 
ehrt werden. 4 ) Diese Herrlichkeit sollen alle Wesen Gott geben, 
d. h. alle sollen ihn loben und preisen nach dem Maasse der 
gottlichen Hoheit, die sich ihnen offenbart. 5 ) Diese Verherr- 
lichung des Namens Gottes ist das hochste und letzte Ziel, urn 
welches der achte Israelit betet: ,,nicht uns Herr, nicht uns, 
Deinem Namen gieb die Ehre'l. G j 



CAPITEL XLIII. 
Gott und Welt 

1. Gott der Schopfer. 

Gottes Geist ist der Lebensgeist fur unzahlige Wesen ausser 
Gott, fur geistiges Leben aller Art. 7 J Gottes Wort von : ihm atis- 
gehend, von ihm gesendet, lasst nach seinem Willen auch Vor- 
gange ausserhalb des Wesens Gottes entstehen. 8 ) Gottes Weis- 
heit legt die ewigen Maasse und Ordnungen des eiguen Lebens 
Gottes auch anderem Leben zu Grunde als Naturordnungen und 
als sittliche Ordnungen. 9 ) So wirkt Gott ausserhalb seiner; in 



') jes. VI, 3. jerj. XIII, 16. X, 6. t/> XOVI, 2 f. CXXXV1II, 5. 
2 ) $ LVII, 6. 12. 3 ) B. J. XXXV, 2. XL, 5. <) ezech. XXXIX, 21. 

5 ) B. J. LII, 6. L1X, 19 f. hab. II, 14. /> XCVI, 7 f. . ") ^ CXV, 1. 

7 ) y XXXIII, 6. CIV, 29. Mob XXXIV, 14 f. (ifj GXXXIX, 1. 
CXLVI1, 18. 8 ) tp XXXIII, 6. (of. CVII, 20. CXLVII, 15. 18.) 9 ) prov. 
VIII, 22-32. Mob XXVIIL 23 ff. ^ CIV, 2 ff. CXXXVI, 5 etc. 
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dieser seiner Wirkung liegt Moglichkeit und Wirklichkeit der Welt 
begriindet. 4 

Dass Gott die Welt geschaffen, gebildet ') wird in dieser Zeit 
sehr haufig, vor Allem in den Psalmen, erwahnt. Nicht um diese- 
Lehre als solche vorzutragen, sondern entweder in dem un- 
mittelbaren Aufwallen dankbarer Freude tiber des Schopfers Grosse 
und Giite, oder um den Glauben an Gottes fortdauerude all- 
machtige Wirkung zu starken an der Erinnerung, dass ja alles 
Sein nur durch ihn hervorgerufen ist, dass wer Alles geschaffen, 
auch Alles wenden kann, 2 ) oder endlich um dem Trotze und 
dem Murren des Menschen mit dem entscheidenden Worte zu be- 
gegnen, dass das Geschopf mit dem Schopfer so wenig hadern 
kann, wie das Thongefass mit dem Bildner , der es aus willen- 
losem Thon gemacht hat. 3 ) 

So heisst es, dass Himmel und Erde auf Gottes Gebot, durcfe 
seine Weisheit entstanden, 4 ) dass die Schonheit und Ordnung 
der Welt von ihrem Meister predigt. 5 ) Und nicht bloss die Welt 
als solche, sondern auch alle einzemen Entfaltungen in ihr sind 
Ausdruck des gottlichen Schb'pferwillens. Jede derselben ist frei- 
lich auch aus den grossen Ordnungen und Gesetzen der Natur 
hervorgegangen ; die Erde kreisste, das Meer brach aus seinen 
Windeln hervor. 6 ) Aber darum ist es doch nicht weniger Gottes 
Wille, durch welchen diese Ordnungen solche Ergebnisse her- 
vorriefen; die Ordnungen der Natur sind ja nur Ausdruck 
gottlicher Weisheit. 7 ) 

So ist auch der Mensch wie alle leben digen Wesen mit Leib 
und Seele aus dem Zusarnmenhange der Gattung hervorgegangen * f 
das Kind hangt mit den Aeltern seinem ganzen Leben nach zu- 
sammen. 8 ) Aber ebenso sicher ruht alle Lebenskraft auch iu 
jedem Einzelnen auf dem Geiste Gottes, 9 ) und jeder Einzelne 



J ) filBS . ISi i// XCY, 4f. jerj. X 3 16. 2 ) V XXIV, 2. XXXIII, 6 L 
LXXXIX' 12. LXV, 6. CYII, 23. CXXI, 2. CXXIV, 8. CXXXIV, 5. 
CXLY1I1, 5. jes. XXXVII, 16. B. J. XL. 28. XLII, 5. XLIV, 25. XLV, 
12. 18. XLVIII, 13. LI, 13. 3 ) jes. XXIX, 16. jerj. XVIII, 6. B. J. 
XLV, 9. <) y XXXTII, 6. XCV, 4 f. XCVI, 5. OH, 26. CXLVI, 6. 
CXXXVI, 5. hiob XXXVI, 13. XL, 15. 19.- u. o. 5 ) Z. B. y CIV, 10 ff. 
Mob XXXVIII, 4 XXXIX Ende. G ) y XC, 2. CIV, 6-9. Mob 
XXXVIII, 8 ff. 7 ) y CIV, 1 ff. 29. CXXXVI, 5. prov. VIII, 22-32- 
hiob XXVIII, 23 ff. B. J. XLIII, 7. fl ) dent. V, 9. V LI, 7. Mob XIV, 4. 

9 ) y CIV, 29. Mob XXXIV, 14 f. (X, 8. XXVH, 3.) 

8* 
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weiss sich als unmittelbares Geschopf des Gottes, der des Men- 
schen Herz, der des Menschen Geist in seinem Leibe schuf, der 
das werdende Leben sehon keiint, ihm den Tag seiner Geburt in 
seinem Buche vorsobreibt, der die Nieren im Mutteiieibe bereitet 
bat. l ) Der Naturzusammenhang ist kein Gegensatz gegen Gottes 
Schb'pfermacht; er ist nur der kreatiirlich-sichtbare Ausdruck 
derselben, die ja eine von Weisheit getragene Macht ist. Der 
Traducianisinus ist wobl ein Gegensatz gegen jenen Kreatianis- 
mus der Schule, welcher eine vom Leibe getrennte Seele uumittel- 
bar von Gott hervorgerufen denkt, aber nicht gegen den reli- 
gib'sen Kreatianismus, welcher iiberzeugt ist, dass jeder Einzelne 
nnmittelbarer Ausdruck gottlichen Scbopferwillens ist. 

Der Sehopfungserzahlung aus der vorigen Periode gegeniiber 
weiss sicli diese Zeit noch vollkommen frei; dichterisch gestaltet 
sie die Reihefolge uhd Ordnung der Einzelscho'pfungen anders als 
es dort gescheben war, ein sicheres Zeichen, wie entfernt sie 
davon war, naturwissenschaftlicbe Aufsehliisse in jeneu alten reli- 
giosen Erzahlungen zu suchen, oder selbst derartige geben zu 
wollen. 2 ) Eine wirkiiche Benutzung der Erzahlung von A als 
einer Lenrautoritat ist erst in der folgenden Zeit, der schriftgelehrt 
werdenden, zu erkennen. 3 ) Und aucli in dieser prophetischen 
Periode sucbt man vergebens nach Aufschliissen itber die philo- 
sophischen Pragen, welclie sich an den Begriff der Schopfung 
scbliessen, wie sich das Werk der Schopfung zu der Zeit ver- 
balte, wie zu dem Begriffe des Grundstoffes, ob derselbe ewig zu 
denken oder ob die Welt aus dem Nichts im sehlechthmnigen 
Sinne geschaffen sei. Denn wenn man z. B. Mob XXVI, 7 hier- 
herbeziehen wollte, so berubte diese Anwendung auf einer falschen 
Auslegung. In dieser Stelle heisst es wobl, dass Gott die Erde 
gegrttndet habe ,,1iber dem Nichts". 4 ) Aber dieses Nichts ist nicht 
das, aus welchem die Erde geschaffen gedacht wird, ~ sondern 
die unermessliche Leere des Weltraums, der Abgrund, iiber wel- 
chem man die Erdscheibe schwebend dachte. 



J ) V/ XXXIH, 15. XCV, 6. CXIX, 73. OXXXIX, 13. 16. sac. XII. 1. 
hiob X, 8. XXXIH, 5. jetj. XXXVIII, 16, B. J. XLII, 5. LVII, 16. 

2 ) So ^ CIV, 6-9. Mob XXXVIII, 7 mit gen. I verglichen. 

3 I v CXXXVI, 6ff. qoh. Ill, ll._VH, 29. Denn y XXXIII, 6-9 
wiederholt doch nur die einfachen veligiosen Grundbegriffe der Schopfung. 
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2. Gottes Vorsehung. 



Wir ko'nnen hier im Wesentlichen auf das zum Mosaismus 
Bemerkte zuriickweisen. Gott wird als der gedacht, von dessen 
Willen die Erhaltung alles geschaffenen Lebens abhangt. Ohne 
seinen Willen miisste Alles in sein Nichts zuruekkehren. ,,Du 
verbirgst Dein Antlitz, sie bewaltigt Schreck; Du ziehst ihren 
Geist em, sie verhauchen und kehren zurtick zu ihrem Staub; 
Du entsendest Deinen Odem, sie werden erschaffen und Du er- 
neuerst die Gestalt des Erdbodens", ') diese Worte geben am 
schonsten den Gedauken wieder, welcher durch viele Ausspruche 
dieser Zeit hindurchklingt. Gott lasst die Menschen sterben und 
spricht ,,kehrt wieder Menschenkinder " ; 2 J er droht den Tod und 
uimmt die Broking ziiriick; er schueidet den Lebensfaden ab. 3 J 
Sein Aufsehen bewahrt des Menschen Lebeosgeist. 4 j Im Schatten 
seiner Fliigel sind sie sicher, selien in seinem Lichte das Licht. 5 ) 
Er hat alleTage in seinBuch geschrieben und bestimmt dieLebens- 
granze; so ist sein Buch das Buch des Lebens. 6 ) Deim 
alles Pleisch ist Heu, ist Gott gegeniiber vollig ohn.e eigne 
Kraft und ohne eigne Sicherheit der Dauer. 7 ) 

Ebenso ist in aller Ordnung, Fortpflanzung und Bewahrung 
des geschaffenen Lebens seine Hand sichtbar. Die Lebenswejse der 
Thierwelt stammt aus ihm, der ,,den Strauss vergessen liess 
Einsicht, Weisheit ihm nicht zugetheilt", 8 ) zu dem die jungen 
Raben um Nahrung schreien, 9 ) der fiir die Thiere Gras wachsen 
lasst, und Korn und Wein fiir des Menschen Nahrung. 10 ) Er ist 
es, der Kegen und fruchtbare Zeiten giebt. 11 ) Seine Gabe sind 
Kinder. 12 ) Kurz in Natur und menschlicher Welt hangen Leben, 
Gedeihen, Ordnungen, Fortpflanzung von seinem Willen und von 
seiner Gtite ab. 

Dieser welterhaltende Gott lerikt dieselbe nach seinen 
Zielen. 13 J In ihrer Freude, Ordnung und Schonheit muss sie der 



>) V CIV, 29 f. cf. jes. XXXI, 3. Mob XXXIV, 14 f. 2 j t/> XC, 3. 

3 ) jes. XXXVIII, 1 ff. 1 2. Mob XXVII, 8. *i Mob X, 12. 5 | tp XXXVI, 8. 

G ) </> LXIX. 29. CXXXIX, 16. (XXXIX, 5 ff. LXXXIX, 16.) 7 ) ^ XC, 5 f. 
B. J. XL, 6. 8 ) Mob XXXIX, 17. 9 ) V CIV, 21. 27. Mob XXXVIII, 
3841. 10 ) i/> CIV, 14 ff. 27. CXXXVI, 25. (CXLV, 15 f.) ") jerj. 
HI, 3. V, 24 f. XIV, 22. (if> CTV, 13 ff. CXLV, 16.) 1S ) i/> CXXVII, 3. 

13 ) B. J. XL VI, 11. XL VIII, 15 f. 
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Spiegel seiner Herrlichkeit und Gtite seiu. ') Schnee und Hagel 
sind seine Waffen, aufgethtirmt in seinem Mmmiischen Riisthause 
der Donner ist seine drohende Stimme, welche seinen Aufbnich 
zum Streite meldet. 2 ) Und alles Natttrliche muss sich als Mittel 
einfiigen, uin die letzten grossen sittlicben Zwecke, um das- Gottes- 
reich auf Brden zu fordern. Fruchtbarkeit und Dflrre sind in Gottes 
Hand Mittel der Zucht; so ist Kana c an, das Land welches auf 
den erquickend.en Regen alleiu angewiesen ist, in hervorragendem 
Shine ein Glaubensland. 3 ) In Heuschreckenziigen erkennt der 
Prophet das Heer Gottes, welches den grossen Tag des Zornes 
anmeldet, 4 ) wie ja in der gesammten Vorstellung vom letzten 
Tage die gewaltigen Erschiitterungen auch der natiirlichen Welt 
erne bedeutsame Stelle einnehmen. Itn Wunder endlich fttgt 
sich noch in besonderer Weise das Natiirliche zuni Mittel fur deii 
sittlichen Gotteswillen. Ueber das Wunder, so weit es mit der 
Prophetic zusatnnienhangt , ist schon geredet. Hier ist noch zu 
erwahnen, dass das Wunder mit alien Namen, die es in der vori- 
gen Periode bezeichnen, als ganz selbstverstandliehes auch in die- 
ser, Zeit. vorkomnit, 5 ) dass die Vorstellung dieser Zeit von der 
Urzeit des Volkes auch die starksten, naturwidrigsten Ereignisse 
haufig mit einschliesst und dieselben fiir Gott ohne Schwierig- 
keit mo'glich denkt, dass grade die deuteronomische Auffassung, 
sowie die Bileamslieder in dieser Beziehung das Starkste bieten, 
was iiberhaupt im Alien Testamente vorkornint. 6 ) . Dennoch 
ist auch diese Zeit weit entfernt davon, das Wesen des Wun- 
ders etwa in deni Naturwidrigen zu suchen. Auch wo 
ganz innerhalb der Ordnungen der Natur sich irgendwie Gottes 
Schopfermacht oder Vorsehung dem frommen Blicke besonders 
stark aufdraugt, da ist Wunder. 7 ) In der folgenden Zeit ist 
sogar ein Anklang an eine Anschauung von dem Naturgesetze 



') ijj CIV, 31. CXXXIX. OXLYII, 8. 17-19. z ) Joel IV, 16. am. 
I, 2. Mob XXXVIII, 23. ') jona I, 4. II, 1. 11. IV, 6 ff. jool I, 4 S. 
17 ff. hagg. I, 7 ff. deut. XI, 12 ff. XXVIII, 12. 23. lev. XXVI, 3. 16 ff. 
Wob XXXVIII, 25,^LXV, 10 ff. CXLVII, 15 ff. ' J ) joiil II, 11 (die sein 

Wort thuen). 5 ) ni . nz'w . vS^is . n^ss . rtVn^ . ni^b b-^aft 

iz. B. B. J. XXV, 1. V> LXV, 6. 9. LXXI, 17.' i9. LXXV,' 2. LXXXVI,Jo. 
LXXXIX, 8. CV, 2. 5. 0X1, 4. OXXXV, 9. CXXXVI, 4. CXLV, 5. OXIX, 
27. Hob V, 9. IX, 10. li ) jos. X, 10 f. cf. 12 ff. XXIV, 7 f. num. XXII, 28. 
7 ) Z. B. v XCVI, 3. XCVIII, 1. CVH, 8. CXXVI, 3. ef. t* LXVI, 3. 
CXXXIX, 14. 
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als einer unverbritchlichen Gottesordnung gleich dem Sittengesetze. l ) 
Der Begriff des Wunders ist auch bier an sich ganz indifferent 
gegen den der Naturordnung, da die Moglichkeit eines Gegensatzes 
von Natur und Gotteswilleu fill- die alttestamentliche Frominigkeit 
iiberhaupt nicht vorliegt; ist dock der Begriff einer selbst- 
standig ohne GottesWillen sicb entfaltenden Weltordnung 
dieser Frommigkeit wie jeder wahren Frommigkeit vb'llig imdenk- 
bar. Das Wunder ist einerseits etwas Auffallendes, Beson- 
deres, welches darum in besonderer Weise die Aufmerksamkeit 
auf sich zieht. Andrerseits etwas mit der sittlichen Welt- 
ordnung Zusamnienhangendes, woran also zum Ausdruck 
kommt, dass der Kom'g der Theokratie, der sie zu ihren Zielen 
lenkt, ihre Biirger hort uud leitet, zugleich der Allmachtige ist, 
lessen Wille in der ausseren Naturordnung zum Ausdruck kommt. 

Und auch durch die menschliche Freiheit hindurch 
vollzieht sich Gottes Wille, wenn auch in andrer Weise als durch _ 
die Ordnungen der Natur hindurch. In andrer Weise. Denn 
das menschliche Thun ist allerdings kein wesenloses. Das Ge- 
bet des Gottesmaunes wendet die Geschicke, wie sein Segen und 
Fluch. 2 ) Busse und Umkehr konnen das gdttliche Urtheil wen- 
den. Die Prophetic wendet sich iiberall an (ten sittlichen Willen 
als eine wahre und wirkliche Macht, und auch in dieser Zeit 
ist es, wie wir sehen werden, Glaubensaxiom, dass des Menschen 
sittliche Stellung auch sein Schicksal bestimme. Aber doch voll- 
zieht sich auch durch diese Freiheit hindurch Gottes Wille. 

Denn liber allern Thun uud Wollen der Menschen 
schwebt Gottes schicksallenkender Wille. Der Pro- 
phet, welcher nach Westen bin seineni Berufe entflieht, muss durch 
des Meeres Macht und durch Wunder zu ihm zuriickgezwuugen 
werden. 3 ) Die stolze Macht Assurs ist fur Gott wie die Axt in 
des Holzfallers Hand ; wenu Gott sein Werk an Zion durch die 
Assyrer gethan hat, so werden sie uiedergeworfen. Der Konig 
von Babel, welcher sprach ,,zum Himmel will ich steigen, iiber 
Gottes Sterne meinen Thron erhb'hen", muss zum Todtenreich. 



') ^ CXLVIII, 6 (dabei soil nicht behauptet werden, dass dieser Be- 
griff der Naturordnung irgend wissenschaftlick bestimmt und z. B. grade 
dem Wunder gegenliber klar aufgefasst ist). 2 ) Vgl. z. B. noch jos. X, 14. 

3 ) jona I, 3 f. II, 1. 11. 
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Asiens Erobererkonige, so wenig sie in ihrem Hochmuthe es sich 
einbilden,, sind Gottes Kneehte, von ihm berufen, das Yolk Gottes 
zu zuchtigen oder zu befreien und zu erho'hen. 1 ) leh weiss, 
so sprieht der Prophet, class nicht dem Menschen sein Weg ge- 
hdrt, nicht dem Menschen welcher geht, kommt es zu seinen 
Schritt festzustellen. 2 ) 

In dieser Ueberzeugung, dass sich Gottes Wille durch alle& 
Menschenthun hindurch vollzieht, liegen bedeutsame Beweggrunde 
zu Demuth, Zuversicht, Hoffnung. ,,Wenn Gott nicht die Staut 
behiitet, wacht der Wachter umsonst ; Gottes sind die Schatze 
der Welt, sein der Sieg; er erniedrigt tind erhfjht; nicht Israels 
Schwert, sondern Gottes Rechte hat Kana c an gewonnen", so 
heisst es gegen alle Selbstiiberhebung. 3 ) Und gegen Kleinmuth 
und Menschenfurcht heisst es: er ftthrt seinen Rath aus gegen 
alle Welt; keine irdische Macht kann helfen. 4 ) Gott ist es, der 
der Menschen Zeiten und Geschicke von fern her schafffc, 5 ) der 
das Gute, wie das Uebel verursacht. 6 ) Sein Engel, derselbe 
welcher das stolze Heer Assurs vernichtet, lagert sich urn die 
so ihn filrchten. 7 ) Ohne ihn kann Nichts geschehen; er schafft 
den Handwerker der das Schwert schmiedet, wie den Zerstorer 
der es schwingt ; es kann kein Uebles in der Stadt entstehen ohue 
seinen Willen. 8 ) Endlich des leidenden Frommen Muth uud HoiF- 
nung zu heben, heisst es: Der Stein den die Bauleute verworfen 
ist ziim Eckstein gewordeu; das ist von Gott und ein Wunder 
ist's in unsern Augen. 9 ) Der Wachter Israels schlaft noch schlum- 
mert nicht; er giebt es .den Seinen im Schlafe. 10 ) Den Frommen 
trifft kein Leid, ob tausend zu seiner Rechten, ob zehntauseud 
zu seiner Linken fallen ; ") seine Thranen sind in Gottes Schlauch 
gesammelt. 12 ) Gott gehort ja Alles. So durchdringt alle Fro'mmig- 
keit dieser Zeit die lebendige Ueberzeugung, dass auch das Thun 



J ) jes. X, 5ff. 15. B. J. XIV, 13. XLI, 2. 25. XL1V, 21. XLV, 1. 
ierj. L, 2 ff. 9. 41. LI, 11. 20 ff. 28. 2 ) jerj. X, 23. (Mob XXXVIII, 12 ff. 
XL, 11 ff.) 3 ) hagg. II, 8. sac. X, 4. ^ XLIV, 4. 7. CXXVII, 1. LXXV, 8. 
prov. XXIX, 16. *) t/> XXXni, 10. 11. 16. LX, 13. LXII, 12. LXXVI, 8. 
XCIV, 11. CXVIII, 6. CXLVI, 3. 5 ) V XXXI, 16. jes. XXII, 11. 

) jes. XXXI, 2, B. J. XLV, 7. hiob E, 10. thren. Ill, 38. ') jes. 
XXXVII, 36. ^ XXXIV, 8. 8 ) B. J. LIV, 16. amos III, 6- (cf. ezech. 
XXXIII, 2. hos. XIII, 12. hab. I, 12.) 9 ) q CXVIII, 22 f. 10 ) ^ CXXI, 4. 
CXXVII, 3. Jl ) y XCI, 7. 12 ) V/ LVI, 9. 
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der Menschenwelt in einer hoheren Nothwendigkeit ruhe, welche 
der Ausdruck gottlicher Freiheit und Gtite 1st. 

Und alle menschliche Freiheit ist schon desshalb von Gottes 
Macht umschlossen, well ja alles geistige Leben auf dem 
sittlichen wie auf dem Naturgebiete in seinen verschiedensten Ab- 
stufungen auf dem Gottesgeiste ruht. Es gilt ja schon im 
Allgemeinen : ,,der Geist ist es im Menschen und des Allmachtigen 
Odem macht ihn verstandig.^ 1 ) Aber noch mehr wo besondre Gabe 
vorliegt. Gottes Weisheit ist es, die den Menschen weise macht; 
Gottes Geist, der ein Geist der Heldenstarke , des Raths, der 
Gottesfurcht, der Erkenntniss, wie ein Geist der Weissaguug ist. 2 ) 
Einsicht muss von Gott erbeten werden. 3 ) Ja selbst die Ktinste 
des taglichen Lebens, die Erfindungen mensqhlichen Verstandes, 
z. B. die kiinstlichen Maasse des Ackerbaues, kommen von Gott. 4 ) 
Und wie der gute Gottesgeist, der als dem hochsten Gott an- 
gehb'rig auch sein heiliger Geist heisst, alle Fasern des mensch- 
lichen Geisteslebens durchdringt, so verblendet Gott auch durch 
bosen triigenden Geist die Unwiirdigen ; er lasst durch sein Wort 
der Predigt sie verstocken. 5 ) So wird Gott zum Heiligthum und 
zum Fels des Anstosses und Stein des Strauchelns fiir dasVolk. ) 

So sieht denn mit Recht die religiose Auffassung in der ge- 
sammten Geschichte unmittelbare Gottesthat. Auch 
in der Geschichte fremder Volker. Denn Gott hat wie Israel aus 
Aegypten, so Aram aus Qir, die Philistaer aus Kaphtor gefiihrt, 
und alle Unternehmungen Assurs und Babels sind seine Unter- 
nehmungen. 7 ) Aber vorziiglieh in der Geschichte des heiligen 
Volkes, welches er beschiitzt und fiihrt wie der Adler sein Junges, 
in welchem, wie seiner Zeit gezeigt ward, Gottes Diener, die Pro- 
pheten, zerstSren, pflanzen, bekehren und verstocken und die Wege 
vorzeichnen, welche die Geschicke dieses Volkes nehmen sollen. 8 ) 



J ) Mob XXXII, 8. z ) prov. VIII. Mob XXVIII. jes. XI, 2. B. J. 
XLII, 1 etc. 3 ) ezech. XVIII, 81. hagg. I, 12. 14. ^ U. 12. 14. CXIX, 

73. 144. 169. 4 ) jes. XXVIII, 26. 29. (rtJ5? N^bsn) 5 ) 1 sam. XVI, 
15. 16. 23. 1 reg. XU, 15. jes. XXIX, 10 k' of. jes. VI. 4 ff. XIX, 14. 
B. J. LXIII, 10. (der gute, heilige Geist ^ LI, 13. CXLIII, 10- B. J. 
LXIII, 10 f.) ) jes. VIII, 14. 7 ) amos IX, 1. deut. II, 12. 22 f. 
jes. V, 27 ff. VII, 20. VIII, 7. IX, 10. X, 5 ff. XXIII, 9. B. J. XLV, I. 
R ) Z. B. hos. XIV, 6 f. -am. IX, 8. jes. XXII, 11. vgl. das iiber die 
Propheten Gesagte. 
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3. Zweifel an der Vorsehung. Theodicee. 



Diese Lehre von dem Hindurchwirken der gottlichen Allmacht 
durcli die Freiheit des Geschopfes schliesst eine Eeihe der schwie- 
rigsten Fragen ein, welche in der vorigen Periode noch einfach 
in frischer Glaubenskraft iibersehen warden, aber in dieser Zeit 
eines mehr bewussten religio'sen Lebens nothwendig hervortreten 
mussten. Zwar die eigentliche Grundfrage, welche sich dem Den- 
ken aus diesein Verhaltnisse ergiebt, die Frage wie sich 
liberhaupt Freiheit des Geschopfes und Freiheit Got- 
tes, d. h. Nothwendigkeit fiir das Geschopf vereinigeu, 
wird auch hier nicht bertthrt geschweige denn gelost. Diese 
Frage des philosophischen Denkens wird fiir eine lebendige Frb'm- 
migkeit ohne schulgelehrte Bildung liberhaupt nicht entstehen, da 
der Fromme als soldier seine Freiheit gar nicht anders denken 
kann und will als in Gottes Freiheit, d. h. in eine hohere Noth- 
wendigkeit und Ordnung eingeschlossen und ergeben. So hat 
der Prophetismus beide Seiten dieses scheinbaren Gegensatzes, 
beide Wahrheiten, welche fiir das Denken unvereinbar scheinen, 
rait grosser Sicherheit gleichmassig betont. 

Es wird einerseits auf das allerstarkste der Begriff sittlicher 
Freiheit und Verantwortlichkeit behauptet. Die Sittenpredigt der 
Propheten rant darauf; die Vergeltungslehre lasst diese Freiheit 
selbst auf den Gang des aussern Geschicks entscheidenden Ein- 
fluss haben ; Leben und Tod liegen vor dem Menschen zur Wahl. l ) 
Die Ueberzeugung von der Wirksamkeit des Gebetes und des Segens 
der Gottesmanner ist in dieser Zeit so stark wie nio'glich hervor- 
gehoben. Aber diese sittliche Seite der Anschauung schliesst 
die religiose nicht aus. Alles Geschick ist irn Willeii Gottes 
ewig bestimmt; der Mensch ruht in seiner Hand wie Thon in 
der Hand des Meisters, Gott ruft Gutes und Uebles hervor. 2 ) 
Und nach seiuen Zwecken lenkt er auch die innern Entschliessim- 
geri des Menschen; er ver stock t durch die Wirkung seiner 
Thaten und Worte, daniit seine hoheren Heilsgedanken zum Atis- 
druck kommen; der Irrende wie der Irreleitende sind sein, ja das 



') Z. B. ^ I. jes. I, 19 f. V, 4-7, Mob V, 6 f. deut. XI, 26. XXX, 
15. 19. jerj. XXI, 8. 2 ) amos III, 6. tliren. Ill, 38. B. J. XLV, 7. 
cf. jes. XXIX, 16. jerj. XVIII, 5 ff. B. J. XLV, 9 f, LXIV, 7. 
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Yolk kann beten: ,,warum lassest Du uns irren und verstockst 
unser Herz, Dich nicht zu fiirehten" ? l ) 

Aber wenn auch diese Grundfrage selbst nicht aufgeworfen 
oder gar gelost wird, so mussten urn so sichrer die einzelnen 
Erscheinungen in Betracht konimen, in welchen diese Frage sich 
als praktisches Dilemma dem Frommen aufdraugt. So ergiebt 
sich der Zweifel am Heil und der Versuch denselben 
zu iiberwindeu. Zuerst musste das sittliche Gefiihl Anstoss 
daran nehmen, dass das Heil oder Nichtheil fur den Einzelnen 
nach seinem Zusammenhange mit dem Geschlechte entschieden 
werden sollte; denn so schien Alles dem Geschick, Nichts der 
eignen sittlichen Freiheit iiberlassen, und in leichtfertigem 
Unmuth der Verzweiflung konnte das Volk sprechen: die Vater 
haben Heeiiinge gegessen, der Kinder Zahne sind stumpf 
geworden. Hier konute nun freilich der Satz selbst nicht riick- 
gangig gemacht werden, dass des Einzelnen Geschick rnit tausend 
Faden zusammenhaugt mit den Leistuugeu und Zustandeu seiner 
Vorfahren. 2 ) Es ist das ja eiue vollig unleugbare Erfahrungs- 
wahrheit, gegriindet darin, dass der Mensch nicht von vornherein 
Persb'nlichkeit ist, sondern erst wird, dass man ihn iiber- 
haupt nicht als fur sich allein bestehend auffassen kann, sondern 
nur als Glied eines Organismus. Das Gesetz natQrlieher Ent- 
wicklung ist olme Zweifel, dass der Vater Siinde heimgesucht 
wird an den Kindern bis in das dritte und vierte Glied. 

Aber die in diesem Satze liegende Versuchuug uberwindet 
die Prophetie, iudem sie festhalt, dass dieses Gesetz nicht das 
hochste, entscheidende ist. Die letzte Entscheidung tiber 
des Menschen Heil oder Nichtheil ruht nicht in jenem Naturge- 
setze des Zusammenhangs des Einzelnen mit seinem Geschlechte, 
sondern in dem sittlichen Gesetze, dass jedes personliche 
Wesen im Stande ist, iiber jenes Naturgesetz hinaus sich perso'n- 
lich eine eigne Stellung zu wahlen. Und wie es im prophetischen 
Gesetze verboten wird, dass rnenschlicb.es Gericht den Sohn strafe 
fiir des Vaters Vergehen, 3 ) so lehrt die Prophetie, dass die Wir- 
kung der Schuld oder des Verdienstes der Vorfahren auch von 



1 ) deut. II, 30. XXIX, 3. ios. XI, 20. Mob XII, 16. (20. 24. 25.) 
XVII, 4. jes. Yl, 9. XXIX, 10 ff.' jevj. VI, 10. B. J. XLIV. 18. LXIII, 17. 

2 ) deufc. V, 9. (ex. XX, 5.) ') deut. XXIV, 16. 
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Gott nur dann auf den Sohn tibertragen werde, wenn dieser Sohn 
in persb'nlicher Selbstentscheidung sich mit dieser Schuld oder 
diesem Verdienste zusammenschliesse, dass also fiir jedes sitt- 
liche Wesen die Mb'glichkeit vorliege, das Naturgesetz der Zu- 
sammengehorigkeit des Geschlechts dnrch das hohere Gesetz sitt- 
licher Selbstentseheidung zu (iberwinden. Es soil das Spriehwort 
nieht mehr in Israel gehen: ,,die Vater haben Heerlinge gegessen; 
der Sohne Zahne sind stumpf geworden." Denn des Sohnes Seele 
ist ebenso wohl Gottes, als des Vaters Seele. Jeder soil fiir seine 
eigne Missethat sterben. 1 ) 

'Zweitens musste in dem Gedanken eine schwere Versucliung 
liegen, dass derselbe Gott welcher durch seine Propheteii das 
Volk verhartet, dieses selbe Volk dann wieder verurtheilen soil 
nach jener Verhartnng. Auch hier wird nun der Satz selbst durch- 
aus nicht gelengnet oder durch oberflachlicke Ausfluchte, wie eine 
,,Zulassung", ein blosses ,,Vorhersehen" od. dgl. gemildert. Mit 
voller Entschiedenheit wird festgehalten , dass einestheils das 
Recht Gottes seiner Kreatur gegeniiber schlechthin unbeschrankt 
and gar nicht anznfechten sei, dass andrentheils wirklieh ein 
Wille Gottes, eine Wirkung welche er hervorruft und be- 
absichtigt sich darin offenbare, dass das an sich gute und 
heilbringende Wort der Wahrheit bei einer gewissen Stufe der 
Siinde nur immer grb'ssere Harte erzeuge. Das ist eine noth- 
wendige, sittliche Ordnung, also ewig von Gott gewollt Und 
jeder Prophet, der in solcher Zeit unheilbarer Verderbniss zu 
wirken hat, muss diese Ordnung vollziehen, muss durch sein Wort 
der Wahrheit die Ohren sehwerer, die Augen blinder machen. 
Aber was so als Gottes Wirkung mit Recht vom religiSsen Stand- 
punkte aus angesehen wird, erscheint vom sittlichen Standpunkte 
aus ebeuso wohl als Folge der eben schon unheilbar 
gewordenen sittlichen Abkehr des Volkes. Gott sen- 
det seine Propheten, aber ,,mit o&en Augen sehen sie nieht, 
mit Ohren horen sie nicht". 2 ) Also jene Verstockung ist schon 
der Beginn einer verdienten Zttchtigung, und Alles, was an 
Unheil aus dieser Verstockung folgt, kann darum ebenso wohl 
als verdiente Strafe eigner sittlicher Verkehnmg betrachtet werden. 



') jerj. XXXI, 29 f. ezech. XVIII, 2 ff. 2 ) ezech. XII, 2. 
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Am meisten aber musste eine dritte Schwierigkeit die 
Besten besttirzt machen. Wenn sich Gottes Wille durch alle Freiheit 
hindurch vollzieht, wenn also das Geschick Atisdruck seines Willens 
ist, mid er der gerechte und der glitige, ~ so muss ja alles 
Schicksal mit den Grundsatzen der Sittlichkeit iibereinstimmen, so 
muss, was dem Einzelnen widerfahrt, in Einklang stehen mit 
seiner religiosen und sittlichen Stellung. So konnte an sich schon 
das Vorhandensein des Ueb'els, der Unistand dass Gott auch Bb'ses 
schaffi, woran Alle Theil habeu, Anstoss erregen. 1 ) Dock kann 
dariiber die Frommigkeit sich leichter hinwegsetzen , theils im 
Gedanken an die Unbegreiflichkeit der Welteinrichtungen , theils 
im Gefiihle der eignen Sundhaftigkeit , im Bewtisstsein der Un- 
vollkommenheit auch der Besten. Aber das was man urn so 
sichrer scheint erwarteu zu konnen, ist dann doch, dass bei Vor- 
aussetzung dieser Allgemeinheit menschlichen Uebels doch wenig- 
stens besondres ausserordentliches Unheil nur diejenigeu treffe, 
welche auch in besonderer Weise gegen Gott sich vergangen, dass 
die Frommen darauf rechnen konnen , wenn auch nicht frei von 
der Plage menschlichen Seins iiberhaupt, so doch unangefochten 
und glucklich innerhalb der in der Erfahrung vorliegenden Gren- 
zen zu bleibeu. 

Diese Vergeltungslehre, der vorigen Zeit ein unautast- 
barer Glaubenssatz, kommt auch in unsre Zeit als soldier hinein 
und wird auf das Mannigfaltigste dargelegt. 2 ) Aber wenn man 
die Wirklichkeit mit einem tieferen Blicke, ohne eine falsche 
heuchlerische Demuth betrachtete, konnte dieser Glaube seine ein- 
fache, naive Form nicht behaupten, uicht unangefochten bleiben. 
Man sah die Gottlosen griinen und in sicherm Wohlsein bis zuin 
Tode; man sah fiber die Besten das herbste Leid hereinbrechen, 
einen Josia vom Schwerte fallen, eiuen Jereinjah unter tausend 
Leiden zusamnienbrechen , die Sa'nger der Leidenspsalmen von 
ungerechten Machtigen bedruckt, ihr Gebet vergeblich. Man sah 
Israel wo es am rneisten bereit schien, seinem Ziele sich zuzu- 



') amos III, 6. thten. Ill, 38. B. J. XLV, 7. 2 ) lev. XXVI. deut. 
XXVIII. Jos. XXIII, 15. V L.V, 13. IX, 19. XXV, 13. XXXIV, 11. 20 ff. 
XXXVI, 13. XLI, 2ff. LV, 24. LVII, 7. CXIX, 165. jes. Ill, 10 f. hos. 
XIV, 10. Hiobs Freunde IV, 7. YIH, 3. XVIII, 4. jerj. XVII, 5-9. prov, 
I, 31 ff. II, 8. 21 f. Ill, 8. 10. 21 ff. 32 ff. V, 21 ff. VI, 15. 
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wenden, wo es seinem Schicksale gegentiber ein Gefuhl von Ge- 
reehtigkeit haben durfte, nur urn so mehr niedergetreten. ') 
Kurz das Uebel schien rein nach einem Naturzusammenhange zu 

,- 

kommen, nicht nach einer sittlichen Ordnung. 

Diese Wab.rneb.mung musste bei entscbiedener Frommigkeit 
zuerst auf beharrliche Leugnung stossen. Es muss Gerech- 
tigkeit im Schicksal sein; dem Leidenden, der ^unschuldig sein 
will, rufen sie zu ,,soll Deinetbalb die Erde denn verodet, der 
Fels von seinem Platze gestossen werden"? 2 ) Das Ungliick muss, 
verschuldet sein ,,denn nicht sprosst das Unbeil aus dem Staube, 
aus der Erde wachst die. Miibsal nicbt; denn der Mensch zum 
Unheil wird geboren, wie die Flammenkinder hoch den Flug; 
erheben". 3 ) Und wo sich unleugbar ein Widersprueh zwischen 
Geschick und sittlichem Werthe findet, da wird die Scbwierigkeit 
in der H off nun g gehoben. So ist es der stets wiederkebrende 
Hauptgedanke der Freunde Hiobs , dass sein Leiden , wenn er 
nur gerecht bleibe, rascb grossem Gliick Platz machen werde, 
dass alles scheinbare Gliick der Frevler ein scbreckliches Ende 
finden miisse. 4 ) So klingt aus sebr vielen Stellen der Psalmen 
und Propheten der Gedanke beraus, dass die Gegenwart in ihrem 
Widerspruche mit sittlicher Vergeltung nur ein flucbtiger Scbein 
sei. Das wahre Israel wird zu neuer Herrlichkeit und Seligkeit 
aufersteben. Die seheinbar glueklicben Frevler werden in jabem 
bosem Fall dabingerafft wie Scblachtvieb zum Todtenreiche hin- 
sinken. Die leidenden Frommen werden gerettet und mit Sieg 
gekront, werden in Herrlicbkeit und Freude den Sturz der Bosen 
seben. 5 ) So wird dann in aller Glaubenszuversicbt und Festigkeit 
der alte Satz ausgesprochen ,,bin jung gewesen , bin alt gewor- 
den; doch sab ich nie den Gerecbten verlassen, noeb seinen 
Samen geben nach Brod." 6 ) 

Aber diese'Antwort kann doch nicht die entscheidende sein. 



] ) jerj. XII, 1 ff. hiob XXI, 7 Ende. ifj XXII, 2 f. LXXIII, 2. cf. 
XLIV, 18. 21. 2 ) hiob XVIII, 4. 3 ) hiob V, 6. *) hiob Y, 3. 
18-27. VIII, 4. 13ff. 20. IV, 8 ff. XI, 20. XV, 20 ff. XVIII, 5 ff. XX, 
4 -Ende. (XXXIV, 11. XXXVI, 5.) Ironisch nachgeahmt XXIV, 18 ff. 
XXVIII, 13 ff. s ) habac. I, 2 ff. 13. Ill, 13. V XXH, 23 ff. XLI1, 6. 1.2. 
XLIII, 5. XLIX, 6. 15. 17 ff. XXXVII, 9. 29. LXIV, 8 ff. LXIX, 31 f. 
L, 21. LXXIII, 17-21. LXXV, 9. XCI, 8. XCIV, 23. XCII, 8. 10. 13. 
CXIl. OXXV11I. CXL, 9 ff. CXLV, 18 ff. G ) i/> XXXVII, 25. 
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Die Hoffnung konnte doch nur dann wahrhaft und ohne Wider- 
spruch gegen die Erfahrung als Losung dieser Schwierigkeit auf- 
gefasst werden, wenn in voller Klarheit eine jenseitige, ewige, 
alien Menschen gleichmassig gewisse Vergeltung gelehrt, und nicht 
bloss gelehrt sondern in das innerste Mark der Frommigkeit uber- 
gegangen ware. Aber da das, wie spater zu sehen, durchaus 
nicht der Fall war, da der Gedanke jenseitigen Ersatzes niir ver- 
einzelt, mehr in Form leidenschaftlich erregter Empfindung als 
in klarer Ueberzeugung, und erst sehr spat hervortrat, so 
musste die rauhe Wirklichkeit bald solcher Trostung spotten, wie 
sie die einfache Frommigkeit in der Hoffnung flir die Wider- 
spriiche der Gegenwart iSnden wollte. Ein Volk kann wieder- 
aufleben zu neuem Gliick. Aber welchen Ersatz hat der Ein- 
zelne, der in Elend untergegangen ist? In dem Schicksal der 
Nachkommen mag sich die Ungerechtigkeit des Geschickes aus- 
gleichen; aber was hat der Gestorbene davon? 1 ) Das frevelnde 
Volk mag mit jahem Verderben unverdientes fruheres Glitck aus- 
gleichen; aber der reiche Frevler, welcher in Wohlleben still 
und ungestort in hohem Alter stirbt, in das Todtenreich steigt, 
welches Allen gemeinsam ist, wie wird er bestraft? 

Diese Wahrheit in ihrer vollen herben Nacktheit in's Auge 
zu fassen, sie festzuhalten gegen alle thorichten Ausfliichte, 
als ware das erfahrene Leid nur unbedeutend und voriiber- 
gehend, das ist die wesentlichste Bedeutnng des Buches Hiob. 
Der Dulder erlebt es an sich, wie falsch, wie vernichtend die 
Ueberzeugung von dem Zusammenhange des Schicksals mit dem 
sittlichen Werthe sich 1m einzelnen Falle gestalten kann. In 
bittrem Spotte ftihrt er die weisen Anwendungen des Satzes aus: 
,,dem Ungliick Schmach" nach des Sichern Gedanken ; sie ist 
denen sicher, deren Fuss gleitet. Dartiber erstarren die ,,Red- 
lichen"; der ,,Unschuldige" ereifert sich fiber den Heuchler: ,,und 
es wird der Gerechte doch festhalten den Weg, stark wird blei- 
ben der von Handen rein!" 2 ) Die Versuchung Hiobs rnht ja 
eben davin, dass Gott die Glaubenskraft des Dulders priifen will, 
ob er im Stande sei, den Glauben an Gottes Gerechtigkeit noch 



] ) Mob XXI, 19-21. 2 , hiob XII, 5. XVII, 8 f. Pas Problem 
in seiner Harte z. B. IX, 22. Ill, 20: X, 3. 18. VI, 2 ff. XVI, 11. 17. 
XVII, 2. XIX, 6-23. XXI, 7 Ende. XXIII, 10 ff. XXIV, 23 ff. XXVII, 2. 
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festzuhalten^ wo er jede sinnliche Empfindung derselben verlieren 
muss, - - dass Satan durch diese Priifung Hiob an Gott tiber- 
haupt irre, uuglaubig zu machen hofft. Nun wird in dem.Buche 
das Rathsel gelost durch die That. Hiob beharrt im Glauben, 
nachdem er durch alle Tiefen der Versiichung sich hmdurchgerun- 
gen. Und Gott thut dem beleidigten Rechte genug, indem er den 
Dulder kront, ilim reichen Ersatz giebt. Aber wirklich inner- 
lich iiberwuuden wird die Schwierigkeit nicht. Weder im klaren 
Ausblick auf jenseitige Vergeltung, noch in der Erkeuntniss ernes 
hohereu, nur in Gottes Rath verstandlichen, Leidens des Unschul- 
digen ist der einseitige Begriff des Strafleidens iiberwunden; 
hochstens tritt der Werth des Leidens als Priifung thatsach- 
lich hervor. 

Doch linden sich die wirklich losenden Gedanken schon in 
dieser Zeit. Das Buch Hiob selbst hatte wenigstens das zum 
bleibenden Ausdruck gebracht, dass schwere Leiden nicht imroer 
als Boten gottlichen Zornes aufgefasst werden niiissen , sondern 
auch eine Priifung Gottgeliebter sein konnen, deren Zweck 
Heil ist und nicht Verderben, dass also die Gerechtigkeit Gottes 
nicht beurtheilt werden darf nach dem jedesmaligeu Augenschein 
in der Gegenwart. Dei- Zusatz aber zu dem Buche, die Elihu- 
reden, betont schon sehr bestimmt, dass ein solches Leiden als 
Zucht zu verstehen sei, urn vor Hochmuth und Sicherheit zu 
retten , welche sonst in das Verderben sturzen nmssten. Er ge- 
denkt der Nachtgesichte und Traume, worin der Dulder belehrt 
wird, entwickelt ein Gemalde derartiger erfolgreicher Zucht, -* 
schon ganz 1 in der Weise, wie es spater etwa die Chronik in 
Hirer Erzahlung von Manasse's Ungliick und Bekehrung aufstellt. J ) 
Und in Propheten, Psalmen, Sprucheu klingt dieser Gedanke 
wieder von der Zucht, welche vor dem Ungliickstage rettet, welche 
zu erdulden ein Segen ist. 2 ) - 

Weiter freilich fflhrt dann die gegen Schluss dieses Zeit- 
raums mehr hervortretende Hoffnung auf eine wirkliche Ueber- 
windung des Todes auch fur den Einzelnen, eine Hoffnung 



') hiob XXXITT, 15-29. XXXVI, 8 ff. 2 ) deut. VIII, 2. hos. II, 
8ff. 11 ff. V, 2. jerj. XXXV, 13. ip LXVI, 10. XOIV, 12. thren. Ill, 

27-30. 
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in welcher alle Rathsel dieses Lebens sich leicht und freudig 
losen. Am weitesten der Gedanke eines Leidens, dessen Werth 
in sich selber ruht, eines Leidens der Besten nach dem Geheim- 
nisse gb'ttlicher Liebe zum Zwecke der Verwirklichung seiner 
Gnadengedanken, eines stellvertretenden Leidens, wo die 
Besten sich zum Opfer geben, um des empirischen Israel Siinden 
:zu tilgen, ein hoheres Heil zu ermoglichen. In dem Gedanken 
eines solchen Leidens siiid alle Zweifel aufgehoben, welche aus 
dem Leiden Unschuldiger entstehen mussten. 

Den eigentlichen Zweifel, den Zweifei an der Wirk- 
lichkeit eines bleibenden sittlichen Gutes, einer iibersinnlichen 
Welt, hat unsre Periode noch nicht ausgedriickt. Die Worte 
des bittersten Seelenkampfes bei Hiob weisen wohl einigemal in 
diesen Abgrund ; aber selbst Hiob betritt ihn nie. Solange der 
Geist der alien Religion noeh in prophetischer Fu'lle und Kraft 
lebte, konnte fur dieselbe, also ftir alle die, welche nicht in 
smnlichem Unglauben sich von ihr abwendeten, ein solcher 
Zweifel an der Religion tiberhaupt noch nicht in Frage kommen. 



CAPITEL XLIV. 
Lehre der prophetischen Zeit von den Engeln. - 

Bei dem Ausgange der mosaischen Zeit fanden wir, dass 
uralte Vorstellung von iibermenschlichen Machtwesen, sowie 
die daranschliessende von himmlischen Gottesdienern allmahlig in 
immer starkeren Gebrauch gekommen war, dass dabei die zweite 
Anschauung mehr in den Vordergrund trat, und sich zu dem 
Bilde einer geordneten Kriegsmacht Gottes weiterzubilden begann. 
D i e s e Periode nun schliesst unmittelbar an diese Vorstellungen an 
und bietet nach derselben Richtung hin einzelne Weiterbildungen. 

Auch dieser Zeit erscheinen diese . Wesen einestheils als 
,,Gottess6hne", ') Wesen aus einer Seinsordnung welche dem 
fleischlich-irdischen Sein uberlegen und entgegengesetzt ist. 



") Mob I, 6. II, 1. i// LXXXIX, 7. 
II. 
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Zwar werden sie unbefangen als sinnlich-erscheitiende, als Man. 
ner dargestellt. ') Aber doch nur nach ihrer Erscheinung. 
Sonst werden sie als feurig, als Lichtwesen geschildert, also in 
die eigentlich gottliche Form der Erscheiming miteingeschlossen. 2 ) 
Der Engel Gottes mit seinem Schwerdte steht vor Bileam, ohne 
dass dieser ihn beraerkt, wahrend das Thier freilich von 
einem naturlichen Schauer erfasst seine Nahe empfmdet. 3 ) Bei 
Ezechiel ist an einigen Stellen wenigstens sicher ein Engel ,,Geist" 
genannt, so derb sinnlich grade dort sein Handeln geschildert 
wird, 4 ) und wemi auch in mauchen Stellen dieser Geist ebeii- 
sowohl erne unpersb'nliche Wirkung sein konnte, 5 ) so entscheidet 
doeh die Zusammenstellung von ,,Geist" und ,,Mann" wohl dafiir, 
dass Ezechiel auch in den weniger deutlichen Stellen diese Geister 
als persb'nliche Einzelwesen gedacht hat. 8 ) Auch gefliigelt 
erscheinen sie, also der Tragheit des Erdenstoffes soweit moglich 
entgegengesetzt. Zwar ist das neuerdings sehr entschieden be- 
stritten. Aber wenn man auch sac. V, 9 nicht von Engeln son- 
dern von rein symbolischen Gestalten versteht, wenn man 
auch dan. IX, 21 ,,schimmernd in Glanz" iibersetzt, also die 
Stelle nicht vom Fliegen des Engels versteht, so entscheidet doch 
was von den Sarafen jes. VI, 2 if. berichtet ist, nach der zum 
Cap. XXIV gegebenen Erklarung dafiir, dass die Engel, zwar 
als Manner, aber als geflugelte Manner gedacht wurden. 
Weit niehr aber als der Begriff der ,Gottessohne tritt in der 
prophetischen Zeit der Gedanke der Diener Gottes hervor. 
Dentlich werden sie von Gott unterschieden, 7 j ja in dem Verbote. 
das Himmelsheer anzubeten, sind doch wohl auch die Engel 
mittelbar mit gemeint. 8 ) In sehr haufigen Stellen werden diese 
Wesen, sowohl in der MehrzaW, als auch so, dass ein einzelner 
Gott vertretender Engel, der Engel Gottes, der Engel des Antlitzes, 
d. h. der Gottesgegenwart, erscheint, ) geschildert, wie sie Gott 
preisen, Gottes Gebote in der Welt, vor Allem in der Welt des 
Heils gehorsam vollziehen, Gottes Vorsehung fur die Ziele seines 



') ezech. IX, 2. XLIII, 6. 2 i 2 reg. H, 11. VI, 17. 3 ) num. 
XXII, 23-26. of. Odyssee XVI, 161 f. *) ezech. VIII, 2 f . XI, 24. 

5 ) ezech. Ill, 12. 14. XLIII, 5. G ) ezeoh. XLIII, 6. cf. 5. (2 chr. 
XVIII, 20 wird nur die Erzahlung 1 reg. XXII, 21 wiederholt.) 

) t/; LXXXIX, 7. 8 ) deut. IV, 19. XVII, 3. 9 ) B. J. LXIII, 9. 
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Reiches personlich darstellen, J ) auch wohl als Gottes Heer, seine 
Reisigen, ihn begleiten wo er zum Geriehte oder zum Triumphe 
naht. 2 ) Vorziiglich bei Ezechiel mid Sacarjah erscheint die pro- 
phetische Gemeinschaft mit Gott durch solche Boten Gottes ver- 
mittelt, wahrend allerdings die grossesten Propheten von einer 
inneren unmittelbaren Gemeinschaft mit Gott wissen. 

Die Engel sind Gottes ,,Heilige", 3 ) womit zunachst nicht 
eine sittliche Vollkommenheit ausgedriickt werden soil, sondero 
ihre unmittelbare Verwendung zu seinem Dienste, womit sich 
aber doch nach der natiirlichen Vorstellung von der Gottesnahe 
auch der Begriff einer hb'heren Wiirde , einer besonderen Weihe 
verbindet. So findet sich vereinzelt auch der Gedanke, dass sie, 
wie die hb'chsten , dem Throne naher stehenden , Diener eines 
irdischen Konigs, auch fiir bit tend eintreten fiir die uiedrigeren, 
dem gottlichen Throne ferner steheiiden Erdenkinder, 4 ) dass sie 
auf diese Weise in das Verhaltniss zwischen Gott mid Menschen 
tliatig eingreifen. Doch erscheint das in der That mehr als ver- 
einzelte Anschauung besonderer Kreise, nicht wirklich als 
Lehre in dieser Zeit. Ebenso gehort der Gedanke, dass auch 
sie gegen die iiberschwangliche Klarheit des gottlichen Wesens 
nicht rein uud vollkommen erscheinen, sondern der Nachsicht 
und Gnade bediirfen, clem eigenthiimlichen Gedankenkreise des 
Buches Hiob an, 5 ) wenn er auch an sich nur eine folge- 
richtige Weiterbildmig der Gotteslehre dieser Zeit ist. All- 
gemein aber ist der Gedanke von den Engelu als Botea 
Gottes, welche natiiiiich auch seine Unheilsboten sein konnen, 
Engel aus der Gattung der schadlichen , 6 j ohne desshalb auf- 
zuhoren, seine Heiligen zu sein; immer sind sie ,,seine starken 
Helden", die sein Wort ausfiihren, seine Diener, welche sein Wohl- 
gefallen vollbringen. Auf ihre Entstehung nimmt diese Zeit 



j ) Z. B. jes. VI, 3 if. ^ OXLVIII, 1 f. cf. jes. XXXYII, 36. 2 res. 
XIX, 35. sac. I, 9-14. II, 2~6. Ill, 1. 5 f. IV, 1. 4. V, 5. 10. VI, 4 f. 
ezech. XL, 3. XLIII, 5 etc. 2 ) y XXXIV, 8. LIX, 12. LXVIII, 18. 
2 reg. II, 11. VI, 17 etc. 3 ) Mob V, 1. XV, 15. (sac. XIV, 5.) deut. 
XXXIII, 2 f. (V LXXXIX, 6. 8.) ") hiob V, 1. XXXIII, 23. (sac. I, 12 ff.) 

5 ) Hob IV, 18. XV, 15. 6 ) /> LXXVIII, 49 (mir scheint die Aus- 
legung von Delitzsch nach jerj. XXIV, 2 ,,Engel von den Bb'sen" wahr- 

scheinlicher als die welche Q' 1 5>'1 als Abstrakt fassend ,,Engel des Unheils" 
tibersetzt. Von sittlich bose^Engeln ist in keinem Falle die Rede). 

a* 
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noch nicht Riicksicht, und auch in der folgenden Periode 1st 
die einzige Stelle, welche man dahin beziehen konnte, 1 ) doch 
durchaus so gehalten, dass der Begriff der Schopfung nicht noth- 
wendig mit auf die Engel sich bezieht, sondern nur auf Himmel 
und Erde zu gehen braucht. Zweifellos wohl hat das Alte Testa- 
ment den Begriff der Schopfung nicht bewusst auf Wesen an- 
gewendet, welche ausserhalb der Ordnung des Fleisches, der 
Sinnenwelt stehen. 

Die Engel werden, wie schon in der vorigen Zeit, als 
,,Heerschaaren" gedacht, also auch mit E die n, Fiirsten. 2 ) 
Doch gehort die eigentliche Ausbildung von Engelnainen und 
Kangstiifen der Engel erst der folgenden Zeit, grossentheils sogar 
erst dem apokryphischen Gedankenkreise an. Alle Zeiten ab- 
nehmender religioser Kraft haben eine Vorliebe ftir derartige 
mit der Religion durchaus nicht zusammenhangende Phantasie- 
bilder. Die ganze prophetische Zeit spricht noch sehr einfach 
von ,,Engeln". 

Wichtiger ist es, dass der Sprachgebrauch dieser Zeit, wenig- 
stens der dichterische , entschieden beginnt, die Engel mit den 
. Kraften und Gewalten der Natur, welche ja auch Gottes Willen 
zu vollziehen haben, zusammenzustellen , oder sie geradezu als 
blosse Personifikationen der gottlichen Vorsehung zu fassen, 
also jedenfalls von der Personlichkeit der Engel den Schwer- 
punkt des Gedankens abzuwenden und in echt religio'sem Sinne 
nur die Macht und Fiirsorge Gottes zu betonen, welchem alle 
Mittel zu seinen Zwecken zu Gebote stehen. Rein dichterisch 
als Ausdruck der Fiirsorge Gottes erscheinen die Engel z. B. 
y XXXIV, 8. XXXV, 5. 6. XOI, 11. In einem andern Liede 
werden Gottes Gtite und Treue personificirt wie Engel, welche 
den Frommen leiten sollen. 3 ) Das lebendige Heer der Sterne 
tritt unwillkuhrlich mit dem Engelheere zusammen als das Heer 
des grossen ,,Gottes der Heerschaaren", 4 ) und so kann es 
im Buche Hiob heissen ,,als mich die Morgensterne lobten und 
jauchzten alle Gotteskinder". 5 ) Und ebenso frei heisst es, dass 
Gott zu seinen Engeln Winde macht, zu seinen Dienern flammend 



l ) y CXLVIII, 5. ') jes VI, 3. 3 ) t// XLIII, 3. (cf. $ CXLVII, 15.) 
*) deut. IV, 19. XVII, 3. B. J. XL, 26. 5 ) Mob XXXVIII, 7. 
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Feuer, dass der Sturmwind sein Wort ausrichtet; 1 ) also die 
Gewalten der Natur erscheinen gleichsam als die personlichen 
Boten go'ttlichen Willens. Dass hier der Weg zu wahrhaft reli- 
gio'ser und grossartiger Weiterbildung der Lehre war, braucht 
keines weiteren Hinweises. 

Zu erwahnen ist noch eine einzelne Stelle, welche, aus dem 
Schlusse dieses Zeitraums stammend, in mancherlei Beziehungen 
eigenthumlieh und zu den Phantasiebildern der folgenden Zeit 
iiberleitend erscheint, B. Jes. XXIV, 21. Hier wird eine 
Heimsuchung Gottes verkiindigt fiber das Himmelsheer, wie iiber 
die Erdenkonige ; beiden wird Gefangniss gedroht, wenig- 
stens lassen die Worte die Beziehung auf beide zu, und ver- 
heissen dass sie naeh vielen Tagen heimgesucht, d. h. doch wohl 
entlassen werden sollen. Hier macht der Zusammenhang zweifel- 
los, dass an die Ges time und zwar als gottlich verehrte ge- 
dacht wird. 2 ) Aber offenbar werden dieselben personlich und 
zwar als Schutzgotter der feindlichen Volker gedacht, 
so dass hier die feindlichen Heere auf Erden und die ihnen bei- 
stehenden Ma'chte im Himmel zusammengestellt werden. Eines- 
theils also ist hier die vorher erwahnte Verbindung von Gestirnen 
und Engeln vorausgesetzt , anderntheils eine Umwandlung der 
G6tter fremder Volker in zn bestrafende Elohimwesen. So wird 
die Stelle bei der Frage nach dem aussermenschlichen Bo'sen noch 
einmal in Betracht kommen. Hier verdient nur noch ErwShnung, 
dass sowohl das an die Erzahlung gen. VI angeschlossen ge- 
dachte ,,Festhalten der Engel in ewigen Banden der Finster- 
niss", 3 ) als das Loslassen des Satan nach dem Millennium 4 ) offen- 
bar auf diese Stelle zuriickfuhrt. 



') v CIV, 4. (CXLVIII, 8.) *) v. 12. cf. XXVII, 9. 3 ) henoch 
libers, v. Dillmann II, 6. judae 6. 2 petr. II, 4. *) apoc. XX, 7. 
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CAPITEL XLV. 
Lelire der prophetischen Zeit von d'em Menschen. 

1. Der Mensch als Naturwesen. 

Die Schriften der prophetischen Zeit haben selbstverstandlich 
wenig Veranlassung, iiber das Wesen des Menschen als solchen 
zu reden. Sie haben es immer nrit dem Menschen in Israel zu 
thun, wie sich derselbe imtev der bestimmten Voraussetzung der 
Siinde und Gnade entwickelt hat, Zu dem also, was iiber diese 
Fragen bei deni Mosaismus gesagt ist, wird kaum etwas Neues 
hinzuzufiigen sein. 

Ganz wie in der mosaischen Zeit erscheint auch in der 
prophetischen der Mensch als ein Fleischeswesen, aus dem Staube 
genommen, belebt durch den gottlichen Schb'pfergeist, der Leben 
in ihm wirkt, dadurch ein beseeltes Wesen, eine lebeudige 
Seele. Schon zum Mosaismus sind die nothigen Stellen aus den 
Schriften dieser Zeit kurz erwahnt. 1 ) Von einer liber die ein- 
fache Anschauung vom Menschen hinausgehenden Psychologic 
findet sich auch hier nirgends ein Spur, Der Mensch mit Leib 
und Seele erscheint als einheitliches Wesen. Auch in Stellen wie 
ezech. XVIII, 4 soil der Ausdruck ,,die Seele gehort Gott", iiiclit 
auf eine gesonderte Schopfung der leiblosen Seele aus Gott fiih- 
ren; die Seele ist in diesen Stellen nur ,,das Leben", oder ,,die 
lebendige Persb'nlichkeit", nicht eine deni Leibe gegeniiberstehende 
Substanz. Und die Stellen, in welchen man eine Praexistenz der 
Seele finden wollte, zeigen sich auch in dieser Zeit nur als miss- 
verstanden aus prosaischer Verkennung hochdichterischen Sprach- 
.gebrauchs. 

Wenn Hiob sagt: 2 ) ,,nackt bin ich gekommen aus meiner 
Mutter Leib, nackt werd' ich zuriickkehren dahin", so kann ja 
seine Meinung nicht sein , dass der Mutterschooss , aus welchem 
er gekommen, ebenfalls der Schooss des Todtenreiches sei, in 
welchem seine Seele vor seiner Geburt geweilt habe. , Denn an 



') Vgl. noch num. XXIII, 10. deut. V, 23. hiob XXVII, 3. XXXI, 15. 
XXXIII, 5 f. B. J. XL, 5 f. XL1T, 5. i// LVI, 5. 12. LXV, 3. LXXVIII, 39. 
jerj. XVII, 5. jes. II, 22. 2 ) Mob I, 21. 
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andern Stellen des Baches wird grade die Entwicklung des Embryo 
im Mutterleibe mit der gottlichen Schopferthatigkeit unmittelbar 
verbuuden und als Entstehung der Personlichkeit be- 
trachtet. ') Es ist offenbar in dichterischer Ungenauigkeit zweierlei 
zusammengestellt, was sich nicht volikommen deckt, das Sein 
vor dem bewussten Leben im Schoosse der Mutter und das Sein 
nach 4 dem bewussten Leben im Schoosse der Erde, der gemein- 
samen Mutter. 2 ) Der Nachdruck in dem Ausspruehe liegt allein 
darauf, dass weder Besitz, noch Ehre in beiden Seiusweisen vor- 
handen ist, und darnm werden beide ohne Weiteres zusammen- 
gestellt. 

Etwas anders steht es mit dem Ausdrucke i// CXXXIX, 15 
,,als ich gebildet ward in der Erde Tiefen". Die ,,Tiefen der 
Erde" sind soust Bezeichnung des Todtenreiches , 3 ) und in 
einein so spaten Liede konnte an sich schon ganz wohl die Ein- 
wirkung hellenistischer Praexistenzlehre vorliegen, welche spater 
in den Apokryphen deutlich hervortritt. 4 ) Jedenfalls ist diese An- 
sicht, dass der SSnger hier von einem vorirdischen Seelenleben 
im Schattenreiche rede, unendlich vie! wahrscheinlicher als die 
phantastische Meinung , dass der Sanger auf eine Neubildung 
seiner Personlichkeit nach dem Tode im Schattenreiche hoffe. 
Aber da der Psalmsanger an einer andern Stelle einfach die 
gewohnliche Ansicht von der Entstehung des Menschenlebens 
theilt 5 ) und da, wenn er von einer Praexistenz reden wollte, er 
Leib und Seele miisste verwechselt haben, so bleibt auch hier 
nur itbrig anzunehmen, dass in dichterischer Sprachweise die ge- 
heimnissvolle Entstehung des jungen Menschenlebens mit diesem 
dunkeln Ausdrucke bezeichnet werden soil. 

Auch der prophetischen Zeit erscheint der ganze Mensch 
mit Leib und Seele als em Geschopf Gottes. Wenn die Seele, 
in ihrem unersetzlichen und unermesslichen Werthe als Lebens- 
tragerin, des Menschen ,,Herrlichkeit", seine ,,Einzige" genannt 
wird G J so soil sie daniit so wenig wie im Mosaismus als etwas 
aus dem Bereiche der Schopfung Heraustretendes , als etwas von 
dem Leben andrer Erdenwesen schon an sich Verschiedenes be- 



') Z. B. X, 8 if. 2 ) Of. sirach XL, 1. *) y LXIII, 10. | sap. 
.sal. VIII, 19 f. (tu Marceilus eris, Vergil Aeneis V, v. 713.) 5 ) v. 13. 
) t// XXII, 21. XXXV, 17. LVII, 9. CVIII, 2. 



136 

zeichnet werden. Ueberall finden sich Stellen genug, in welcheu 
der Mensch, der Weibgeborne, der aus Thon gebildete, den Gott; 
des Allmachtigen Odem gebildet und belebt hat, als em schwache& 
Erdenwesen der geistigen gottlichen Persb'nlichkeit gegeniiber- 
gestellt wird. Er als Fleisch, *) als Sterblieher ist nicht zu messen- 
mit dem Maassstabe gottlichen Seins. Gott gedenkt, dass -der 
Mensch Pleisch 1st, ein Haueh, der nicht wiederkehrt. 2 ) ' Die 
Menschenkinder ,,die zur Graft hinabsteigen", sind der Gegen- 
satz zu Gottes ewigem, vollkommnem Sein. 3 ) Gegen Gott au- 
treten, mit ihm rechten kann der Menseh als solcher nicht ; war' 
er selbst unschuldig, er kb'nnte sich nicht verantworten. 4 ) Aber 
er kann nicht unschuldig sein; eitel, triigerisch, schwach und 
fehlerhaft ist das Menschenkind an sich. 5 } Drum verflucht der 
Mann, der sich auf Menschen verlasst, Fleisch zu seinem Arme 
macht ; und thoricht der Mensch, der sich fiirchtet vor dem Men- 
schen, der doch stirbt, vor dem Menschensohn , der wie Gras 
dahingegeben wird. 6 ] Verganglich, hinfallig ist dieses Geschlecht;, 
na'hme Gott seinen Hauch zu sich, so wilrden alle Menschen zu 
Staub. 7 ) ,,So lasset doch vom Menschen ab, in dessen Nase 
fliicht'ger Hauch; denn wofur ist zu achten der?" 8 ) 

2. Die Idee des Menschen. 

Doch weiss die prophetische Zeit ebenso wohl wie die frit- 
here, dass der Mensch als personliches Wesen vollig einzigartig; 
iiber alle Erdenbewohner erhoben ist. Auf ihn bin ist es ja in 
besonderem Sinne geschehen, dass Gott das Fiillhorn seiner 
Guter iiber die Erde ausgeschiittet hat. 9 ) Und der Mensch wird 



') V LVI, 5. 12. LXV, 3. LXXVIII, 39. cf. Mob IV, 19. XIV, 1 ff; 
XXXIII, 6. jes. XXXI, 3. 8. B. J. LVI, 2. 2 ) tiJi3$ besonders oft int 
Gegensatze zu Gott ty IX, 21. X, 18. LVI, 2. B. J. L'l, 12. ,,Nicht zn 
essen mit gottliehem Maassstab": Mob Vn, 7. 12. 16. 18. ^ LXXVIII, 39. 
LXXXIX, 48. CXLIV, 3. 3 ) D^SpiS ezech. XXVIII, 27. XXXI, 14, 
Auch die bei Ezechiel gewohnliche Anrede des Propheten Q"I&r")il .hat 
diesen Sinn II, 1. 36. HI, 1. 3. 4. 10. 17. IV, 1. VI, 2. VH, 2. V fll, 5 etc.. 

*) Mob IX, 2. 11 ff. 19 ff. 29 ff. jerj. XII, 1. 5 ) hos. XI, 8. Mob 
XIII, 25. 28. XIV, 1. 4. XV, 16. XXV, 4. ifj XXXIX, 6. 7. 12. LXIL 10. 

) jerj. XVII, 5. B. J. LI, 12, ') $ CIV, 29. Mob XXXIV, I4f. 

8 ) jes. II, 22 (die Nebenbedeutung ,,fliichtig" in dem !^53tl55 ergiebt 
sich ctorch den Zusammenhang). a ) i/> CIV, 15 ff. 
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von alien biblischen Schriftstellern dieser Periode als fahig an- 
gesehen, personliche Gemeinschaft mit Gott zu haben, em Leben 
zu leben, dessen Inhalt iiber Raum und Zeit hinausgeht. Der 
Geist Gottes , . welcher tiberall Geist des Lebens ist, wird in 
ihm zum Geist der Weisheit, des Verstandes, des 
Rathes, der Heldenstarke. Eine einzige Prophetengestalt 
in dem Volke, das einen Bund mit Gott hat, das wie ein Sohn 
zu seinem Vater zu, dem ewigen Gott steht, beweist mehr als 
alle Lehrsatze, dass der Mensch fahig gedacht wird, das Ewige, 
Gottliche aufzunehmen, abzubilden, Wohnung Gottes zu werden, 
ein ewiges Leben in dieser Zeit zu leben. Und alle Propheten- 
rede, alle Prophetenwirksamkeit beruht auf der Voraussetzung der 
si tt lichen Fahigkeit des Menschen, seiner Fahigkeit, einen 
ubersinnlichen Maassstab zur Grundlage seiner Handlungen zu 
machen. Alle die Ziele endlich, zu welchen die prophetisehe 
Hoffnung dieses Menschengeschlecht bestimmt weiss , als Reich 
des lebendigen Gottes, setzen die Fahigkeit im Menschen voraus 
zur Seligkeit, Heiligkeit und Gottesgemeinschaft. 

Auch durch diese Zeit geht der Gedanke, dass in der An- 
lage zu einem solchen gottlichen Leben dem Menschen auch die 
Anlage zu einem ewigen Leben gegeben ist. Doch ist sie nicht 
allein nicht starker und lehrhafter ausgepragt, als im Mosaismus, 
sondern eher noch mehr in das Gebiet bloss dichterischer Erhebung 
zuriickgedrangt. Naturlich sehen wir hier von solchen Stellen ab, 
die den Leibestod voraussetzend, sich zu dem Gedanken 
einer seligen Fortdauer der Seele oder einer Auferstehung des 
Leibes durchringen. Ob es solche giebt, wird bei dem Todes- 
zustande und bei der Hoffnung auf Auferstehung des Volkes und 
der Einzelnen zu fragen sein. Hier kommen nur die Stellen 
in Betracht, welche aus der Idee des Menschen sein ewiges, 
keinen Tod furchtendes Leben herleiten. Ich verweise dabei 
auf das zu // XVI schon bei dem Mosaismus Bemerkte, 1 ) 
und ftige nur hinzu, dass auch Elias wie einst Henoch als ein 
durch seine Gottesgemeinschaft dem gemeinsamen Loose des 
Sterbens Enthobener gedacht wird. 2 ) Das Hochgefiihl der Lebens- 
gemeinschaft mit Gott hat wohl auch in dieser Zeit in Ein- 



') Bd. I. S. 363. J ) 2 reg. II, 11 if. 
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zelnen ein sichres Gefiih.l des Triuinphes tiber den Tod hervor- 
gerufen. 

Von einem geschichtlichen Urstande vollkonininer Reiuheit 
und Heiligkeit 1st nirgends die Kede. Die Prophetic hat es mit 
einem ganz andern ,,Stand der Unschuld" zu thun, aus welchem 
das Volk der Erfahrung gefallen ist. Wir wiirden uns natiirlich 
gar nicht wundern komien, auch auf Adam und seine Stinde 
Anspielungen in den Prophetenbiichern zu finden, wie ja der- 
artige Anklange an Abraham, Jaqob, Noach haufig sind. Und 
wenn die wenigen Stellen der Art, welche man anfiiliren konnte, 
wirklich mit exegetischern Rechte auf Adam als geschichtliche 
Einzelpersonlichkeit gingen, wiirden sie dennoch alle von einem 
Stand der Unschuld, von einem Einfluss der Su'nde Adams auf die 
sittliche Entwicklung der Menschheit u. dgl. nicht das Geringste 
sagen; es wurde eine einzelne interessante Thatsache aus der 
Volkserinnerung Israels augefiihrt _sein wie jede andre. Aber 
selbst die Beziehung dieser Stellen auf Adam scheiut mir unrich- 
tig. Hiob XXXI, 33 heisst nicht: ,,wenn ich wie Adam me.ine 
Su'nde verbarg", denn das ist doch gewiss nicht das Beson- 
dere in dem von Adam Erzahlten, sondern ,,wenn ich nach 
Menschenweise meiue Siinde verheimlichte". l ) Hosea VI, 7 ist, 
wie aus IV, 4. V, 6 deutlich hervorgeht, zu iibersetzen ,,sie 
sind wie Menschen, welche den Bund brechen, also ganz 
unzuverlassige , liignerische Menschen. 2 ) - B. Jesaja XLIII, 27 
endlich ist der ,,erste Vater Israels welcher gesiindigt hat" nach 
dem Zusammeuhange nicht Adam, sondern da auf das Volk in 
seinem Unterschiede von den andern Volkern Riicksicht genorn- 
men wird, Jaqob-Israel , der eigentliche Ahnherr und das treue 
Vorbild des Volkes, welcher ja auch bei Hosea und Jerenijah 
als Ahnherr der Sunde des Volkes erscheint. 3 ) Erst die Apo- 
kryphen gehen in schriftgelehrter Weise auf den Fall Adams 
zuriick/') 



') Vgl. i^ XVII, 4 D'lN ris^B? ,,nach Menschenthun". z ) Sonst 
,,sie ubertreten , wie eines Menscheri, meinen Blind". 3 ) hos. XII, 4 ff. 
jerj. IX, 3. 1 ) sap. sal. II, 23 f. 
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CAPITEL XLVL 
Das Bose nach der Lehre der prophetischen Zeit 

1. Das Bo'se ausserhalb der Menschheit. 

Die mosaische Zeit hot kerne bestimnite Vorstellung von 
einem personlichen aussermenschlichen Wesen als Urheber des 
sittlich Bosen. Zwar zeigte die spatere Erzahlung der Urgeschichte 
erne Verkb'rperung des anunalisclien Versuchungsprincips in der 
Schlange des Paradises. Aber ein personliches Wesen war damit 
nicht gesetzt. Und die schadlich wirkenden Machtwesen siud 
theils einfache Boten des ztirnenden und strafenden Gottes, theils 
ist die Vorstellung von ihnen wie die des Asa c sel wenig lebrhaft 
klar und nicht tiber das Gebiet des sinnlich Bosen hinaus- 
greifend. 

Etwas starker tritt nun jedenfalls in dieser Zeit der Ge- 
danke ausserniensclilicher Gewalten hervor, welche dem Heile 
und dem Gottesreiche widerstreben. Die Goiter der Hei den- 
welt, die Herren, erscheinen in einer Form, welche sich der 
Vorstellung von schadlichen, dem Heil und der Herrschaft Gottes 
entgegenstehenden Ma'chten annahert.') Audi die schon friiher 
beruhrte Stelle, welche von einem Gerichte fiber das Heer 
des Hiinmels redet, 2 ) zeigt jedenfalls, dass die Schutzgo'tter 
der feindlichen Reiche selbst in einein solchen Widerspruch gegen 
Gott und doch als ihni nicht gleichmachtig aufgefasst werden. 
Doch liegt der Gegensatz dabei eigentlich noch nicht auf dera 
sittlichen Gebiete. Und ebensowenig von religioser Bedeutung 
ist es, dass wir auch in den alttestamentlichen Biichern hier und 
da Spuren der Volksanschauung von Nac'htgespenstern und 
Spukgestalten begegnen, welche aus dem Phantasiekreise der 
andern orientalischen Volker auch in den judischen eingedrungen 
waren. 3 ) Hire Erwahnung beweist nur, dass die Schriftsteller 
des Alten Testamentes dem Einflusse der Volkssprache und Volks- 



') D^y? deut. 'XXXII, 17. V Oyi, 37. 2 ) B. J. XXIV, 21 ff. 

3 ) B. J. XIII, 2.1. XXXIV, 14. Auch die D 1 ^?*? lev. XVII, 7 kom- 
men hier in Betracht. Die Zijjim und Ijjim dagegen ' sind wohl Wiisten- 
ihiere. 
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dichtung sich nieht angstlich entzogen, wie ja auch mytho- 
logische Bilder in dieser Zeit frei und ohne Anstoss von ihnen 
gebraucht werden. 1 ) 

Zwei Stellen-aber sind es vor Allem, welche in dieser Zeit 
fiir unsre Frage in Betracht kommen, der Prolog zum Hiob 
und das dritte Capitel des Sacarjah. In ihnen wird eine einzelne 
aussermenschliche Persb'nlichkeit erwahnt, welche mit Versiiehung 
und Uebel in engen Zusammenhang tritt, der Satan. In dem 
Namen, welcher in der hebraischen Literatur auch sonst vor- 
kommt, ist jedenfalls der Gedanke der Feindseligkeit aus- 
gedrttckt; 2 ) der Satan soil also wohl der Widersacher mensch- 
lichen Gliickes nnd menschlicher Tugend sein. Wir haben die 
beiden erwahnten Stellen genauer darauf bin zu prtifen, welchen 
wirklichen Gewinn sie fiir die Frage nach einer aussermensch- 
lichen personlichen Gewalt des Bb'sen ergeben. 

Der Satan und die Wirksamkeit, welche er dem Frommen 
gegeniiber entfaltet, gehoren wohl schon zu dem sagenhaften Stoffe^ 
aus welchem das Kunstwerk des- Baches- Hiob entwickelt ist. 
Wenigstens spricht dafiir, dass in dem eigentlich freithatig ge- 
dichteten Theile des Buches weiter keine Rttcksicht mehr auf 
denselben genommen wird. Unter den Gottessohnen, welche sich 
um den Konigsthron des hochsten Gottes sammeln, also seine 
nachsten und bevorzugten Diener sind, erscheint auch der Satan. 
Er steht Gott Rede; er handelt nur auf seine Erlaubniss hin, 
erfahrt desshalb auch keinen Tadel von Gott; 3 ) also er ist 
im Dienste Gottes, in Gottes Willen, seine Erhaltung und Vor- 
sehung mit eingeschlossen. Er hat die Erde spahend nach 
menschlicher Siinde durchzogen; was er thut, das thut Gott 
durch ihn. 4 ) Zunachst wiirde demzufolge in diesem Satan nichts 
Anderes liegen, als was auch sonst in den schadenden und 
todtenden Engeln Gottes, in den Engeln aus der Ordnung der 
schadlichen, ausgedrtickt ist. Auch Gottes unheilvolle, richtende und 
strafende Wirkungen werden von seinen Boten ausgefiihrt, welche- 



J ) Z. B. Mob IX, 13. *) *^to!n. Zu dem Worte vgl. vorz. num. 
XXII, 22. 32. ,,der Engel Gottes steht dem Bileam entgegen" ib piaV 
oder 1 sam. XXIX, 4. 2 sam. XIX, 23. 1 reg. V, 18. XI, 14. 23^ 25 : . 

3 ) Of. I, 612. II, 16. <) I, 12. 16. 20. II, 5. 7. 



141 

-darum selbst nicht weniger gut sind, am wenigsten ein 
gottwidriges Siindenprincip vertreten sollen. 1 ) 

Doch 1st offenbar nach der Absicht des Dichters der Satan 
nicht bloss ein soleher an sich sittlich gleichgiiltiger Vollstrecker 
des Gotteswillens, der nur auch Auftrage trauriger Art gehorsam 
erftillte. Er steht mit seinem personlichen Wunsche und Willen 
.auf Seiten des Uebels, der Versuchung; er ,,verleitet" Gott, den 
Hiob ohne Ursache zu verderben ; er beneidet und hasst den 
Menschen, welcher Gegenstand gottlicher Liebe und gottlichen 
Vertrauens 1st; er wiinscht den Glauben zu zerstoren, das Band, 
welches den Frommen an Gott schliesst, versuchend zu zerreissen, 
dass derselbe Gott in das Angesicht segne; uneigenntitzige From- 
migkeit 1st ihm ein Gegenstand des Spottes. 2 ) Allerdings darf 
er dem Menschen nur desshalb versuchend nahen, well auch 
Gott, als der Eifrige und Gerechte, der ungepriiften Frommigkeit 
gegeniiber Versuchung wollen muss, wie ja auch im Paradise 
Bach Gottes Willen die Schlange ist. Aber wahrend nach Gottes 
Heilswilien die Versuchung eine Bewahrung der Treue sein soil, 
ist sie nach des Satans Willen eine Vernichtung des Frommen, 
soil ihn zur Verzweiflung treiben. 3 ) Also zweifellos wird des Satan 
personliches Wesen und Wollen mit seiner schadenden und ver- 
suchenden Thatigkeit eng verbunden gedacht. 

Vielfach ahnlich ist die Stelle bei Sacarjah. Im Nachtgesichte 
sieht der Prophet den Hohepriester, also den Vertreter der Ver- 
sohnung Israels mit Gott, im schmutzigen Gewande des Ange- 
klagten vor Gott stehen , und den Satan als Anklager neben 
ihm. 4 ) Gott weist die Anklage in heiligem Zorne zuruck: ,,schelte 
Dich Gott Satan, ist nicht dieser ein aus dem Feuer geretteter 
Brand?" Wenn der Anklage Raum gegeben wiirde', so musste 
ja Gottes neu erwachte Gnade, die eben wieder verwirklichte 
Heilsstellung Israels zu Schanden werden. 

Also auch/ hier ist der Satan einer der Gottesdiener, aber 
derjenige welcher der gottlichen Liebe und Gnade gegeniiber 
die Heilgemeinschaft der Menschen mit Gott, hier Israels in 
dem Hohepriester verwirklichtes VersOhnungsverhaltniss, zu 



') Vgl. z. B. hiob XXXIII, 22 ,,die Todtenden", oder 2 reg. XIX, 25. 
V LXXVI1I, 49 u. s. w. 2 J I, 9 ff, II, 3 ff. 3 ) I, 12. II, 6. 4 ) Vgl. 
die Redensart y CIX, 6 ,,der Satan stehe zu seiner Rechten". 
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nichte macben mochte. Er lehnt an den Widerspruch des gott- 
lichen Wesens gegen menschliche Siinde, an die Schwache, Siinde 
und Versuchbarkeit der Kreatur an. Er mochte dieselbe von der 
Gnade Gottes trennen , einem Gerichte Gottes hingeben , in wel- 
chem sie ohne Gnade veraiehtet werden miisste. 

In beiden Stellen also ist jedenfalls kein Gott entgegen- 
gesetztes, dualistisch ihm ebenbiirtig gedachtes Wesen unter dem 
Satan verstanden. Ja eigentlich nicht einmal ein Wesen, welches 
gegen den Willen Gottes handelt, denselben zn bestreiten ver- 
suclit. Der Satan ist einer der tibermenschlichen Diener Gottes, 
in seinen Willen beschlossen, ,,nur ein eigenthiimliches Bild aus 
der Engellehre jener Zeit." (Baunig.-Crus.) Am wenigsten ist an 
ein gef alien es, in Widerspruch mit ursprunglicher Gotteinheit 
gerathenes Wesen zu denken. Auch ist nicht zu vergessen, dass 
beide Stellen durchaus dichterisch gehalten si-nd und keine Lehre 
iiber einen Satan zu geben beabsichtigen. Es ist nicht so ganz 
unrichtig, wenn man an den Auklager an- asiatischen Konigs- 
hofen erinnert hat , wie ja auch zwei Stellen aus Ezechiel 
von den ,,die Schuld in das Gedachtuiss Rufenden" reden. ') 

Jedenfalls aber zeigen diese Stellen, dass man die versuchende, 
schadende und todtende Thatigkeit, wie sie innerhalb der gottlichen 
Regierung noting und im letzten Grunde gut ist, von Gott ab- 
zusondern, auf ein besonderes ihm dienendes Machtwesen zu 
iibertragen liebte, welches derartig -gedacht ward, dass es auch 
perso'nlich zu solchein Amte passend, es gern betreibend 
erschien. Ganz dasselbe Streben ist es, weun dann spater in der 
Chronik nicht mehr Gott selbst den David ztirnend zu der -Za'ti- 
lung des Volkes verleitet, sondern der Satan David dazu ver- 
ftthrt. 2 ) 

Was wir also in diesem Zeitraume in Betreff dieser Frage 
vorfinden, berechtigt uns zu folgendem Urtheile. Der grossartige 
Gedanke der vorigeu Zeit von dem Principe der Versuehung und 
des Todes, welches an sich als rein animalisches gut, aber fur 
den Menschen als geistig angelegtes Wesen Ursache der Sunde 
und des Todes ist, tritt hier nicht in gleicher Klarheit hervor. 



') li5 > " l T?tW ezech. XXI, 28., XXIX, 16. ') 1 chron. XXI, I ff, 
cf. 2 sam! XXIY,' "l ff. 
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Dagegen sind die heidnischen Goiter zu Gott feindseligen Wesen 
weitergebildet. Und in dem Satan 1st em Engelwesen vor- 
gestellt, welches freilich Gott gegeniiber nicht bose, 
geschweige denn gefallen ist, sondern sein Diener, 
wie ja auch sonst die Unheilvollstrecker ebensowohl Gottes Boten 
sind, als die Gutesbringenden, in welchem aber die versuchende, 
strafende und todtende Seite der gottlichen Weltregierung einseitig 
aiisgepragt erscheint, und zwar so, dass dieselbe 'dem eigensten 
Wesen dieses Engels entspricht. Er ist Feind des Gottesreichs 
auf Erden, der Versohnung. Er rnochte das Band zwischen Gott 
und Menschen durch Versuchung oder durch Anklage losen. Be- 
rechtigt in dem Gegensatze der siindigen Kreatur gegen Gott 
und in Gottes Widerspruch gegen das Bose, hat er die Grenze 
seines Kechtes in der gottlichen Gnade, welche auch iiber 
die Siinde hinaus die Liebe zu dem Geschopfe festhalt. Das 
vollige Auflioren seines Rechtes wiirde die Vollbringung einer 
voUkommenen Versb'hnuug der Menschen mil Gott sein. Seine 
voile Feindschaft wiirde gegen den sein, in welchem diese siin- 
dige Menschheit bleibeude Gemeinschaft mit Gott gewanne. 
So ist in diesem Gottesdiener, dem Satan, ein Theil von dem 
wieder zum Ausdruck, wenn auch znm beschrankteren Ausdruck 
gekommen, was in der Schlange des Paradises verkorpert war. 
Aucir hier ist ein an sich Gutes, mit Gottes Willen Geeintes, 
welches aber dem Menschen Veranlassung der Versuchung, 
des Gerichtes und des Todes ist, etwas was als eine Seite 
im gottlichen Rathschluss befasst gut ist, aber all ein auf- 
gefasst, sich selbst wollend und wisseud ein Widerspruch gegen 
das innerste Geheimniss gottlicher Liebe wird. Von Allem dem 
aber, worauf die kirchliche Lehre vom Satan Gewicht legt, ist 
im Alten Testamente keine Spur oder Andeutung zu finden. 

2. Die Stinde Israels. 
A. Ihr Ursprung und ihre Allgeineinheit. 

Die prophetische Zeit hat keine Veranlassung, von dem Ein- 
dringen ,(ler Siinde in die Gesamrntmenschheit zu reden. Die 
menschliche Siinde liegt als Erfahrung iiberall vor. Es ist ein 
andrer Zustand der Unschuld, der hier in Frage kommt, die Ge- 
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rechtigkeit des idealen Israels nach seiner im Bunde dargestellten 
Idee. TJnd ebenso 1st es em andrer Siindenfall, nach der Aehn- 
lichkeit der Uebertretung Adams,' 1 ) die Abweichung des Israel 
der Erfahrung von dieser seiner idealen Gerechtigkeit. Die 
Sundenlehre dieser Zeit ist vorwiegend Stindenlehre Israels. Erst 
im Anschluss an dieselbe wird zu zeigeu sein, wie Israels Siinde nur 
Ausdruck und Folge der allgemein menschlichen Siindigkeit ist. 

Auch Israels Sunde ist eine allgemeine; das ganze Volk 
mangelt der Gerechtigkeit. Natiirlich kann es dieser Zeit nicht 
in den Sinn kommen, einem Israeliten, welcher sich nicht fur 
siindig halten will, zu beweisen dass er es doch sei, so 
wenig etwa der Mosaismus dem Menschen beweisen wollte, 
dass er der Gnade Gottes bediirfe. Nicht bewiesen, sondern be- 
hauptet wird das; fur die, welche es leugnen wiirden, redet eine 
sittliche Religion iiberhaupt nicht. Auch in den besten Zeiten 
setzen die Propheten einen allgemeinen Fall, eine allgemeine Ab- 
weichung von der Idee Israels voraus. 2 ) Vor Allem naturlich in 
den Zeiten der Entartung. Da wird Israels Ehebruch, sein Man- 
gel an Liebe und Treue, seine sittliche Verwilderung mit den 
dustersten Farben geschildert, 3 ) Da klagen die Frommen in ihren 
Liedern, dass alle Menschen Liigner seien, kern Gerechter, auch 
nicht einer, dass Trug, Ueberlistimg, Neid und Bosheit Alles rings 
umher erftillen. 4 ) 

Natiirlich ist die Slmde Israels nach Zeit und Maass nicht 
gleichfdrmig, sowenig wie die Siinde der Menschheit nach der 
Auffassung des Mosaismus. Gab es dort selbst im Heidenthum 
verhaltnissmassige Reinheit, so giebt es bier um so mehr Aus- 
nahmen von der herrschenden Richtung des Abfalls. Von der 
Idee Israels in ihrer vollen Reinheit freilich sind Alle abge- 
wichen; aber es giebt zu alien Zeiten Gerechte, welche 



') rom. V, 14. 2 ) So Joel II, 12., der exilische Jesajab. XL VI, 8. 12. 
XL VIII, 18. L, 1. LVill, 2 ff. L1X, 2 ff. LXIV, 5; so Hagga'i II, 12 f. 
Sacarjab. V. 3 ) Bei Hosea I HI. IV, 12 ff. VI, 10. VIII, 9. IX, 1. 
XII, 12 f. XIII, Iff., bei Micha z. B.: I, 7., bei Jesajah I, Iff. 21. II, 6ff. 
Ill, 9. XVII, 10. XXII, 8 ff., bei Jeremjah z. B. II, 7 ff. 20. 23. Ill, 1 ff. 
9 ff. 20. 26 ff. V, 1. VI, 10 ff. VII, 20 ff. VIII, 12 f. XI, 9 f. XIII, 27. 
XYI1I, 13. , bei EzecMel z. B. Ill, 7. XII, 2. V, 5 f. XXIII, 1 ff. 46 ff. 
XVI. XX, 13 ff. ') Z. B. i}> XIV, 3. XXVII, 12. XII, 2 ff. XXXV, 5, 
7. 11 f. 20. XXXVI. 2ff. LIII, 24. XLI, 710. LXXIII, 610. CIX, 
15. CXVI, 11. CXL, 2. CXLIII, 2. 
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dieser Idee .sich im mriersteu Wesea dennoch ,geeint wiasen, -> 
^as spMer zu isch'ildern ist. Aber Israel saiis Vo;lk 1st 
unftiuchtbare Weinberg, der ^ruchtbaum ;an denrkeine Traube, 
keine FrWeige.zu ifiriden ist: ,^kein JFrommer ?and kein Redlicher; 
<ler Beste von ihnen 1st einiDorngestrapp", derRedliche ronfter ifanen 
,,aus der IDornheoke" ; ,,sie itibertraten das Gesetz, siiber-schritten 
<lie 'Bestimmung, brachen den ce\rigeh Bund". 1 ) Die iGerechten, 
-welche fiber diese Grauel seufzen,?) mtissen es mit tiefem/Schmerze 
foekennen, dass alle 'Griade iGottes, cwie .alle Zucht Nichts aus- 
gerichtet hat; 3 ) sie entollen .uns .die >dunkle SUndengeschicbte 
ties Volkes; 4 ) sie .wissen, wie das Volk allem Thun jGpttes ge ( gen- 
iiber nur immer hartnackiger und selbstwilliger sich gegen Gott 
aufgelehnt hat.?) Gott sollten sie im iHerzen tragen; aber nicht 
einmal iPriester und IPropheten wissen von ihm oder fragen nach 
ihm. Sie verachten sein -Gebot, >haben :keine Lust -zu horen-; 
Augen und .Ohren sind verklebt; sie sprechen >zu Gott ,,bleibe 
fiir Oich"; sie betriiben seinen heiligen, den Gottesmannern ver- 
liehenen Geist. "'Sic 'inurren, dass die Bekehrung >zu Gott Nichts 
helfe; sie glauben nicht, .dass <Gott^Gutes oder B6ses thut, wollen 
sich .nicht wenden-, sind ^ein du'gnerisches 'Geschlecht.^) $o sagt 
Jesaja: es kennt :der>0ehs seinen Besitzer, der Esel seines Herrn 
Krippe, Israel erkennt nicht, mein Volk versteht nicht. T ) Und 
auch der exilische ;Prophet, welcher Gnade TOrfciindigt, weiss 
doch sehr wohl, ;dass das V-olk ikeine Vergebung der Stinde 
verdient, dass es .Gott nur zum Zorn gereizt hat. 8 ) 

Die eigentliche Wurzel dieses Siindenfalls des Volkes 'sehen 
(die Propheten in der Sat'tig^ung, in der Selbstbefriedigung des 
Volkes durch die ^errungenen Guter; diese macht es stdlz und 
liochmiithig. 9 ) Und wenn das Volk satt ! wird, so vergisst es 



') jes. V, 1 ff. mich. VII, 1 ff. (B. J. XXIV, 5.) 2 ) Z. B. ezech. 
IX, 4 ff. 3 ) hos. IV, 7. X, 1. cf. jes. I, 5. V, 18. IX, 8 f. 12. amos IV, 
5. 8'ff. jerj. XL1V, 10. lev. XXVI, 18 ff. (mal. I, 6 ff.) etc. 4 ) Z.^B. drat. 
IX, 15 ff. 22 ff. hos. IX, 10 ff. X, 1 ff. 9 ff. XI, 2 ff. sac. I, 4 ff. VII, 11 f. 
2 reg. XVII, 16 -23. 5 ) Z. S. jes. I, 2. HI, 9. XXII, 12 ff. jerj. XVII, : 23. 
XIX, 15. XLIV, i5. XLVI, 17. ^amos V, 10. ezech. II, 4-ff. Hi; 7. VII, 43. 

XII, 2. 3. 9. 25. u. oft. 6 ) Z. B. amos II, 4. -jes. 'VI, 10. XXX, 9 deut. 

XIII, 719. XVII, 1-6. jerj. II, 8. VIII, 4 ff. zeph. I, 12. ezech. 'Ill, '7. 
XII, 2. B, J. XLJI, 19. LXV, 1. 7 ) jes. I, 3. 8 ) B. J. XLII, 24. 
XLIII, 23. 26. LXV, 1 ff. 9 ) hos. XIII, 6. deut. VUI, 11. 14. XXXI, 20. 
XXXII, 15 f. (prov. XXX, 9.) 

H. 10 
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des Gebers ; also Unglauben entsteht , Unglauben gegen Qott 
und seine Boten. 1 ). Das ist die Wurzel .aller Sunde. Aus ihr 
stammen dann mit gleicher Nothwendigkeit Trotz, Verhartung des 
Naekens, r Hingabe an Geniiss :und Wollust, r Menschen- 
furcht, Verletziing der aussern Gottesordnung, kurz alle die em- 
zelnen Stinden des Volkes. Daneben weiss die . Spruchweisheit 
.von der Tragheitj als einer Grundquelle der .Sunde, also da- 
von , dass die animalische Schwere der , Natur die Sundenentfal- 
tung nach sich /zieht. 2 ) . Doch das geho'rt eher in die spatere 
Betrachtung der allgemeinen menschlichen Siinde. 

B. Entfaltung und Erscheinung der Siinde in Israel. 

Diese Zeit bietet eine Tiefe und Grossartigkeit der Siinden- 
lehre, wie sie nur iibertroffen werden koniite, als das vollendete 
Menschenleben personlich offenbart ward, also im Christenthum. 
Die Prophetic leuchtet in die Nacht der Sunde, ,,in die duiikeln 
Pfade" 3 ) mit der Fackel des gottlichen Geistes und erhellt sie 
bis in ihre untersten Tiefen. Und die Selbstprttfung der Psalmen- 
sanger im Geiste Gottes dringt bis in Herz und Nieren und ent- 
htillt das verschlungene Gewebe der menschlichen. Bosheit bis in 
seine verborgensten Zusammenhange ; die christliche Busspredigt 
kann unmittelbar an diese Siindenlehre anschliessen. 

Die Siinde Israels entfaltet sich dem gesammten Inhalte des 
gottlichen Willens gegenuber, wie ihn diese Zeit tiefer, einheit- 
licher und grossartiger auffasst, als die fruhere. Ungehorsam, 
Gesetzwidrigkeit das ist ihr Charakter. ,,Zaubersiinde ist 
.Widerspenstigkeit, Gotze und Gotzenbild Ungehorsam" das gilt 
in dieser Zeit noch mehr als in der friiheren. 4 ) Die Siinde in 
ihrer starksten , grundumsturzenden Gestalt ist Abfall von 
Gott, Verehren falscher Gotter. Das ist Ehebruch, 
Bundesbruch. 5 ) Dem zunachst schliesst sich s an die wissentliche 



') amos VI, 3. JX, 10. jerj. XLIII, 2 ff. cf. II, 19. 30. V, 3. VII, 28. 
XVII, 23. XXXII, 33. XXV, 8 ff. XV, 6. XXIX, 13 ff. amos V, 10. 1 sam. 
XII, 13. 15. B. J. L, 2. 2 ) prov. VI, 6 ff. XVIII, 9. XX, 13. XXIV, 33. 
XXVI, 13 ff. (XXIII, 30 f. hiob XX, 12.) 3 ) prov. II, 13. IV, 8. 19. 

*) 1 sam. XV, 23. cf. hos. XIII, 10. jes. XXX, 9. ezech. II, 5.' 7. 8. 

III, 9. 26 f. XII, 2. 3. 9. 25. XXIV, 3. XLIV, 6. deut. XXXI, 27. etc. 
5 ) Z. B. hos. I-III. IV, 12. V, 3 ff. VIII, 4 ff. IX, 1. 10. X1I1, 1 ff. 

jes. I, 29. II, 6 ff. 18 ff. VIII, 19. jerj. I, 16. II, 5 ff. VII, 11. 18. V. 11. 19. 

IV, 17. VIII, 1 ff. 19 ff. ezech. VI, 9. VII, 29. VIII, 3 ff. XVI. XXIII, 3 ff. 
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Entfremdung von den Ordnungen, in welchen Israels Gott verehrt 
sein will, also die unreine, selbstsiichtige und ; ungehorsame 
Art, dem wahren Gott zu dienen, welche dabei noch::sogar meint, 
ganz in den Bahnen der Gereehtigkeit zu wandeln. 1 ) Das Aeusser- 
liche des heiligen Lebens in Israel ware ja an sich noch am 
leichtesten herzustellen. Aber selbst darin hat Israel seinen 
fleischlichen Sinn nicht zu beugen vermocht. Wahrend das Volk 
als Gottes Volk heilig sein; sollte in seinem ganzen Volksleben, 
des Gottes wiirdig, welchem es geweiht ist, hat es in Unordnung, 
Willkuhr und Befleckung sich und das heilige Land Gottes ver- 
unehrt. ,,Mein Land haben sie entweiht, mein Erbe zum Grauel 
gemacht." 2 ) . 

Aber die innerste Bedeutung des Gotteswillens fur Israel ist 
nicht die aussere Lebensform , sondern die richtige Gesinnung 
der Gtite und Rechtschaffenheit, wie sie sich dann zu aussern 
hat in dem Verhalten gegen den Bruder. Dieser gegentiber also 
entfaltet sich erst wahrhaft das Wesen der Slinde in Israel. Aus 
dem Unglauben folgt der Klein m u th gegenuber menschlicher 
Macht 3 ) und das Vertrauen auf Menschenhiilfe, 4 ) . folgt ebenso 
sicher die Selbst gerechtigkeit gegenuber dem gottlichen 
Worte, das ,,Weise .sein in den eignen Augen". 5 ) Daneben 
treten Luge und Heuchelei gegen Gott hervor; das Volk 
naht mit den Lippen, wahrend das Herz fern ist; sie, meinen 
durch aussern Scheindienst Gott betriigen zu konnen,: wahrend 
doch alles Opfer nur durch Glauben und Liebe Werth gewinnt; 
ihre Religion ist angelerntes Menschengebot. e ) Gegen den Nach- 
sten zeigt sich Treulosigkeit aller Art; jede Zunge redet Thor- 
heit und Hinterlist ; sie brechen die feierlichsten Geliibde. Falsch 
sind sie im Richten; falsch im Weissagen; falsch im Verkehr. 7 } 



amos III, 14. Y, 26. B..J. LY, 2. LXV, 2 ff . LYII, 510. zeph. I, 5. 
sac. X, 2. etc. J ) Z. B. hos, VIII, 1. 12 ff. XI, 7. am: IV. 4. zeph. I, 8. 
hagg. I, 2. 4. ezech. V, 6. (mal. I, .7. 11. 14.) ,1 reg. XV, 25. 33. XVI, 
19. 26. 2 reg. X, 29. 31. XII, 4. XIII, 1. 11. XIV, 24 etc. *) jerj. II, 7. 
cf. XVI, 18. am. II, 4. mich. II, 10. ezech. XXXVI, 17. B. J. LXV, 3. 4. 11. 
3 ) Z. B. jes. VII, 2. VIII, .12. ^ IV, 7. ") hos. .VII, 11. XH, 2. 
V, 13. VIII, 9. XIII, 4. jes. XXII, 8 ff. XXIX, 15. XXX, 1 ff. XXXI, 1 ff. 



ieri. II, 18. 36. . 6 ) jes. V, 21. jerj. VIII, 8. cf. hos. V, 5. VII, 10. am. 
VI, 13. jes. I, 11 ff. XXVIII, 1. jerj. II, 35. XIII, 17. XVIII, 18. ezech. 
XVI, 49. 6 ) jes. XXIX, 13. XXX, 9. cf. I, 13 ff. hos. V, 6. jerj. VII, 10 f. 



XI, 15 ff. amos V, 22. B. J. XLVIII, 1. LVIII, 3 ff. 7 ) jes. VI, 5. IX, 16. 
jerj. XXXII, 811. hos. IV, 2. mich. VII, 5. B. J. LYII, 4. LIX, 3. 8. 13. 

10* 



148 

Statt der Gtite zeigen sich Habisucht, Bedruckung und Wueher 
in den abscbreckendsten Formen ; fern sind sie von Gerechtigkeit, 
falschen Herzens, ohne Pie'tat, ohne Mitleid; sie achten nicht auf 
der Frbmmen Tod, spotten fiber sie. 1 ) Und mit der Abkehr von 
dem Dienste des geistigen Gottes dringen Sinnlichkeit und 
Unzucht in groben und feinen Formen in das Volk ein. Das 
was Sodoms Stinde war, Hoffahrt und Sicherheit und Alles vollauf, 
das bringt auch in Israel seine Wirkung hervor. Hurerei, Wein 
und Most nimmt die Einsicht weg. Das Volk 1st ein profanes 
Volk, unbeschriittenen Herzens, eine Techier Kanaans, eine 
schlimmere Sehwester iSodoms und Gomorrha's. 2 ) 

So steht vor dem Auge der Propheten dieser Zeit ein sehr 
dunkles Bild von dem Volke. Der Geist Gottes, welcher im 
Bunde zum Ausdrucke gelangen sollte, 1st in Unglauben und 
Untreue aufgegeben. Und weil ;alle die mannigfaltigen Aeusse- 
rungen ;der Sinnliehkeit und $elbstsueht im letzten Grande ihre 
Einheit baben in dem Gegensatze gegen Gottes Willen, sein Ge- 
setz, also gegen Gott selbst, so ist das ;gesammte Sundigen Israels 
zuletet ein ,,Siindigen gegen Gott allein". 3 ) So erseheint trotz 
aller der einzelnen Ausnahmen von Gerechten, welche im Volke 
sind, das Volk selbst doch einem Jesajah als ,,Volk von Go- 
morrha". 4 ) So heisst 'es ,,Same des Ehebrechers und der Buh- 
lerinn". 5 ) Und in der eigentlichen Hohezeit der Sflnde muss ihm 
der Prophet von ! Gott aus verkiinden ,,wenn selbst drei Manner in 
Israel waren wie Noach, Daniel, Hiob, so konnten sie ihm keine 
Gnade mehr verschaffen" ; 6 ) also das Gesammtvolk ist so sehr 



cf. jerj. V, 1 f. 12. 26 ff. IX, 2-4. 7. VI, 13. hos. XII, 9. am. VIII, 5 flf. 
mich. VI, IS f. Ill, 11. VII, 3. jes. V, 23. B. J. LIX, 4. 7 f. ezech. XXII, 
11. 13. 29. of. ip XII, 1-5. XXVIII, 3. LII, 4. LXII, 5. LXIV, 7. 
CXIX, 17. CXX, 2f. ') ezeeh. VII, 23. XXII, 3. 4. 11. 13. 17. 
XXIII, 37. XXIV, 6. 9. hos. IV, 1. 4. VI, 8. am. II, 7 ff. IV, 1. V, 
7. 11. VI, 12. Ill, 9. jerj. II, 30. 34. V, 27 f. VI, 6 f . XXI, 4. XII, 13- 
i/> V, 7. cf. zeph.I, 5. Ill, 2. 11. jes. I, 21. 23, II, 11, 17. V, 7 f. X, 1 ff. 
mich. VI, 12. etc. (B. J. XLVI, 12. ezech. II, 4. Ill, 7r) (jes. XXII, 7. 
thren. IV, 16. Mob XXII, 7, XXIV, 21. XXXI, 16 ff.) (B. J, LWI, 3 f.) 
*) amos IV, 1. YI, 4 ff. VIII, 4. hos. IV, 11 ff. VII, 5. jes. Ill, 16 ff. 
V, It ff. XXXII, 9. jerj. V, 7, VI, 7. hioh XXIV, 15. XXXI, 9 ff. ezech. 
XVI. 49. XXII, 10, XXXIII, 37, cf. jes. X, 6. jerj. IX, 25. ezech. XVI, 3. 
45 f. 56. 3 ) -*p LI, . cf. jerj. VIII, 14. XIV, 7. 20. XVI, 10. B. ,J. 
. XLII, 24. 4 ) jes. I, 24. )(cf. hos. XII,. 8. XI, 8. IV, 1. mich. VII, 1 ff. 
deut. "XXXII, 32. (hren, IV, 6.) 5 ) B.J. LV-II, 3. jeri. IX. 1. 6 ) ezech. 
XIV, 14 1. jerj. XV, 1. (VI, 29. VII, 46. X, 14. XIV, 11). 
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eiri Slindenvolk, dass auch die in ihm etwa noch vorhandene 
Gereehtigkeit das Strafgericht nicht mehr wenden kann. Und 
das Schlimmste ist, dass auch die, welche Gott kennen sollten,, 
die Lehrer und die Vornehmen, ihn verlassen haben. ') 

C. Stufen und Hb'hepunkt der Sttnde Israels. 

Diese Gesammterscheinung israelitischer Siinde nun wird in 
ihrer Mannigfaltigkeit doch als eine in sich zusammenhangende 
aufgefasst, die sich von verhaltnissmassig geringen Anfangen zu 
ho'chster Selbstgewissheit steigert, die von den unschuldigsten 
Gestalten, wo die Stinde noch ein freundliches Ahtlitz zeigt, sich 
entfaltet bis zu dem Hohepunkt, wo sie ihr gottwidriges, teuf- 
lisches Wesen ganz nnverhiillt darbietet. Die Schriften dieser 
Zeit wissen auch von siindigen Kegungen des Herzens, wie sie 
bei guter und fromnier Gesinnung noch sich linden, 2 ) wissen 
von Jugendsiinden , welche der naenschlichen Schwache zur Last 
fallen, denn ,,gestohlne Wasseiv sind suss"; 3 ) sie wissen von 
einer Stufe mehr unverschuldeten Unverstandes, wo Gott noch 
entschuldigen kann : ,,sie sind unverstandig, kennen nicht Recht". 4 ) 
Es giebt einen Siindenzuetand, wo man die Siinde.noch als eine 
Last, als ein Blend erbpfindet, von welchem Heilung und Rettung 
gesucht wird. 5 ) 

Aber da ist die Siinde noch nicht zu ihrem wahren Wesen 
dtlrchgedrungen. Aus dem mehr natiirlich-sinnlichen Zustande 
strebt sie zu einem Zustande des Selbstbewusstseins ; sie erfasst 
den Willen, bis er nicht mehr gegen sie kampft; sie durchtrankt 
das innerste Wesen des Ich mit ihrem Gift. Sie macht die 
Stinder zu solchen die gewohnheitsmassig das Bose thun, 
die dem Bosen ihre handelnde Perscmlichkeit vollig als Werkzeug 
darbieten, 6 ) zu Gottesfeinden. 7 ) 

Diese ho'chste Stufe der Stinde wird in dieser Zeit auf das 
mannigfaltigste nach alien ihren Beziehungen geschildert. Gott 



') jerj. II, 8. 26. V, 5. X, 21. mich. Ill, 1. 9. zeph. Ill, 3 f. ezech. 
XXII, 29. XXXIV, 1 11. hos. VII, 3 ff. 2 ) Z. B. i// LXXIII, 2. prov. 
IV, 23 ff. 3 ) Wob XIII, 26. (^ XXV, 7. XIX, 12. prov. IX, 13.) 

4 ) V XIX, 13. XC, 8. cf. jerj. V, 4., (hos. IV, 14.) 5 ) Z. B. i/ LI, 5. 
prov. IX, 4. G ) ^N'lVys ifj VI, 9. XIV, 4. (XXXVH, 1. 7.) ') V XXXVII, 
20. deut. Vj 9. " "' 



150 

gegenuber ist es der beharrliche Spott des Unglaubens, der 
^Goftvergessnen". 1 ) Da heisst es ,,Gott lasse doch eilen, be- 
schleunige doch sein Thun , dass wir es sehen , es erfahren" ; 
so wird in unglaubigem Spotte das gottliche Strafgericht herauf- 
beschworen. 2 ) Da heisst es ,,es ist kein Gott a ,,lasst Gott vor 
uns in Ruhe" ,,'Gott thut weder Gutes noch Boses" ,,er sieht 
uns nicht, hat das Land verlassen". 3 ) Da flucht man gegen 
Gott/) und in frechein sichern Treiben lebt man ganz, als 
ob Gott und seine Ordriungen niir leere Traume waren. 5 ) Das 
ist die eigentliche Stufe der Emp 3 rung, 6 ) und Gott wird grade 
an Israel als seinein Erbtheile dergleichen nur -urn so mehr heim- 
suchen. 7 ) Die hochste Stufe dieses Unglaubens ist der Leicht- 
sinn der Verzweiflung, wo man spricht ,,lasst uns essen 
und trinken, morgen sind wir todt" ; solche Siinde kann nicht 
vergeben werden. 8 ) Dem entspricht das . finstre Murren gegen 
Gott als die Quelle des Lebens, gegen dieses Leben selbst, wel- 
ches aus seinen Ordnungen stammt. 9 ) 

Diese hochste Stufe der Siinde zeigt sich fern'er in der 
Schamlosigkeit, mit welcher man gar kein Hehl aus der 
Siinde macht. Der Thor, der Spotter verachtet Zucht, wird 
durch Ruge nur schlimmer, 10 ) kennt nicht Scham. ") Es zeugt 
gegen das Volk die Frechheit seines Antlitzes, werin es wie 
Sodom seine Siinde unverhohlen ausspricht. 12 ) - Sie zeigt sich 
in der frechen Willkft.hr gegen den Nachsten, wo man Altes 
fiir erlaubt halt, was man zu thun die Macht hat. 13 ) Am 
grauenvollsten aber enthiillt sich das Wesen der Siinde, weim 
der Mensch am Bosen als solchem Freude, gegen das 
Gute als solclies einen Widerwillen hat. 14 ) Da nennt 



J ) V X, 11. jerj. IX, -5. 2 ) jes. V, 18. 19. 24. of. Ill, 9. V, 12. 
VIII, 6. jerj. XVII, 15. 3 ) hos. V, 4. VII, 2. jes. XXX, 10. Mob 
XXI, 14 f. XXII, 17. XXXIV, 7 ft. ezech. VIII, 12. IX, 9. B, J. LXV, 5. 
LXVI, 5. <// XCIV, 7. zeph. I, 12. 4 ) jes. VIII, 21. 5 ) q X, 4. 11. 
XIV, 1. LIII, 2. LXXIIT, 11. u ) ezech. II, 3. 5. 7. 8. Ill, 9. 26. 27. 
XII, 2. 3. 9. 25. B. J. LXIII, 10. 7 ) amos III, 2. 8 J jes. XXII, 1214. 
.jerj. VI, 10. 9 ) B. J. XLV, 10 (der Nachdruek liegt ia der Stelle auf 
dera unfrommen Murren gegen die heiligen Ordnungen Gottes, welche der 
naturliche Sinn dankbar verehren muss). 10 ) prov. I, 7. IX, 7 ff. ") zeph. 
Ill, 5. 14 J jes. Ill, 9. cf. hos. V, 5. jerj. Ill, 3. VI, 15. VIII, 12. 

13 ) mich. II, 1 (fur die Bedeutung von Dli'-^Nb W ,,in der Machfc 
ihrer Hand sein" cf. I. 288. N. 3). ") mich. Ill, 2 1 . 9. V LH, 5. 



151 

man. dann sauer siiss und Finsterniss Licht. 1 ) Da heisst, wer 
das Bo'se meidet, vogelfrei. 2 ) Da hasst man das Licht 3 ) und die 
Wahrheit, freut sich fiber das Unheil des Nachsten; 4 ) ja 
man hat nicht eimnal mehr, wie doch selbst das unvernunftige 
Thier, den natiirlichen Trieb nach deni eignen Nutzen und Wohl; 
man sucht das. Ungliick. 5 ) , , ; ; 

Diese Stufe, wo man sich am Bosesthun freut, nicht ruhen 
kann ohne es zii;thun, wo man weise ist zum Bosesthun, 6 ) 1st 
natiirlich cine Stufe rettungsloser Verlorenheit. Wo man den 
heiligen Gottesgeist betriibt , 7 ) Gott den Abschied gegeben hat, 8 ) 
da ist Unempfindlichkeit fur alle Wirkungen des Heils. Da heisst 
es: ,,wie der Mohr seine Haut, wie der Pardel seine Flecke nicht 
wandelu kann , so kann dies Volk nicht Gutes thun , weil es 
gewohnt ist, Bo'ses zu thun". 9 ) 

D. Mannigfaltigkeit und Namen der Siinde. 

Es ist von Interesse, zu beobachten, wie diese Betonung der 
Sunde Israels und die tiefe and feinsinnige Betrachtung derselben 
sich im Sprachgebrauche ausgedriickt haben. Wir werden finden, 
dass auch der vorigen Periode gegeniiber eine viel grossere Mannig- 
faltigkeit des Ausdrucks sich findet und die Kraft wie die Fein- 
heit der Siindenauffassung in der prophetischen Zeit erweist. Wir 
iibergehen hier natiirlich die gewohnlichen Ausdriicke fiir Siinde, 
wie sie schon in der vorigen Zeit geniigend dargelegt sind, und 
halten uns vorwiegend an die Ausdriicke, welche einzelne Seiten 
der Siinde besonders treffend bezeichnen. 

Die Siinde als Schwachheitssiinde ist ,,verborgene" 
,,unvorhergesehene" ,,verhiillte" ^,Jugendsiinde". 10 ) . Sie umfasst 
die aus der menschlichen Schwache von selbst sich ergebenden 
Fehler. 

Ungemein' mannigfach entfaltet sich der Be.gri.ff der Siinde 
der gottlichen Weisheit gegeniiber. Die unterste Stufe des 



') jes. V, 20. (amos VI, 12. cf. matth. XII, 31.) 2 ) B. J. LIX, 15. 
of. prov. XXIX, 27. 3 ) Mob XXIV, ,13. ") ip XXXV, 11 ff. XLI, 6 ff. 

5 ) jes. I, 2 f. jerj. VIII, 4 ff. 6 ) prov. II, 14. IV, 16. jerj. IV, 22. 
cf. jes. XXIX, 20. ' 7 ) B. J. LXIII, 10. LXV, 3. 8 ) Die eigenthUmliche 
Redensart hiob I, 11. II, 5. 9. (XII, 6.) . 9 ) jerj. XIII,. 23. cf. IV, 22. 

vii, 25. IX, 2. 4. 10 > rtfij^ttJ i/;. xix, is. ni-inpi , Q n ?2b^ i// XIX, 13. 
50, 8. cf. o^yi niNtan \ji xxv, 7. Hob xmj 26. 



S 1st die Einf aft/} wie sie an sicb noch feeiiiea 
Widersprucb gegeft Gott itf sich zu frageu braucht, freilicfr aucb 
gieh zu eineni sdfehert verdichten kanfc Daneben die auf flei^eh- 
Me'heS Se~l ; bs<t<veftraue : n sich/ grtind&iiide' Thorheit, die 
in ! vielefr Falleft noeh zu beleehfen ist, 2 ) -^ der Mail gel an 
Einsicht, 3 ) die Hohlkopfigkeit. 4 ) Scfiofi stacker sind die 
eigefltliche Thorbeiti^) Na-rtheit,' 6 ) Albert he 1 i ! V) diweinen 
retigiSseli Gegens'afai- gegeu daS ganze Gebiet; der gottliclien Weis- 
heit nieM mefir v^rhehlen. Am starkstefr der ipott ? ) mit Seineii 
liiignerischen Prablereieii, 9 ) seineii- Spottreden,' ) --- 
seinei' Ve^sCh'iiiiitzt^eit,") in WetoheV sich der BatfirBehe Ver- 
stand Mtn Diener der Stinde entwurdigi 

Der Wa ; hi*liel ; f gegenuber ist die' Sunde Liige, 1 ^) Un- 
wahrheit, 13 ] Falschheit und' Nichtigkeit, ^ 4 ) Eitel- 
keit. 15 ) Die Siinder sind verkehrt, 16 } ver.dreht; 17 ) ihre Plane 
sind voll Trug; 18 ) tauschung 1& ) und Fluch 26 ) sindihr Sinnenj 
sie beugen' krttnime Pfa'de; 21 ) sind : doppeMngige Zweifler. 22 ) 

Der Gtite gegeniiber ist die Siinde Bedriickungj 2S ) Ge- 



>) rtnfe . B^riS Mob V, .2. prov. I, 4, 22. VIII, 5. Im guten Sinne- 
q XIX, 8. CXYI, 6. 1 CXIX, 131, 2 ) 153V bD3 ^ XLIXj 14. b^3- prov, 
III, 36. VIII, 5. cf. XXIII, 9, XXVI, 1. 9. "XXIX, 20. ^ XCIl, -7. Der 
Grundbegriff ist der des ,,fleischig seins". Mit tTmstellung der JKadikale 
ergeben sich die Wof te Vsb etc. cf. I. 388. N. 12. ) Sb^tin prov. VH, 7v 

IX, 4. XXilV, 30. *) ! M35 Mob XI, 12. 5 ) nV&i fast immer im sitt^ 
lichen Sinne z. B. deut. XXXII, 6. 21. Mob II, 10/XiX, 8. jes. XXXII, 5, 
// XIV, 1. XXXIXj 9. LIII, 2. Damit wechselt dann bbo. . nibbO ab 
jerj. IV, 22. V, 21. qoh. X, 6. c ) ^3 ,ty .XLIX, ll/'LXXIII, 22J 
XCli, 7. XCiV, 8. 7 J Vl^'ri^ Mob V, 2. XVI, 11. prov. XIX, 3.. 
XXVI, 11., V XXXVIII, 6. *>) ayb Mob XI> 3. yb -t'lJtb ^ I, I- prov, 
I, 22. Kos. VII, 5. jerj. VI, 10. VIII, 8. jes. XXVIII, 14/22. XXIX, 20, 

9 ) n^a Mob XI, 3. I0 ) O^bniTI hiob XVII, 2. ) B9ny Mob 
XV, 5. prov. XXVII, 12 (nattirlich schliesst das "Wort an sich keinen Ublen 
Sinn ein). ri ) 3t'| hos. Xll,,2. . ijj V, 7. 10. u ) fl s J^ hos. XII, L 
jes. XXX, 9. B. ^. LVII, 11. LJX, 13. ") Nltb hiob.XI* 'll. XXXI, 5. 

) 1]5\D' B. J. LVII, 4. LIX, 3. 8. 13. mich.'vi, 12. 1G ) HJ^. deut. 
XXXII) 5. ' n j bln^rtfe deut. XXXII, 5. ia ) Die iible Bedeutung von 
rt^t.53 jerj. LI, 11. '^'XXXVII, 7. M ) MW'l ^ LII, 4. CXX, 2 f. 
ril^jip q V, 7. X, 7. Mob XXXI, 5. 20 ) hbij in der tiblea Bedeutung 

i/, x', 7. . 2I ) n'^^y mart i/; cxxv, 5. ) r$& ^ cxix, us. 

IJ ) p$y jerj. VI,' 6* B. J. LIX, 8. LXIV, 5. (^3 jes. XXXII, 5. 
Geizig?) 
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waltthat, 1 ) der b-itrger lie-hen. Ordnung und Gerechtig- 
keit gegeniiber Frevelthat, 2 ) Schlechtigkeit, 3 ) Nichts- 
nutzigkeit, 4 ) Unheil, wofauf die Frevler lauern, welches 
sie gewohnheitsmassig than , 5 ) Rechtsschadlgung, 6 ) 
kur das Tbun der Bb'sewichter., 7 ) welches als solches auch 
Miibsaly Gegensatz- zu wabrem; Guten,, 8 ) Grauenhaftes 9 ) 
sein muss. . ; 

Im Gegensatze gegen die Heilig.keit des Bundesvolks: 
1st das stindige Israel iinrein> pirofan; 10 )i es verlasst Gott 
treulos^ in frevelhafter Gesinnung , ") empOrt sich gegen ihn 
tind seine! Aussprticbe, 12 ) : fallt von ihm a.b, 13 ) reb.eiiirt, u ) 
ist abtriinnig, 15 ) verschmaht ihn, 16 } ist treulos, 17 ) Und der 
gottlichen Zuoht gegeniiber sind die Frevler die mit hart em 
Nacken,: 18 ) die Hochmiithigen, 19 ) die tollen Prahler, 20 ) 
dieHerzensharten, 21 ) die,,Gewaltigen", die ,,Helden u , 22 ) 
die Gott empo'ren miisseni 23 ) So entfaltet sieh in unendlicher, 
bier noch keineswegs erschopfter, Mannigfaltigkeit und Fiille 
das Bild der Siinde, wie sie nberall:dem sich offenbarenden Gott,. 
seiner Weisheit und seinen Ordnungen zerstorend entgegentritt. 



hab, I, 3. 2 J brj hab. 1, 3. B. J. L1X, 6. (cf. jes. V, 7 f. 
HBU573 und 'n^Sy 3 ). bjV.'n^.y, ^5> , ^WW ezech. XXVIII, 18. 
XXXIII , 18. : Mob VI , 30. 13 , U.' "XXVII, 7. ' $ LXXI, 4. (p3fl) 

4 ) b?5^.deut. XIII, 14. XV, 9. (y XLI, 9.) cf. I. 388, N. 1. s ) -JIN 
Tgti. ,y$ T b?B) jes.X, 1. XXIX, 10..hab.I, 3.;^yi, 9. XIV, "4" 

6 ) b?M lev. XXVI, 40. ezech.XIV, 13. XV, 8. cf. I. 387. N. 1. ') D^ 
ip XXXVII, 1. 9^ XC1V, 16. (CP5>Uh) vgl. la^t, l^t ip LXXXVI, 14. 
CXIX, 21. 51. etc. jerj. XLIII, 2. L, 31. ezech. VII, 10. 8 ) b^ jes.X,!. 
hab. I, 3. s ) tl^^^ hos. VI, 10. 10 ) rftll Mob VIII, 13. XIII, 16. 
XV, 34. XX, 5- XXVli, 8. XXXIV, 30. jes. XXXIII, 14. B. J. XXIV, 5. 

) ^ nsa (l^^l^ ^ LEE, 6.) hos. V, 7. jerj. V, 11. IX, 1. prov, 
11, 22. ' J2 ya tTH5:i (Jl-^B fj^a 1 sam.XII, 13. 15.) i/> V, 11. hos. 
XIII, 14. cf. ^ jes. XXX, 9. deui XXXI, 27. ezech. II, 5. 7 f . Ill, 
9. 26 f. etc. 13 ) a 5U5fe jes. I, 2. hos. VII, 13. ezech. II, 3. B. J. XLVI, 8. 

"J I in l^a ezeeh. II, 3. (zu der Bedeutung 2 reg. XXIV, 1. 20.) 

5) tJ-tttp oder Q^b hos. V, 2. ^ <3l, 3. 1(i ) yN5 ^ X, 13.. 
) Q^lb jes. XXX, 1. XXXI, 6. jerj. V, 23. VI, 28. hos. IX, 2. 

B. J. LIX, 13. LXV, 2. I8 ) deut. VIII, 11. 14. IX, 6. 13. B. J. XLVIII, 4. 
cf. n^^lZJ deut. XXIX, 18. 1S ) D^|. y XCIV, 2. CXL, 6. 20 ) Dobbin 
ty V, 6. (i, 3.) LXXIII, 2. LXXV, 5. * l ) ab-^.^N B. J. XL VI,' 12. 

2Z ) 1 125 und 3 i^ in ironischem Sinne V Lit, 3 . XL, 5 . 23 ) _V^ 
Mob XII, 6. 
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3. Die Siinde des Tsraeliten als Erbsiinde, im Zu- 
sammenhange der menschlichen Siinde. 

Wenn selbst Israel als Volk der Siinde hingegeben ist, so 
ist die ganze Menschheit ohne Ausnahme Gebiet der Siinde. Denn 
ausserhalb Israels ist iiberhaupt keine Gerechtigkeit hergestellt, 
wie sie doch dem Gottesvolke wenigstens im Principe ermoglicht 
ist. Die Heidenvo'lker kommen ja ftir. Israel vorwiegend als die 
Frevler in Betracht, 1 ) als die hochmiithigen Feinde Gottes und 
seines Reiches, die da meinen, sich selbst und der Natur vertrauen 
zu konuen. 2 ) Also die Siinde 1st erne in der ganzen Menschheit 
wirkende Macht, welcher Israel freilich durch VersShnung und 
Erlosung enthoben ist, aber'doch nur so, dass auch diese der 
Idee nach geheiligte Statte von der Siindenmacht im Wesent- 
lichen erobert ist. 

So ist die Siinde, wie sie auch in IsraeL wieder zur Herr- 
schaft gekommen ist, im letzten Grunde Menschheitssiinde. 
Man kann auch von einer Erbsiinde Israels des Volkes reden, 
dessen erster Vater schon siindigte, welches siindig vom Mutter- 
leibe an, ehebrecherischer Same, ist. 3 ) Aber diese Erbsiinde 
Israels ruht in der Erbsiinde des Me us ch en. Der Erbsiinde. 
Denn der einzelne Mensch eignet sich nicht in frei personlichem 
Entschlusse die Uebermacht des animalischen Lebeus niit seiner 
Sinnlichkeit und Selbstsucht an. Er empfangt sie schon mit 
der Menschennatur. ,,In Siinden bin ich empfangen und geboren" 
so klagt der Psalmsanger , 4 ) und er will damit nicht auf eine 
Siindigkeit der iiatiirlichen menschlichen Fortpflanzung hindeuten, 
sondern darauf, dass das entstehende junge Menschenleben schon 
siindig bestimmtem Boden entwachst. Die Menschennatur, wie 
Jeder sie schon als Grundlage seiner personlichen Entwicklung 
vorfindet, entsteht schon unter deni Einfluss uberwiegender sinnlich- 
selbstsiichtiger Bestinimtheit. Und das kann ja nicht anders sein : 
,,vOn den Unreinen kann kein Reiner kommen, auch nicht Einer". 5 ) 



') So ist D^lZ ja gradezu Ausdruck ftir die Weltmacht,. of. ^ OXXIII, 3. 
CXXIX, 4. ezecti. Vn, 21. 24. B. J. XIV, 5. (u^aQTialol gal. II, 15.) 

2 ) Ygl. besonders Stellen wie hab. I, 11. ezech. XXVIII, 2 fl. XXIX, 
3. 9. 3 ) B. J. XLIII, 27. XL VIII, 8. LVII, 3. ") \jj LI, 7. 5 ) Mob 
XIV, 4. (V, 6 f. XV, 15.) cf. /- CIII, 14. (/> LVIII, 3 ist von besonderem 
Siindenzusammenhange der Frevler die Rede,) 
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Auch Hiob, der sich in seinem Personenleben der gottlichen 
Ordnung willig fu'gt, den Gott selbst fiir einen gerechten Mann 
erklart, weiss sich doch als Theilnehmer an der menschlichen 
Schwache, welche seine imbewacbte Jugend aueh zu Thatstinden 
hinriss. 1 ) .''. 

Die" ganze Menschheit ist sundig. - Es 1st kehv Menscb, der 
oicht siindigte; wenn Gott Siinden bewahrte, wer konnte be- 
stehen , wer die verborgenen Sunden des schwaehen Herzens 
auch nur einsehen? 2 ) Dass Israel von Gott abfallen wiirde, sieht 
dieser -mit Gewissheit voraus. 3 ) Aber woher stainmt dieser als 
natiirliclier Hang in der Menschheit waltende Siindentrieb? Ihn 
auf einen einmaligen geschichtlichen Fall und seine Nachwirkung 
auriickzufiihren , macht die prophetische Zeit nirgends auch nur 
einen Versuch. Vielmehr ist hier noch starker als ini Mosaismus 
die Siinde als etwas in dem Wesen des Fleisches, der irdischen 
Abstammung der Menschheit Begrundetes angesehen. Der Mensch 
ist sundig weil er Staub ist, 4 ) unreiner Lippen, weil das Herz 
von den Trieben der Sinnlichkeit und Selbstsucht beherrscht wird : 
-,,arglistig ist das Herz mehr als Alles und krankhaft; wer kennt 
S?" 5 ) Das Herz als natiirliches ist unrein; es muss beschnitteu 
werden, ehe es Gott nahe sein kann. 6 ) 

Dieser Zusammenhang der Siinde mit dem irdischen, fleisch- 
lichen Ursprunge der natiirlichen Menschheit ist am starksten und 
^ntschiedensten im Buche Hiob ausgesprochen und bildet dort die 
gemeinschaftliche Ansicht beider streitenden Parteien. Gegeniiber 
dem Lichtwesen, der Reinheit Gottes haben selbst die Himmels- 
wesen Fehler uud Mangel; wie viel weniger kann der aus Lehm 
Gebildete, der Weibessohn, also ein Wesen welches aus der 
fleischlichen Erdennatur zum Personenleben hervorgeht, An- 
spruch darauf machen, rein und gerecht zu sein. Vollige Rein- 
heit und Mensch von der Erde sind Begriffe, die tiberhaupt nicht 
.zusammenstimmen. 7 ) 



M Mob XIII, 26. (I, 8. II, 3. XLII, 7.) 2 J 1 reg. VIII, 46. ty XIX, 13. 
CXXX, 3. OXLIII, 2. 3 ) deut. XXXI, 16-21. ") iij CIII, 14. 5 ) jes. 
"VI, 5. cf. jerj.XVH, 9. G ) deut. X, 16. Wenn die Conjektur von Hitzig 
:zu prov. XXYII, 19 (D553 statt D 1 )^) richtig ist, so ist dort eine Parallel- 
.stelle zu gen. VIII ^ 21 ilber die Verdorbeuheit des Menschenherzens. 

7 ) hiob IV, 17 ff. XIV, 4 ff. XV, 14-16. XXV, 4-6. 
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8o 1st der Mensch als natiirlicher Mensch an sich noth-^ 
wendig stindig, geht schon aus der Gattung als stindig bestimmter 
hervor, mit iibermachtigen Trieben, welche dem Wesen gottlicher 
fleistigkeit und Reinheit widersprechen. Darin liegt, wie im. 
Folgenden zu schiidern, auch ein Trost; solche Menschheit kann 
der gerechte Gott nicht nach ,,seinem Zorne" riehten. Abef vor 
Aliens liegt darin eine Mahnung zu Demutb. Selbstgerechtigkeit 
und Vertrauen auf den eigenen Werth sind ganzlich ausgeschlossen,. 
wo der Mensch vor Gott erseheint. Er muss demuthig und buss- 
fertig vor Gott treten, muss anerkennen, dass wenn Gott mit ihm 
rechten wollte, er ihm tausend gegen eins vorhalten ko'nnte r 
muss nur auf die Gute und Gnade Gottes trauen. 1 ) Er muss- 
mit dem strengsten Maasse seine eigne Gesinnung messen, ob^ 
nicht in solchen Kegungen wie Schadenfreude, Augeniust, Hart- 
herzigkeit die Slinde sein Herz gefessdt halt. ? 2 ) Die welehe stille- 
zu Gott sind, welche gebrochenen Herzens, zerschlagenen Geistea 
sind, stehen Gott nahe, 3 ) die ,,Armen und Elenden", 4 ) welche^ 
keinen eignen Ruhm haben, sohdern nur zu Gott aufschaueiu 
Darum hat der Mensch die Uebel welche im Zusammenhange 
dieses menschlichen Lebens ihn betreflfen. hinzunehmen als unver- 
meidliche Begleiter eines erdengebornen , sundigen^ unreinen Da- 
seins. 5 ) Er hat in ihnen eine wohlthatige Zucht Gottes zit 
erkennen, 6 ) wie sie nur der Thor verschmaht, 7 ) wie- sie eng mit 
der Weisheit zusammenhangt. 8 ) Gott zuchtigt den er liebt, wie 
ein Vater den Sohn, 9 ) und der Eromme bekennt: ,,ehe ich ge- 
beugt ward, irrte ich". 10 ) Ja auch von wohlwollenden Menschen 
muss der Mensch im Bewusstsein ; seiner Schwachheit gern Be- 



') ^ XXXVIII, 4ff. LI, 5ff. LXV, 4. XG, 7. 11. (Mob.XI, 6.) ) Mob 
XXXI, 1. 16 ff. 29 ff. .*). i// XXXIV, 19.. *) ^ meistens mit V^^ 
verbunden, sonst auch ^ Tfi vgl. z. B. > IX, 10. 13. 19. X, 9. 12. 17.. 
XIV, 6. XXV, 9. 16. 17. XXXi,8. XXXIV, 3. XXXV, 10. XXXVII, 11. 1:4. 
XL, 18. LXVIII, 11. LXIX, 30. 33. LXX, 6. LXXII, 2. 4. 12. 13. LXXIV, 
18. 21. LXXVI, 10. LXXXII, 3. LXXXVI, 1. CIX, 16. 23/31. OXL, 13. 
CXLVII, 6. CXLIX, 4. prov. Ill, 34 XXX, 14. XXXI, 9. Diese ,,Armen' < 
sind das echte Volk Israel jes. XI, 4. XXIX, 19. B. J. XIV, 30. 32. XXV, 4. 
XXVI, 5. Mob V, 1116. 5 ) ^ XXXVIII, 4 ff. XL, 13. XC, 10 ff.. 

Mob xiv, 5 ff. ) Mob V, 7. B. j. xxvi, 16. (lew . ntibifi nnbhn) 

7 ) prov. I, 7. Ill, 11. V, 12. > L, 17. 8 ) prov. I, 2. Vl. Vlll/lOi. 
(XXIII, 12. XX, 30.) 9 ) prov, III, 12. (ip CXVII1, 18.) 10 ) 
67. 71. 72. 
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lehrung hinnehmen ,,der Gerechte m6ge mich schlagen , riigen ; 
das 1st fluid, das 1st Oel fur das Haupt". *) Sblche Demuth ziemt 
dem su'ndigen Menschenkinde; sie, ist der Anfang der Weisheit. 2 ) 

4. Schuldbewusstsein. Schuld. Strafe. 

Soweit das Gebiet der Sirnde reicht, reicht auch ihre objek- 
tiye Wirkung, die Schuld als aufzuhebender gottwidriger That- 
-bestand, welcher in sich die Nothwendigkeit tragt, sich durch 
Gegenwirkung gegen seinen Urbeber selbst zsu vernichten. Der 
Frevel lastet schwer ;auf dem Lande, so dass es fallt, frisst 

das Land. 3 ) Die Schuld ist wie ein Riss in einer Mauer. 4 ) Wie 

i 

das brausende Meer nicht ruhen kann, muss die Siinde den Prev- 
ler in das Verderben Mngen. 5 ) Wer Wind Met muss Sturm 
-ernten. 6 ) So kommen die Wege des Menschen auf sein Haupt 
zurttck ; nicht Gott sondern sich selbst fugen die Frevler TJebles zu. T j 
Aber ebensowohl ist die Siinde flir Gott vorhanden als 
etwas ihm Widersprechendes, das er austilgen, dem gegeniiber 
er seinem Willen Recht schaffen muss in der Strafe. Die Sun- 
den sind im Bundel versiegelt, oder nach anderm Bilde vor Got- 
tes Angesicht gestellt. 8 ) .Sie trennen zwischen Gott und dem Volke. 9 ) 
TJnd Gott ist fiir die brevier ein fressendes Feuer ; 10 ) er ziicbtigt 
mit Strafen fur die Schuld die in ihren Verschuldungen einher 
Wandelnden. ") Und wenn eine bestimmte Stnfe der Sunde erreicht 
ist, dann fordert sie ein Gericht, welches keine Busse mehr wen- 
den kann; dann kommt die Zeit, wo auch eines Moses und Samuel 
Fiirbitte umsonst ware, wo der Prophet nicht mehr fiir das Yolk 
beten soil j wo selbst ein Noach, Hiob, Daniel das Volk nicht 
jnehr retten wiirden. 12 ) 



') i// CXLI, 5. 2 ) jes. II, 12 ff. B. J. XXIII, 9 ff. XXVI, 9. XLI, 17. 
prov. VI, 20. VIII, 13. Ill, 5. 7. (XI, 2. XV, 33. XVI, 5. XVIII, 13. 
XX, 9. XXI, 4. XXIX, 23. XXX, 2 ff.) 3 ) B. J. XXIV, 6. 20. XLII, 24. 
ierj. VI, 19. .") jes. XXX, 13. . 5 ) B. J. LVI1, 20 f. cf. LXIV, 5. jerj. 
XIII, 22. XIV, 7. ,10. XV, 13. XXII, 10. 6 ) hos. VIII, 7. Mob IV, 8. 
XV, 35. 7 ) hos. VII, 2. ezech. XXII, 31. XXIV, 14. jerj. VII, -19. 
XLIV, 7. ies. Ill, 9. cf. jes. IX. 17. B. J. L, 10. ") Mob XIV, 17. 
i/> XC, 8. 9 ) 'B. 3, LIX, 2. J0 ) jes. XXXIII, 14. ) *f> XXXIX, 12. 
(LXVH1, ,28. XXXIV, 22 f.) cf. hos. II, 5. 8 ff. IV, 7. 10. VII, 12. 
IX, 2 ff. XIII, 3. (ezech. XXXIII, 8 f.) : ) hos. VIII, 13. IX, 7. 15. 
XIII, 12. jes. II, 9 f. XXII, 14. jerj. X, 14. XIV, 11. VII, 16. XV, 1. 4. 
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Auch nach dem Glauben dieser.Zeit ist wie die Sftnde, so. 
auch die Schuld keine rein perso'nliche. Der Einzelne, -die einzelne 
Generation, ererben, wie den .Siindenhang so auch das Resultat 
vorhergegangener Siinde. So sucht Gott die Schuld der Vater 
an den Kindern und Kindeskindern heim ; er streitet mit den> 
Stindern und ihren Kindeskindern. 1 ) Die Gotzendiener des exi- 
lischen Israels sollen fur ihre eigne und ihrer Vater Siinden biissen. 2 } 
Das Wort des Finches lautet: ,,seiner Vater Missethat werde -ge- 
dacht" 3 ) oder ,,macht seinen Sb'hnen cine Schlachtbank .ob ihrer 
Vater Schuld". 4 ) Urn Israels Willen ztirnt Gott auch dem Moses. ^) 
Fur Manasse's und seiner .Zeitgenossen Sunden Msst die bessere 
Generation der Endzeit Israels. 6 ) 

Aber dieses Naturgesetz ist, wie schon an andrer Stelle ge- 
zeigt ward, fiir die prophetische Zeit nicht mehr einausschliess- 
lich wahres. Es hat allerdings seine unumstossliche Wahrheit. 
Als Glied der Gattung muss jeder Einzelne mittragen an den Fol- 
gen des zerrutteten Verhaltnisses zu Gott, an den Leiden, welche 
das fruhere Geschlecht heraufbeschwor. Aber dieser ererbte An- 
theil an Schuld und Strafe soil nicht verwechselt werden mit der 
Schuld, welche die Personlichkeit sich selbst erworben hat. 
Ueber dem Naturgesetz der Erbschaft soil das sittliche Gesetz. 
der Selbstentscheidung stehen. Sterben, also personlich die 
gahze Schwere des Gotteszornes tragen , soil Niemand fiir seine& 
Vaters Schuld. Das wird in Israel Gesetz. 7 ) Das spricht der 
Prophet als Grundsatz Gottes aus. Das Sprichwort in Israel soli 
aufhoren: ,,Vater assen Herlinge, der Sohne Zahne wurden stumpf", 
,,der Sohn tragt des Vaters Schuld". Die Seele welche stindigt, 
soil sterben. Bekehrung kann den Sohn von dem Tode retten,. 
welchen der Zusammenhang mit des Vaters Siinde ihm bringen 
zu miissen schien. 8 ) Jeder soil auf eigne Rechnung hin stodigen. 9 ) 

ezech. Ill, 18 f. 24. IV, 1. V, If. 15 ff. VII, 10 ff. VI. 2 ff. XI, 5 ff. 
XIV. 14. 16. 20. XXI, 2 if. 6 ff. 13 ff. XXII, 1 ff. B. J. L, 1. ') deut. 
V, 9. jerj. II, 9. thren. V, 6 (doch vgl. v. 16). 2 ) B. J. LXV, 7. cf. jeri.. 
XIV, 20. XVI, 12 f. XXXI, 18. (B. J. XL, 2. cf. jerj. XVI, 18.) lev. 
XXVI, 39 f. 3 ) ^ CIX, 14. ") B. J. XIV, 21. 5 ) deut. I, 37. 
Ill, 26. IV, 21. ) 2 reg. XXIII, 26. XXIV, 3. jerj. XV, 4 ff. 7 ) deut. 
XXIV, 16. cf. 2 reg. XIV, 6. 8 ) ezech. XVIII, 2. 4. 19.. XXXIII, 12 ff. 
jerj. XXXI, 29 f. Naturlich ist die Kehrseite dieses Gedankens, dass auch 
der Erbsegen kein unbedingter sein kann, dass auch er durch personliches 
Abweichen von der guten Bahn der Vorfahren verloren wird. ezech. XVIII S . 
1013. 9 ) prov. IX, 12. 
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Dieser Zusammenhang der Sunde und Schuld des Einzelnen 
mit der des ganzen Geschlechts fuhrt dann noch zu einem andern, 
schon in dem vorigen Zeitraum angedeuteten , Ergebnisse. So 
lange die menschliche Schuld noch nicht im frechen Gegensatze 
gegen das Heil zu einer rein personlichen gesteigert, und damit 
wie vorher erwahnt unverzeihlich, Gegenstand unvermeidlichen Ge- 
richtes geworden ist, ist sie immer gemischt aus bloss Natiir- 
lichem und. Sittlichem , aus ererbter und personlicher : Schuld, aus 
unfreiwillig Uebernommenem und personlich Angeeignetem. So 
kann sie auch nicht Gegenstand des gottlichen Zornes in seiner 
ganzen ScHwere sein, wie die .rein persb'nliche Schuld. Sie zu 
strafen nach dem Maassstabe idealer Menschengerechtigkeit ware 
nicht gerecht von Gott. Giite und Langmuth sind in Gottes 
Gerechtigkeit gegentiber dieser Menschheit nothwendig mit ein- 
geschlossen. - 

Dieser Gedanke klingt uns aus den Psalmen entgegen: ,,Gott 
weiss unsre Bildung, gedenkt, dass wir Sfaub". ') Weil der San- 
ger schon aus dem Mutterleibe die Siindenmacht empfing, kann 
er beten ,,sei mir gnadig nach Deiner grossen Giite". 2 ) Dass 
i// LI, 7 diese Bedeutung hat, also einen Grand anfuhren soil, 
warum Gott zu vergeben geneigt sein miisse, zeigt der Zusammen- 
hang deutlich genug. In den ersten 5 Versen ist nur die auf 
bussfertiges Siindenbekenntniss gebaute Bitte und Vergebung aus- 
gesprochen. In v. 7 und 8 bietet der Sanger mit doppeltem ,,siehe" 
(]rt), also Gott auf etwas hinweisend, was ihn bewegen muss 
zu verzeihen, die zwei Beweggrlinde dar, um deretwillen er 
Gnade hoften darf. Der erste ist ,,ich bin als Mensch siindig; 
also meine Sunde ruht in der Menschennatur, ist nicht meine 
eigne freie Entschliessung". Der zweite: ,,Du hast Freude an 
offenherzigem Bekenntniss, hast mich selbst zu aufrichtigem der 
Weisheit angemessenem Gesuch uni Gnade ermuthigt" ; also wirst 
Du mich nicht zuriickweisen. Es ist in diesem Verse mensch- 
licherseits das gesagt, was gen. VIII, 2 von Gott ausgesprochen 
war: diese irdische, natiirliche, sundige Menschheit ertragt kein 
Gericht nach dem Maasse der Reinheit Gottes. Und noch be- 
stimmter ist das B. Jes. LVII, 16 ausgedruckt. Wollte Gott "nach 

') ^ CIII, 14. 2 j ^ LI, 7. 
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der Strenge fichten, swig zttraen, so vfjirde ja ider Menschengeist, 
den <Gott geschaffen, zu Grande gehen^ Der Schopfer, welcher 
den Menschengeiat in i'rflische iGfcf&iSse legte, 1st ieben darum 
der Barmherzigfy der Gott der 'Gnade. 

Am entsehiedensten aber ist dieser -Gedanke im Buche Hiob 
ausgedriickt. Hiob weist idarauf bin, dass mit ider Erbsiinde ja 
aucb xlas E rbiiib e 1 firtragen werde. Er zeigt, ;dass die Unmoglicb- 
keit, rein zu sein -vor Gott, Anspruch anf ,einen /Maassstab g6tt- 
lichen Gerichtes giebt, in welcbem die Barmtterzigkelt nicbt fehlt. 
Es ist des grossen Scbopfergottes nieht wiirdig, iden Maassstab 
seiner hSdbsten Maebt und Eeiuheit an /ein Geschopf aus Tbon 
zu legen. ,,,WiHst -veiwebles 'Blatt Du scbrecken, dflrre Stoppel 
Du verfolgen, dass Du Bittres tiber mich verhangat, mich meiner 
Jugend Siinden erben la'ssest?" ,,Sind abgesebnitteQ des Men- 
scben Tage, die Zahl seiner Monden bei Dir, hast seine >Grenze 
Du gesetzt uniiberschreitbar, so lass ab yon ihm, rauf dass er rube, 
sich wie ein Mietbling seines Tages freue", ,,Hab' ich gestindigt, 
was soU ich Dir thun, Menschenhuter ? Was ist der Mensch, dass 
Du gross ihn acbtest, Dein Herz auf ibn ricbtest, ihn alle Mor- 
gen prufest, jeden Augenblick durchsucbst? Warum hebst Du 
meine Sunde nicht :auf, Bssest meine Schuld.nicht voriibergehen"? 
So beklagit sieh Hiob, daiss Gott, der doch wisse, dass er, wenn 
aucb nicht sflndlos, dQch kein >Prevler isei, ihn gleichsam durch 
die Folter der/Schmerzen zum Bekenntniss bringen wolle, - dass 
der 'Gott, der ihn geschaffen, auf seine Sunde laure, ihn von sei- 
ner Schuld nicht frei sein lasse. 1 ) So wird die naftiirliche 
Seite der Sehuld ,zu einer Ermuthigung, sich der go'ttlichen Gnade 
getrost zu vertranen. Die Sehuld hat ihre Stufen. Wo sie 
noch rein aus der Gattung ererbt, noch nicht personlich ange- 
.eignet ist, ruft >sie auch noch nicht personUchen Zorn gegen den 
Menschen hervor; er theilt nur der Menschheit Strafe. Wo sie 
aber in freiem Willen personlieh von idem Icb .unzerirennlich ge- 
worden ist, *ia entspricht ihr der voile persb'nliche Gotteszorn, 
wo die Gnade der Menschen nur noch als Glied der Menschheit 
festhalten kann. Dazwisehen iiiegen ?alle die .Stufen gemischter 
Schnld, die Gattungs- iund Person-Schuld .zugleich .ist. 



') Mob VII, 1721. X, 614. XIII, 25 f. XIV, 3. 5 ff. 
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Die subjektive Aeusserung der Schuld ist das Schuld- 
gefiihl, nattirlich nur da vorhanden, wo das hohere Soil schon 
gespurt wird und noch nicht fiir immer zuruckgewiesen ist. Die- 
ses Gefiihl nun findet sich vorziiglich in den Busspsalmen in 
einer Zartheit und Innigkeit, welche uniibertrefflich sind. Das 
Gewissen des Menschen im heiligen Geiste wiedergeboren , dringt 
tiefer in das Geheimniss der Schuld ein als alle Busspredigt. Eine 
nahere Begriindung ist hier nicht nothig. Es geniigt statt aller 
andern Beweise auf den 51 ten Psalm zu weisen, das unerreichte 
Musterbild eines wahren und heiligen Bussliedes. 



CAPITEL XL VII. 
Der Tod uiid der Zustand nach deni Tode. 

1. Der Tod Israels. 

Wie die Siindenlehre der prophetischen Zeit vorwiegend Lehre 
von Israels Fall und seiner siindigen Eutwicklung ist, so ist auch 
die Lehre vom Tode zunachst Lehre vom Tode des Volkes. 
Wie Adam ,,starb", als er von dem verbotenen Baume ass, so 
,,starb" Ephraim, als es sich an Baal versundigte. ') Und dieser 
Tod wirkt sich ganz aus, wie der Tod der Menschheit. Der An- 
fang ist das inn ere Siechthum, bei welchem ausserlich das Leben 
noch sehr bluhend erscheinen kann, wie ja z, B. Jerobeam II 
Ephra'ims aussre Macht noch auf der hochsten Stufe Melt. 2 ) Dann 
kommen die Uebel, Entbehrungen und Leiden. Statt des Wohlseins 
giebt Gott Diirre, Misswachs, Krankheit, Krieg und Niederlagen. 3 ) 
Daraus ergiebt sich dann der Leibestod. Je nach den einzelnen 
Zeitraumen ist naturlich die Ansicht der Propheten von der Noth- 
wendigkeit dieses Todes verschieden ; in manchen Zeiten hoffen sie 
noch ihn wenden und mit blosser Ziichtigung ausreichen zu k8n- 
nen. Aber aus der Geschichte ergiebt er sich bald als unvermeid- 



') hos. XIII, 1. 2 ) 2 reg. XIV, 28. 3 ) Z. B. am. IV, 6 ff. hos. 
V, 13. VI, 5. sac. XI, 9. 11. jerj. Ill, 3. IV, 3. u. o. (jes. I, 5 ff.) 

II. H 
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licli; Ephraim und Judah fallen ihm anheim, und die Trauer- 
lieder iiber diesen Tod sehen mit Recht in der Schuld des Volkes 
seinen inneren Grund. 1 ) 

Der Tod Israels ist die Vernichtung des Volkskorpers. Es- 
folgt die Verwesung. Seine einzelnen Atome zerstreuen sich in 
die Welt. Gleieh einer Menge diirrer Todtengebeine liegt es auf 
dem Leichenfelde der Welt. 2 ) Erst aus diesen kann wieder neues 
Leben entstehen. Das Gesetz bot dem Volke Leben oder Tod, 
stellte die Moglichkeit auf, dass in der Menschheit des Todes sich 
ein Leben durch Gottes Gnade entwickle. Aber die Prophetie 
muss antworten, dass aucli dieses Leben vereitelt sei, dass die 
Herrschaft des Todes auch dieses Lebensgebietes sich bemachtigt 
habe. Ein Leben welches dem Tod'e nicht angehort, ist jetzt nur 
durch Wiedergeburt, durch Auferstehung mb'glich. 

2. Tod und Uebel in der Menschheit. 

Wie die Stinde Israels auf die menschliche Siinde zuriick- 
\vies, so weist Israels Tod auf die Macht des Todes in der 
Menschheit iiberhaupt zurtick. Dabei nun ist in dieser Zeit ein- 
fach auf das zurackzuweisen, was iiber den gleichen Gegenstand 
zum Mosaismus bemerkt ist. 

Der Leibestod abgesehen von seiner besonderen gerichtsarti- 
gen Erscheinung ist natiirlich filr die prophetische Zeit eine fest- 
stehende naturgemasse Ordnung. Die Gerechtigkeit in Israel er- 
hebt sich ja auf dem Boden menschlicher Siinde und mensch- 
lichen Todes. Dass die Menschen unterschiedslos dahin miissen, 
zu ihreni Staube, ihrem Erdreich zuriickkehren , wenn ihr Geist 
sie verlasst, das braucht nicht besonders behauptet zu werden. 3 ) 
Dennoch weiss diese Zeit wie .die friihere davon, dass nur unter 
Voraussetzung der Siinde der Tod etwas Natmiiches fur den 
Menscheu ist. Zwar wird nicht weiter von einem Eindringen 
des Todes' als eines Gottesgerichts geredet. Ab s er der Gott- 
geliebte, Elias, entgeht diesem allgemeinen Loose. 4 ) Der Fromme 
fiihlt in den Augenblicken geistiger Gottesnahe den Tod unter 



'>) thren. I, 5. 8. 18. II, 17. V, 16. 2 ) ezech. XXXVII. 3 ) \f> XLIX. 11. 
XC, 3. OXLYI, 4. 4 ) 2 reg. II, 11 f. 
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sich getreten. 1 ) Uncl vorAHem sieht die prophetische Hoff- 
Biing in der Vollendungszeit der Menschheit den Tod auf immer 
verniehtet. 2 ) Also mit dem. Gedanken der wahren vollkomm- 
nen Menschheit ist der Tod unvereinbar. Darum klagt ja auch 
der Dichter, dass wir desshalb so fliichtig, verganglich auf dieser 
Erde sind, weil Gott unsre Stinden in das Licht vor sememAnt- 
litz stellt ; 3 j darnin ist der Todeszustand verunreinigend ; der Ge- 
nosse des heiligen Volkslebens darf nichts Todtes anriihren. 4 ) 

Meistens aber bezeichnet diese Zeit mit den Namen ,,Leben" 
und ,,Tod" die beiden grossen Gegensatze , welche unter Voraus- 
setzung des allgemeinen Looses menschlicher Sterblichkeit immer 
noch denkbar sind. Das Leben ist das von keinem Gerichte 
abgekiirzte, in Gott ruhende, in Gott sich freuende Dasein auf 
Erden. Der Tod ist das schnelle, schreckliche Ende, die Vernich- 
tung dieses Daseins durch ein Gericht besondrer Art. In diesem 
Sinne ist es gesagt, dass Weisheit imd Zucht das Leben bringen, 
dass bei Gott des Lebens Brunnen ist, dass das Gesetz Leben 
und Tod dem Menschen zur Auswahl vorlegt. 5 ) Die Meinung 
ist nicht dass die Froninien nicht sterben. Aber sie sind im 
Buche des Lebens geschrieben als solche, die kein Verhangniss 
jahen Verderbens treffen soil. 6 j Sie sehen Leben, leben im Lichte 
Gottes, 7 ) und gern fiigt die rednerische Sprache das Wort 
,,fiir immer, ewig" hinzu, ohne damit ein ordnungsmassiges Lebens- 
ende irgend ableugnen zu wollen. 8 ) Sie flihlen sich trotz der 
unvermeidlichen nienschlichen Sterblichkeit als Gegenstiinde gott- 
lichen Wohlgefallens und Schutzes, geniessen der Seligkeit eines 
vom ewigen, gb'ttlichen Leben durchdrungenen Daseins ohne Todes- 
furcht. 9 ) 

In gleichem Sinne heisst es, dass der Weg der Thoren, der 
Gottlosen, zum Tode fiihrt. 10 ) Gegeniiber dem reifen und fried- 
lichen Ende in hohem Alter, welches sogar als ideales Ziel er- 



') t/< XY1, vgl. Bd. I S. 363. 2 ) B. J. XXV, 8 f. (XXVI, 19 ff.) 
3 ) V XC, 7. ') Z. B. hagg. II, 13. 5 ) prov. Ill, 2. 18. IV, 4. 

22 f. 13. VIII, 35. (XXIII, 14.) deut. XXX, 15. 18. (IV, 1.) jerj. XXI, 8 f. 

ezech. XVIII, 4 ff. XXXIII, 16, hab. II, 4. V XXXVI, 10. LXXXV, 7 

CXIX, 137 u. o. 6 ) ip LXIX, 29. CXXXIX, 16. 7 ) </> XVI, 11. hos. VI, 2. 
8 ) .Z. B. ^ XXI, 5.. LXI, 7 if. 9 ) Am schonsten q XVII. XLIX. 

LXXIII. 10 ) Z. B. ^ XXXIV, 17. XXXVII, 38. CIX, 15. prov. II, 18. 

V, 6. VIII, 36. 
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scheinen kann, 1 ) ist ihr Tod das jahe Ende im Gottesgericht. 
Das Todtenreich sperrt seinen Rachen auf, sie mit einander zu 
versehlingen. 2 ) Also sie sind nicht bloss als Glieder der Mensch- 
'heit in deren Sundigkeit und Sterblichkeit mit eingeschlossen, 
sondern sindnoch personlich Gegenstande des go'ttlicheri Miss- 
fallens und Zornes, also auch des im Tode sich offenbarenden 
Gottesgerichts. So sind sie schon im Leben ,,Kinder des Zorns 
und des Todes". 

Ganz wie der Tod wird auch das Gesammtgebiet mensch- 
lichen Uebels im Zusammenhange mit der Siinde aufgefasst. Das 
Uebel als allgemein menschliches Erbtheil, ,,die Muhsal des Sterb- 
lichen" 3 ) entspricht dem allgemeinen Stindenhang, wie er auch 
in den Besten in Jugendsiinden und verborgenen Siinden sich 
zeigt. Daher kommt es, dass der Mensch, des Weibes Sohn, 
kurz an Tagen, reich an Unruhe 1st, dass des Menschen Tage 
70, hochstens 80 Jahre sind, und ihr Kostlichstes Miihe ist 
und Arbeit. 4 ) Aber ebensowohl fuhlt der fromme Sinn in beson- 
derem Uebel Gottes besondres Missfallen. 5 ) Die Worte ,,Sunde", 
,,Schuld", ,,Leiden welches der Siinde folgt" konnen ganz unbe- 
fangen abwechseln. 6 ) Bei der Lehre von der Vorsehung ist 
schon beriihrt, dass die Unzulanglichkeit dieser Zusammenstellung 
von Uebel und Schuld im Einzelnen zu weiterfiihrenden tiefsinni- 
gen Betrachtungen Anlass bot. 

3. Zustand nach dem Tode. 

Auch die prophetische Zeit sieht in dem -Leibestode keines- 
wegs das Ende des Daseins uberhaupt, wohl aber das Ende 
eines wahren, menschenwiirdigen Daseins, des Lebens. Wir 
finden, nur in bunterer und mehr betonter Weise genau dieselbe 
Vorstellung von dem Zustande nach dem Leibestode als einem 
Todeszustande, welche wir im Mosaismus darzulegen hatten. 

Das Volk rief auch in dieser Zeit, gegen das Gesetz 



') So B. J. LXV, 20. sac. VIII, 4 als Ziel der letzten Zeit,- of. Mob 
V, 26. XXIX, 18. 2 ) ijJ XLIX,- 15. 18 etc. 3 ) Hfi3BTbtt3> ^ LXXIII, 5. 

4 ) hiob XIV, 1. V XC, 10. 5 > Z. B. i// Li" 10. '"CXXX, 2. 8. 
hos. IV, 3. jes. XXXVIII, 17. jerj. Ill, 3. V, 25. XI, 22. XXXII, 17, 

6 ) Z. B. ijj XXXVIII, 5. XL, 13. CIII, 3. 
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freilich, die Schatten seiner Todten an als Elohim, welche die 
Zukunft wissen, hatte also die von den Schriftstellern des Alten 
Testamentes nicht als irrig zuriickgewiesene Ansicht von dem 
schatteuhaften und doch in manchen Stucken die im Fleische 
Lebenden tiberragenden Zustande der Gestorbenen, 1 ) Nach wie 
vor bezeichnete die Volkssprache das Sterben mit einem Aus- 
drucke, welcher Gemeinsamkeit der Todtenruhe fiir die Glieder 
eines Volksstamms voraussetzt, eine Gemeinsamkeit, die nicht 
bloss die des Begrabnisses sein kann, mit dem Ausdruck ,,-zu 
seinem Volke, seinen Vatern gesammelt werden". 2 ) 

Besonders haufig aber tritt uns in dieser Zeit der Ausdruck 
Scheol, Todtenreich, entgegen. Die Bedeutnng des Wortes ward 
schon friiher besprochen. Flir seinen Inbalt im Sprachgebrauche 
finden wir hier die reichste Erklarung. Doch darf man dabei 
allerdings nicht vergessen, dass die dichterische Sprache sehr 
frei mit dem Ausdrucke umgeht, die Scheol personificirt als 
ein Ungeheuer welches den Rachen anfsperrt, als einen Jager 
welcher den Jagdstrick auswirft, oder sie als ein Meer dar- 
stellti, dessen Brandungen den Menschen verschlingen , als eine 
Festung mit Thoren und festen Riegeln u. dgl. 3 ) 

Ganz zweifellos ist das Grab das Urbild, an welches sich 
die Vorstellung vom Todtenreich ansehliesst, nicht als ob 
beide irgendwie zusammengeworfen wiirden , aber nach der 
nattirlichen Erscheinung , dass die unterirdisch gedachte Todten- 
wohnung in der Einbildungskraft eine Grabesgestalt annimmt. 4 ) 
Und auch im Sprachgebrauche wechseln beide Begriffe noch gern ab. 
Die Bewohner der Scheol sind die ,,Staubbewohner", 5 ) && ) 5 zur 
Grube Hinabgestiegenen". 6 ) Gewurm, Grube und Finsterniss wech- 
seln in der Dichtersprache mit der Scheol ab. 7 ) Jedenfalls ist die 
Scheol das ,,Unterste der Erde", 8 ) in welches man hinabsteigt. 9 ) 



2 ) deut. XVIII, U. jes. VIII, 19. 2 ) 2 sam. XII, 23. ^ XLIX, 20. 

3 ) jes. V, 14. XXXVIII, 10. hiob XVII, 16. XXVIII, 22. XXXVIII, 17. 
hab. H, 5. ezech. XXXII, 2231. prov. IX, 18. XXX, 16. B. J. XIV, 9 if. 
i/> OXVI, 3. CVII, 18. 4 ) ezech. XXXII, 2231. prov. I, 12. VII, 27. 
ijj XLIX, 1.0. 12. cf. 15. 16. (OXLI, 7.) 3 ) ^ XXVIII, 1. LXXXVIII, 
4. 6. CXLIII, 7. Mob VII, 21. B. J. XXVI, 19. ) ip XXX, 4. 10. ies. 
XXXVIII, 18. ") hiob XVH, 13. 16. XXI, 26. 8 ) ^ LXXXVIII, 6 f. 
ezech. XXVI, 10. 15 f. 18. XXXII, 18. 21. 24. 26. 28 f. Mob XXVI, 5. 
B. J. XIV, 15 (nnterhalb des Meevs und seiner Bewohner.) tt ) hiob XI, 8. 
deut. XXXII, 22. ^ LV, 16. XXX, 4. 10. jes. XXXVIII, 18. (y GXV, 17.) 
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Und ihr Bilcl pragt sich in schroffem Gegensatze zu dem ,,Lande 
des Lebens" aus. 1 ) Sie ist das ewige Hans, das Versainm- 
lungshaus fiir alles Lebendige, 2 ) ? das Land des Verderbens, 3 ) 
des Dunkels, 4 ) der Unordnung. 5 ) der Vergessenheit, 6 ) das 
Land, wo man Gott weder lobt noch seiner gedenkt, noch auf 
seine Gnade han't, also das Land der Hoffnungslosigkeit, 7 ) 
wo Gott kein Wunder thut, 8 ) wenn auch nach der gross- 
artigen Anschauung des spateren Psalms Gott dort ebenfalls wir- 
kend und gegenwartig gedacht wird. 9 ) 

Die dort Wohnenden siud jedeiifalls schattenhaft gedaclit. 
Zwar findet sicli keine klare Scheidung etwa von Leib und Seele. 
Beide werdeu wenn auch wesenlos, beisammen gedacht. 10 ) 
Aber die Bewohner dieses Eeiches erscheineu wie von Gott, so 
auch von den Geschicken der Oberwelt unberuhrt, nur eignes 
dumpfes Leid empfindend. 11 ) Sie werden alle in gleicher Ruhe 
vorgestellt, Knecht und Freier, Konig und Frohnarbeiter. 12 ) Wenn 
em neuer Machthaber naht, so geht, nach der rnalerischen Schil- 
derung, eine Bewegung des Hohnes und des Erstaunens durch 
die Reihen der Schatten. 13 j Eine gewisse Gleichartigkeit mit dem 
Zustand auf der Oberwelt wird festgehalten ; die Konige werden 
auch dort auf Thronen gedacht. ") So erscheinen die Todten. i5 ) 
Sie alle heissen Refaim. Mir scheint dieses Wort mit dein ver- 
wandten Zeitwort ,,schlaff sein" zusarnmenhangend die kraftlosen 
Schattenbilder zu bezeichnen. 16 ) Dass es auch der Name fur em 
ausgestorbenes, wohl riesenhaft gedachtes, Geschlecht der Urein- 
wohner des Ostjordanlandes ist, 17 ) kb'unte so wohl durch den Ueber- 

') e/ech. XXXII, 23 ff. 32. hiob XXVIII, 13. V XXVII, 13. LII, 7. 
CXVI, 9. OXLII, 6. (LV1, 14.) jes. XXXVIII, 11. 2 ) Mob XXX, 23. 

3 ) li'liiSl. oft auch mit blNttJ gradezu abwechselnd persbnificirt hiob 
XXVI, 6. XXVIII, 22. XXXI, 12. V LXXXVIII, 12. prov. XXVII, 20. 

) hiob X, 21. V LXXXVIII, 13. (rvffil y CXV, 17.) ^ CXLIII, 3. 

5 ) hiob X, 22. 6 ) rtJ\2J5 y LXXXVIII, 13. 7 ) ijj VI, 6. XXX, 10. 
jes. XXXVIII, 11. 18. 19. (V CXV, 17. LXXXVIII, 6. 12.) 8 ) ^ LXXXVIII, 
11. 13. 9 ) V-OXXXQ, 8. 10 ) hiob XIV, 22. ") hiob VH, 7-10. 
XIV, 21. XXI, 21. i2 ) hiob III, 3 ff. 13 ff. 21 f. ijj XLIX, 11. 15. 

") E. J. XIV, 9 ff. ezech. XXXII, 21. 24. (hiob XXVI, 5.) ") B. J. 
XIV, 9. 15 ) jes. VIII, 19. V CXV, 17. LXXXVIII, il. 13. (5. ^JSpptf Iba). 
Am stavksten materialistisch ^ XXX, 10 *!). 16 ) n&'l ! S' l $^ B.' J. 
XIV, 9. XXVI, 14. prov. II, 18. IX, 18. (XXI, 16.) hio^XXVI, Sfidufa. 

17 ) So gen. XIV, 5. XV, 20. dent. II, 11. 20. Ill, 11. 13. JOB. XIII, 12. 
XVII, 15. 2 sam. V, 18. 22. 
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gang von schlaff, g.estreckt sein in lang, gross sein venmttelt ge- 
dacht werden, als aucb ganz ohne naheren Zusainmenhang 
sein, da jener Volkeriiaine Kefaiten wohl kein hebraischer, viel- 
leicht iiberhaupt kein sprachverwandter war. 

Das Dasein in diesem Schattenreiche kann natiirlich gegen- 
iiber schwerem irdischen Leiden, gegentiber der Bedrangniss der 
Arinen und Elendeu, anch als ein Ziel der Sehnsucht, eine er- 
wiinschte East erscheinen ; *) vor den Stiirmen der Zeit kann Gott 
giitig die Frommen in diese Friedenszuflucht bergen. 2 ) Aber an 
sicli ist es ein Todeszustand, eine Lebensminderung, die 
ganz wohl auch gradezu ein Nichtsein heissen kann. 3 ) Weit 
entfernt ist solches Schattenleben von Verge It ung fitr die Lei- 
den des Diesseits, von seligem Leben in Gott. Ueber die Trost- 
losigkeit dieser Vorstellmig kann nun allerdings die Hoffnung 
liinausfiihren , dass diesem Zustand des Todtenreichs ein andrer 
besserer folgen werde, also die Hoffnung auf dereinstige Rettung 
der Frommen aus der Scheol, auf Auferstehung. Ob und 
wie weit dieselbe von den Frommen dieser Zeit schon erfasst 
war, kann erst bei der Z u k u n f t des H e i 1 s besprochen wer- 
clen; denn solclie Auferstehung gehb'rt ja zu den Giitern der 
Endzeit fiir die Glieder des Gottesreiches. Hier kann 
' imr festgestellt werden, dass solche Auferstehung jedenfalls nicht 
als etwas demMenschen an sich Natiirliches, alsselbst- 
verstandliches Ende der Zeit im Todtenreiche erscheint. Dafiir 
gilt der Satz ,,eine Wolke verschwindend flieht, so wer zum 
Todtenreich hinabsteigt kehrt nicht wieder". 4 ) Und nur als ein 
schb'ner Traum^ dem aber die Wirklichkeit widerspricht, steht 
die Vorstellung vor der Seele des Frommen, dass Gott den Men- 
schen im Todtenreiche nur eine Zeit lang bergen, dann prafen 
und aufs Neue zuni Leben fuhren konnte. 5 ) 

Anders ware es, wenn wenigstens ausnahnisweise von den 
Frommen dieser Zeit der Glaube erfasst ware, unmittelbar durch 
den Tod nicht zu jenern Todtenreiche, sondern zu einer geistigen 
Gemeinschaft mit Gott zu kommen, in welcher dann der Ersatz 
liegen wttrde fiir alles Leiden der Erdenzeit. Aber das muss 



Mob III, 3 ff. 21 f. YI, 8. z ) B. J. LV1I,2. 3 i Z. B. y XXXIX, 14. 
Wob VII, 8. 10. XIY, 7-12. XVI, 22. 5 ) hiob XIV, 13 ff. (19.) 
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bestimmt verneint werden. Stellen wie i// XVII. XLIX. LXXIII 
wiirden hochstens auf eine zukiinftige Erlosung aus der 
Scheol gehen, also nicht hierhergeho'ren , i// 'XVI aber wiirde 
eine Vermeidung des Leibestodes ttberhau.pt lehren, wenn 
man dieses Lied dogmatisch verwendeu wollte. Dass einzelne 
Fromme wie Elias ohne Tod zu Gott gelangen, hat-als Ausnahme 
von der Regel keinerlei beweisende Kraft, imd so wiirde ja 
auch i// XCIX, 6 f. , selbst wenn Hitzig's Auslegung zu diesem 
spaten Liede richtig ware, nur von Mannern wie Samuel, Moses,. 
Aaron aussagen, dass sie fiirbittend vor Gott stunden. Wenn 
endlich der Psalmsanger XXXI , 6 seinen Geist in Gottes Hande 
befiehlt, so heisst das nur, dass er sein Leben dem Schutze Got- 
tes anvertraut. 

Die einzige Stelle, welche fiir eine Aussicht auf unmittelbare 
selige Vereinigung mit Gott nach dem Tode mit einigem Scheine 
des Rechtes angefiihrt wird, ist die schwere und dunkle. Stelle 
Hiob XIX, 25 ff. Icli habe dieselbe schon an einem andern Orte 
ausftthrlicher behandelt und kann mich fur das Einzelne auf diese 
Ausfunrung zuriickbeziehen. J ) Jedes neue Eingehen auf die Stelle 
sowohl wie auf die gegen meine Erklarung gernachten Einwen- 
duugen hat mich zwar immer mehr davon ilberzeugt , dass die 
Stelle von einer kaum 16'sbaren Verwicklung und Dunkelheit 1st, 
zugleich aber davon, dass wenigstens den soust iiblichen Er- 
klarungen gegentiber die ineinige verhaltnissmassig wenig von 
innern und ausseren Schwierigkeiten bedrangt ist. Dass auch 
sie diegen Worten nicht gerecht wtirde, wenn man dieselben wie 
einfache Prosa behandeln will, gebe ich willig zu. Aber die 
Worte sind so gehobenen Tones, so voll leidenschaftlicher Er- 
regung, dass man entweder zugeben muss, es liege eine unent- 
wirrbare Textesverderbniss vor, oder gestatten muss, die Gesetze 
gewdhnlichen hebraischen Sprachgebrauchs hier weniger streng zu 
beobachten. 

Gegen die Ansicht von der Stelle, welche in ihr die Aussicht 
auf seliges geistiges Leben nach dem Tode sieht, entscheidet, 



') Yoraussetzungen der christlichen Lehre von der Unsterblichkeit,. 
Gottingen 1861. S. 21923. Ausser der dort verzeichneten Literatur vgl. 
Kostlin de immortalitatis spe quae in libro Jobi apparere dicitur 1846- 
sowie Delitzsch und Dillmann Commentare zu d. St. 
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ich noch jetzt, auch nach Dillmanns anziehender Darstellung, iiber- 
zeugt bin, die Erwagung, dass era so entschiedener Widerspruch 
mit der sonstigen klaren Ansicht Hiobs 1 ) nicht ohne bestimmte 
Erwahnung einer Aenderung der Ansicht des Helden gedacht wer- 
den kann, dass weder die Freunde noch Hiob selbst in den 
folgenden Reden auf eine so vollstandige Umgestaltung der gan- 
zen Streitfrage irgend eingehen, 2 ) und dass offenbar die Rede 
in cap. XIX nur eine hohere begeisterte Wiederaufnahme des 
cap. XVI Gesagten ist. Will man also nicht an der Auslegung 
iiberhaupt verzweifeln, oder die zu der ganzen Entwicklung der 
Reden gar nicht passende, noch dazu sprachlich kaum mogliche 
Ansicht von einer Hoffnung auf irdischen Ersatz in der letzten 
Stunde annehmen , so bleibt nur folgende Auffassung tibrig. 
Hiob verzweifelt an dem Erfolge seines Streites gegen die un- 
barmherzigen Freunde ; er sieht nirgends mehr eine Rettung gegen 
das Leiden, das ihn verzehrt; aber mitten in dieser Verzweiflung 
erfasst er den Glauben, dass eben derselbe Gott, welcher ihn 
scheinbar als Feind befehdet, der einzige sei, der als der gerechte 
Freund der Wahrheit und Frommigkeit zu ihm und seiner Sache 
stehen und ihn rachen werde als Blutracher, welcher auf dem 
Grabhiigel des Freundes steht und ihm Rache schafft. 3 ) Diesen 
Gott sieht er, wie man ihn tiberhaupt allein sehen kann, mit 
dem Auge des Geistes, als Blutracher, als ,,Nachmann" auf sei- 
nem Grabe stehen, nachdem sein Leib vollig von der Krankheit 
vernichtet ist. Darum will er ja , dass sein Blut ungehemmt zu 
diesem hochsten Blutracher emporrufe. Und dieses Rachers ge- 
wiss ruft er den unbarmherzigen Freunden zu, sich vor dem 
Schwerdte desselben zu hiiten. Er sieht diesen Gott ,,fiir sich" 
(gen. XXXI, 42) nicht mehr wie jetzt fremd , feindlich gegen 
sich gestimmt. Und im Entziicken iiber diese neu errungene 
Gewissheit, dass Gott zu ihm stehen, ihm helfen wird, 
schwindet ihm das Herz im Leibe. ,,Doch ich weiss, mein 
Racher lebt, und ein Blutracher wird aiifstehn iiber dem Staub, 



J ) III, 13. VII, 21. 7. X, 21 1 XIV, 10 f. 2 ) XXI, 26. XXX, 23. 
Wie Dillmann angesichts dieser Stellen sagen kann, dass die alte Vor- 
stellung von der Scheol nach Cap. XIX nirgends mehr vorkomme, ist mir 

unbegreiflich. 3 ) b]| num. XXXV, 12. hiob XIX, 25. cf. XVI, 19. 21. 
XVII, 3. (1J?., 1!^)" 
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und, nachdein nieiue Haut zernagt ist diese, und ick entblosst 
bin voin Fleiscke sell' ick Gott (namlick als Blutracker auf 
dem Staube stekend), ikn den ick sckaue ,,fiir mick"- (strei- 
tend), und rneine Augen sekn ikn nickt rnekr feindlick; in 
meinein Busen sckwindet mir das Herz. Wenn ikr spreckt ,,wie 
wollen wir ikn verfolgen, und der Sacke Wurzel sei in mir 
gefunden," fiircktet fiir Euck vor .deni Sckwerdte; denn 
Sckwerdtessckuld ist Zorn, damit ikr erkennt (den Allinackti- 
gen). 1 ) Wenn man diese Uebersetzung fiir scklecktkin unnaoglick 
kalt, und JTrfiN nur futurisck fassen zu diirfen meint, so bleibt 

' v v: v ' 

nock die Mogliekkeit, dass Hiob in der Sckeol den Sieg seiner 
Sacke zu erleben und durck eine gottlicke Offenbarung zu scbauen 
kofft. Audi in dieser Stelle also finden wir nickt die Aussickt 
auf eine das Todtenreick vermeidende selige Unsterblickkeit. Zu- 
nackst ist ein Todeszustand okue seliges Leben gemeinsame Aus- 
sickt Aller. Aber dennock ist diese Aussickt keine gleickmassige. 
Zwiscken dem Frevler, welcken friik und unselig das Todtenreick 
verscklingt, 2 ) und deni Frornmen, der vertrauend in seinem Tode 
nock an Gott kalt, 3 ) oder dem Armen, dem Ruke in jenem Lande 
der Gleickkeit winkt, ist ein grosser Untersckied, auck ab- 
geseken .von der Hoffnung der Auferstekung aus solckem 
Todesloos. 



') Am nachsten lage sonst die Uebersetzung ,,ein Eacher wird auf dem 
Staube stehen und zwar naclidem meine Haut diese da zerschlagen ; und 
ohue Fleisch d. h. in der geistigen Extase seb.' icb. Gott etc. Die.Unge- 
wOhnlichkeit und Befremdlichkeit des Ausdrucks soil nicht geleugnet wer- 
den; aber dieselbe bleibt bei alien Erklarungsversuchen der Stelle dieselbe. 

2 ) ijj XLIX, 13. 15. XCII, 8 ff. Mob XI, 20. XXVII, 8 f. 3 ) hiob 
VI, 9 f. XIX, 25 f. XXII, 18. B. J. LVII, 2. V XOH, 13 ff. (prov, XI, 7. 
XIV, 32. XXIII, 18. XXIV, 14.) 
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II, Gegenwart des Heils, 

CAPITEL XLVIIL 
Das Heil Israels in Gnade tmd Glauben ruhend. 

1. Partikularisinus des HeilS'in Israel. 

Die gesaminte Heilsanschauung der prophetischen Zeit wur- 
zelt in dein geschichtlich in Israel verwirklichten Heil, in der 
Bimdesstellimg dieses Volkes zu dem wahren Gott. Die Prophetic 
wiederhoit es unermtidlich und aus den Liedern des Volkes klingt 
es zu jeder Zeit wieder, dass Israel em einzigartiges Gliick in dem 
.gescliichtlicli ihm ilberlieferten Zusammenhange mit den grosseu 
Heilsthaten Gottes besitzt. Nicht mit den Vatern, sondern niit 
dem mosaischen Volke hat Gott dieses vollkommne Heilsverhalt- 
niss begriindet, Auge in Auge mit ihm geredet, gethan was 
seit Erschaflung der Welt nicht geschehen ist, Satzungen und 
Kechte gegeben, in welchen Jeder das Leben hat, der sie voll- 
bringt. l ) Auf diesen Zusammenhang des Heiles fiir jeden Ein- 
zelnen mit dem grossen Heile des Volkes wird mit soldier Kraft 
der Nachdruek gelegt, dass dem prophetischen Gesetze der Ein- 
zelne nur innerhalb des Volkes in Betracht kommt, , dass in 
dem ,,h6re" des Deuteronom Gesammtisrael angeredet ist. 2 ) 
Jene iibertriebene Betonung der Bedeutung der einzelnen Persb'n- 
lichkeit, welche der Neuzeit so nahe liegt, ist dem ganzen Alten 
Testamente fremd; dasselbe fasst den Einzelnen nie imabhangig 
von dem Gesammtkreise auf, welcher ihm mit den Quellen des 
Daseins ja auch die Gesammtrichtung desselben entgegentragt. 

So ist das Heil in dieser wie in der vorigen Periode volks- 
thiimlich bestimmt. Nicht als ob nun Israel als aussre Volks- 
menge ohne Weiteres als Gegenstand gottlicher Liebe erschiene. 
Das ware ja schon nach der Stindenlehre dieser Zeit vollig un- 
denkbar. Wenn es heisst ,,gutig ist Gott fiir Israel", so fiigt 

Sanger erklarend bei ,,fiir die reinen Herzens" und bezeichnet 



') deut. IV, 7. 21. 32 ff. V, 24. VI, 22. VII, 6. 13. 19. 23. ieri. 
II, 3. 6. XI, 15 f. XII, 7. 9. XIII, 11. 17. ezech. XVI, 1 ff. XX, 5 ff. 11. 
13. 21. V XIX, 8ff. LXXXIX etc. 2 ) deut. VI, 4. IX, 1. 
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erne bestimmte sittliche Art in Israel als Gotteskinder. *) Die 
Fro mm en sind Gottes Geliebte ,,die den Bund gescliiossen iiber'm 
Opfer". 2 ) Es ist ja Israel der Gottesknecht, welchem 
allein wahrhaft gilt, was von Gottes Verhaltniss zu Israel gesagt 
ist. Aber mit dieser Naherbestimmung ist es vollkommen rich- 
tig, dass Israel in einer ganz einzigen, ausschliessenden Liebes- 
stellung zu Gott erscheint. Keinem Volke ist Gott auf sein Ge- 
bet so nahe ; 3 ) Gott hat die Volker geordnet und geleitet urn 
Israels willen;'') Israel ist Fremdling und Anwohner bei Gott; 5 ) 
Gott hat Israel geliebt, Esau zuriickgestellt. G ) Die Heiden welche 
das Volk befehden, sind Gottes Feinde. 7 ) Kurz es giebt kein 
Heil ausser auf den Wegen der in Israel hergestellten Gottes- 
gemeinschaft, kraft welcher Gott sein Volk mit derselben Bundes- 
liebe umfasst, in welcher er es einst aus Aegypten gefiihrt hat. 8 ) 
Man hat also allerdings Recht, wenn man auch den Prophe- 
ten die Ansicht einer Beschrankung des Heils auf Israel, einen 
Partikularismus zuschreibt. Aber genauer betrachtet ist das doch 
nur der vollig richtige Ausdruck fiir den wirklich vorhandenen 
Zustand in der Menschheit. Wenn wir von philosophischer oder 
rein moralischer Entwicklung hier wie billig absehen , so ist ja 
in der That was vor Christo an wirklicher Religionsgemeinschaft 
mit dem wahren, geistigen Gott in der Menschheit vorhanden war, 
auf Israel besehrankt. Dass aber auch bei den heidnischen Reli- 
gionen eine religiose Gemeinschaft mit Gott moglich oder gar wirk 
lich sei, konnte keinem alttestamentlich Frommen tiberhaupt in 
den Sinn kommen ; schon durch die blosse Zulassung eines solchen 
Gedankens hatte er aufgehort ein frommer Sohn seines Volkes zu 
sein. Das Heil der Gegenwart ist partikular. Dass diese Beschran- 
kung kerne endgultige sein kann nach clem Wesen des giltigen 
Gottes aller Welt, das weiss die Prophetie ganz wohl; aber die 
Entfaltung des Heils zum Universalismus kann nicht Aussage liber 



J ) V LXXIII, 1. 15. 2 ) ^ L, 5. (CXVI, 15.) 3 ) deut. IV, T. 
(CXLVII, 19 f.) *) B. J. XLV, 4. 13. etc. 5 ) ijj XXXIX, 13. n ) Aller- 
dings erst bei Maleachi, also aus einer Zeit, welche diese Yerhaltnisse ein- 
seitiger betont (1, 2. II, 5. vgl. deut. XXI, 15. XXIV, 3.), sonst ist 
wenigstens die positive Seite z. B. i/> XL VII, 5 ebenso. 7 ) i/> LXVIII, 2 f. 
(LXVI, 3. 7. LXXIV, 4. 23. LXXXIII, 3.) 8 ) deut. XXX, 15. XXXIII, 29. 

%'- ' XXI, 8. XXXI, 3. B. J. XL, 10. 27. XLI, 8. XLIII, 4. 22. XLIV, L 
, 4f. 13. etc/ 
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die Gegenwart, sie muss Hoffnung auf die Zukunft sein. 
Und das was ftir.unsre Anschauungsweise etwa noch Schwierig- 
keit machen ko'nnte, das Schicksal der Nichtisraeliten der 
Gegenwart nach dem Tode, das kommt bei der Diesseitigkeit 
der ganzen Heilsanschauungen Israels iiberhaupt nicht in Betraeht. 

2. Gnade als Grund des Heils. 

Die prophetische Zeit hat noeh viel mehr als die mosaische 
Nachdruck darauf gelegt, dass dieses gauze Heil in seinen letzten 
Urspriiugen durchaus nur in Gottes Liebe und Gtite ruht. Gott 
hat das Volk frei erwahlt, um der. Vater willen, so setzt das 
Deuteronom hinzu. *) Gott gefiel es , um seiner Gerechtigkeit 
willen, d. h. um seine heilbringenden Ordnungen zu offenbaren, 
gross und herrlich das Gesetz zu machen. 2 ) Nieht Israels be- 
sondre Kraft, Giite oder Klugheit hat ihn bewogen ; iin Gegentheil 
das Volk war ein siindiges Volk. 3 ) Aber es gilt ja iiberall fiir 
den wahrhaft Frommen: nicht uns Herr, nicht uns, Deinem 
Namen gieb die Ehre. 4 ) Und das Losungswort heisst ,,nicht mit 
Kraft und nicht mit Starke, sondern mit meinem Geiste"! 5 ) 

Gott fand Israel wie ein verwahrlosetes , dein Tode preis- 
gegebenes Kind. 6 ) Er hat es erlost, 7 ) hat es erst geschafferi, 
d. h. zu einern Volksthurne gebildet. 8 ) Er hat es gezeugt zu 
seinem Sohne, 9 ) so dass auch die Glieder des Volks seine Kinder 
sind, 10 ) hat es zu seinem Erbtheil gemacht, ") seinem Eigen- 
thum, 12 ) seiner Gattin, 13 ) seinem Priester und Gesalbten, 14 ) seinem 
Jesurun. 15 ) Er hat es getragen vom Mutterschoosse an, 16 ) mit 
Liebesseilen gefiihrt, 17 ) ihm seine zalillosen Gesetze geschrieben, 18 ) 
seinen heiligen Geist in Israels Mitte gegeben, 19 ) es in das 



') v 0V, 8ff. deut. VH, 8. IX, 5. 27. IV, 37. X, 14 f. XXIII, 6. 

2 ) B. J. XLII, 21. 3 ) deut. VII, 7 f. VIII, 14. 17. IX, 4 f. X, 14 f. 
cf. IX, 6. 13. 4 ) V CXV, 1. 5 ) sac. IV, 6. V CXLVII, 10. 6 ) ezech. 
XVI, 1 ff. 7 ) B. J. XXXV, 10. (jes. XXIX, 22.) 8 ) B. J. XLIII, 1. 
15. 21. XLIV, 2. 21. LIV, 5. (hos. VIII, 14.) 9 ) deut. I, 31. VIII, 5. hos. 
XI, 1. jes. I, 2. jerj. Ill, 19. XXXI, 9. 20. V LXXX, 16. 10 ) Z. B. B. J. 



XLIII, 6. ") deut. IV, 20. IX, 29. XIV, 21. 1 reg. VIII, 51. 53. jerj. 
XII, 7. B. J. XLVH, 6. V XXVIII, 9. XXXIII, 12. LXXVIII, 71. XCIV, 
5. 14. 12 ) V CXXXV, 4. . 15 ) hos. I-III. ezech. XVI, 8 .ff. XXIII, 4. 
") hos. IV, 6. hab. Ill, 13. 15 ) ]^W Schmeichelname von 1U3^ 
gebildet. deut. XXXII, 15. XXXIII, 5. 26. "' ' I(i ) B. J..XLVI, 3. ") hos. 
XI, 3ff. 18 J hos. VIII, 12. 19 ) B. J. LXIII, 11. 
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Land derRuhe, Kaiman, gefiihrt, 1 ) es dort eingepflanzt als eine 
scho'nen, treuen d. li. die Erwartung nicht triigenden Spross, 2 ) es- 
gefiihrt wie ein Adler seine Jungen. 3 ) ,,Mein Volk sind sie" 
sprach Gott, ,, Kinder die nicht liigen werden"; in all' ihrer Noth- 
ward ihm Noth. 4 ) 

Die Prophetie weiss, dass sich dieses Verhaltniss nicht 
geandert hat. Gottes Liebe hat Israel nicht verlassen. Nie hat 
Israel von Gottes Seite einen Fehl der Bundeserfullung gefunden ;. 
Gott hat es immer retten wollen ; nur Israels Treulosigkeit hat 
ihn gehindert; auch wo er ziichtigte war es die liebende Vater- 
hand, welche schlug. Er ist immer ein Lebensbrunnen fiir das, 
Volk gewesen. 5 ) Und diese Liebe lasst nicht nach; bis zum 
Greisenalter will Gott das einst geliebte Volk tragen; es ist ihm 
noch immer der Liebling, der Gesalbte, der Knecht, den er er- 
wahlt. 6 ) Israel darf nicht wahnen, sein Weg sei verborgen vor 
Gott. 7 ) Diese fortclauernde Gottesliebe, auf welche sich auch alle 
Hoifimng der Zukunft bant, ist ebensowohl wie die frtihere,, 
aus der des Volkes Heilsstand geboren ward , eine f r e i e unver- 
diente Gnade. Gott rettet Israel nicht weil ihn das Volk ge- 
ehrt hatte, sondern obwohl es ihn mit Siinden beschwert hat. 8 ) 
Er rettet es um seinetwillen, nm seines Namens willen, 
d. h. weil seine Offenbarung und seine Heilszwecke mit diesem. 
Volke verbunden sind. 9 ) 

Von diesem Glauben an die fortwahrende durch alien Zom 
hindurch sich bewahrende Bundesliebe Gottes zu Israel wird auch 
die gauze prophetische Geschichtsschreibuug getragen. Sie ist 
nicht nachdenkende pragmatische Geschichtsschreibung wie die der 
folgenden Zeit. Aber ebensowenig ist sie einfach erzahlende Ge- 
schichtsschreibung, fiir welche die Feststellung des Thatbestandes 
das hochste Ziel ware. Sie ist der Ausdruck des Glaubens, class 
Gott des Volkes Leben und seine Liebe der" feste Grundsteiii der 



J ) hos. II, 10 f. dent. XII, 9. 2 ) jerj. II, 21. (jes. V, 1 ff.) ) dent. 

XXXII, 10 f. (hab. Ill, 19.) 4 ) B. J. LXIII, 8. 16 (statt lb 1. ft) of. 
am. II, 9 f. jerj. XIV, 8. sac. II, 12. (jerj. II, 3. y CXXIV, 1.) s ) hos. 
VII, 13. deut. VIII, 5. mieh. VI, 3 ff. jerj. II, 5. 13 f. 31. G ) B. J. 
XLIII, 4. XLVI, 4. LX1I, 5. LXIII, 16. cf. XLI, 8 f. XLII, 18. XLI1I, 
8. 10. XLV, 4 ff. XLVI, 3. jerj. XXX, 10 etc. ') B. J. XL, 27 f. L, 2 
XLIX, 14. LIX, 1. *) B. J. XLVIII, 8. XLIII, 22 ff. ) B. J. XLIII, 
21. 25 ff. XLVIII, 9. 11. 
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Gegenwart und Zukunft des Volkes ist, dass das Volk Nichts 
verclient hatte als Zorn und Strafe, dass aber Gottes Liebe grosser 
ist als der Menschen Stinde. 

3. Das Heil als Hoffnungsgegenstand. 

Fiir die mosaische Zeit ist das aus Gottes Gnade stammende 
Heil vorwiegend ein gegenwartiges; bei aller Unvollkommen- 
heit des Heilsstandes ist das Volk doch wesentlich im Genusse 
desselben befriedigt, sieht wenig iiber denselben hinaus, und so oft 
das doch geschieht, eigentlich nur auf ein im Ganzen gleicharti- 
ges Bild der Zukunft. In der prophetischen Zeit wird das anders. 
Ein Stiick nach dem andern aus der Heilsgegenwart ging verloren ; 
sie ward zuni Schatten von dem, was sie gewesen war. So fallt 
das Schwergewicht allmahlig auf das Heil der Zukunft statt 
auf das mehr und mehr schwindende Heil der Gegenwart. Es 
liegt im Wesen des Heils, auch in die Zukunft zu weisen; denn 
die Oflenbarung gottlichen d. h. ewigen ' und unerschopflichen 
Lebens ist nie in irdischer Form vollig erschopft, weist immer 
in neue seligere Tiefen. Aber es ist doch sehr verschieden, ob 
eine Zeit mehr auf das schon Empfangene oder mehr auf noch 
Kommendes blickt. Freilich so wie sich die christliche Volks- 
anschauung vielfach die Frommigkeit des gesammten Alten Testa- 
mentes denkt, als eine wesentlich in einem kommenden Heil 
ruhende, von der Gegenwart, weil darin noch keine wahre Be- 
seligung zu finden sei, wenig beriihrte, so ist auch die Frommig- 
keit der prophetischen Zeit nicht; dazu ist sie viel zu gesund. 
Wohl aber mount die Hoffimngsseite im Heilsglauben jetzt eine 
wichtigere Stellung ein als im Mosaismus. 

4. Der Glaube als Mittelpunkt der Heilsgesinnung. 

Wenn wir im Mosaismus, vorziiglich in seinen spateren Ge- 
staltungen, schon eine Betonung des Glaubens als des eigent- 
lichen Mittelpunktes der Gesinnuog gefunden haben, welehe das 
Wesen des Bundestreuen ausmacht , freilich ohne dass dies 
gerade haufig lehrhaft aus den Erzahlungen noch besonders heraus- 
gehoben wtirde, so finden wir nun in dieser Zeit eine sehr 
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ausdrttckliche und haufige Betonung des Satzes, dass die vor 
Allem geforderte Grundgesinnung der Glaube ist. Auch hier 
zwar ist es nicht ein bestimmter technischer Ausdruck, wie das 
,,Glauben" bei Paulus, welcher uns entgegentritt. Das Grand- 
wesen des heilbringenden Glaubens lost sich in seine bedeutendsten 
Erscheinungsformen auf. Bald ist es das ,,sich auf Gott ver- 
lassen", 1 ) bald das ,,auf ihn trauen"; 2 ) oder es wird das 
,,an ihm hangen" 3 ) betont, oder die feste unerschiitterliche Ruhe 
und Gleichmassigkeit des Herzens ihm gegenuber , 4 ) oder das 
Vertrauen auf sein Wort. 5 ) Oder auch es wird die Hoffnungs- 
seite betont, das Barren auf Gott, 6 ), das Warten auf sein 
Heil, 7 ) das Ausharren auf sein Wort. 8 ) Aber in alien diesen 
Ausdrucken, die auch dichterisch gewendet werden, wie in der 
Form , } hinzittern zu seinem Worte" 9 ) ist doch das beschrieben, 
was den evangelischen Begriff des Glaubens ausmacht, des 
Glaubens, welcher hier wie im Christenthum das von Gott offen- 
barte Heil, die Erlosung und Versohnung zum Gegenstande hat, 
weim auch in einer noch unvollendeten Form, also ohne dass 
der Glaube schon die voile Seligkeit und die voile Kraft sitt- 
licher Entschlossenheit bringen konnte, wie das Christenthum sie 
bietet. Und wenn diese Ausdriicke, wie die angefiihrten Stellen 
zeigen, mit den Bezeichnungen fur ,,Fromme" ,,Bundestreue" 
uberhaupt abwechseln, wenn sie also das-eigenste Wesen dessen 
bezeichnen sollen, was den Israeliten zum Gegenstand gottlichen 



J ) a ntpa v xxvi, i. xxxvii, 3. 5. XL, 5. LII, 10. LXII, 9. 

LXXXIV, IS* LXXXVL/2. XCI, 2. .0X11, 7. CXV, 9. GXXV, 1. XXV, 
13. 2 reg. XVIII, 5 f. prov. Ill, 5. u. o. ") 3 !"!&$ eigentlich ,,Zu- 
ihicht bei ihm suchen" i/> V, 12. XXXVII, 20. XXXIV, 23. XXV, 20. 
LVH, 2. LXXI, 1. OXVIII, 8 f. prov. XXX, 5, zeph. Ill, 12. nah. I, 7. 

3 ) 3 pS'H 2 reg. XVIII, 6. cf. 3 pttSfl V XCI-, 14. *) 1p0 
i// OXll', 8. B. J. XXVI, 3. Tfo5 ijj LVII/S. Dahin gehort auch dfe 
WWg hab. II, 4. (cf. 2 reg. XII, T 16. XXII, 7 fur ,,Treu und Glauben".) 

5 )"b . 3 Vfi?tt 2 reg. XVII, 14. V CVI, 12. jes. VII, 9. VIII, 17. 

6 ) bj % njp (auch Q^IP c. ace.). \p XXVII, 14. XXXVII, 34. XL, 2. 
GXXX, 5. XXV/21. cf. XXXVH, 9. LXIX, 7. thren. Ill, 25. 7 ) bni 
und b^in $ XXXIII, 18. CXIX, 74. XXXVIII, 16. XXXIX, 8. XLU, 6. 
CXXX, 5. 7. OXXXI, 3. 8 ) !l3in zeph. Ill, 8. ijJ XXXIII, 20. (dan. 
XIL 12.) jes. XXX, 18. B. J. LXIV, 3. 9 ) hos. XI, 11. 1^ (cf. B. J. 
LXVI, 2. 5.) 
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Wohlgefallens inacht, so ist ja deutlich, class auch der Prophe- 
tisinus als das eigentlich Entscheidende fiir die Heilsstellung den 
Glauben ansieht. 

So fordert deuu auch die Prophetic gradezu Glauben als 
nnerlassliche Bedingung des Heils: ,,wenn ihr nicht glaubt, so 
besteht ihr nicht". 1 ) Gegenuber der Welt und ihrer Macht mid 
Herrlichkeit, gegeniiber dem eiteln Selbstvertrauen , vertraut das 
echte Israel auf Gott, und lebt durch diese treue, bestandige 
Richtung des Shines auf Gott. 2 ) ,,Verflucht sei der Mann, wel- 
cher Fleisch zu seinem Arm macht und auf Menschen sich ver- 
lasst, gesegnet der Mann der auf Gott vertraut". 3 ) So 
tadelt das Deuteronom vor Allem, dass das Volk nicht glaubte, '') 
und betont, dass das Ziel der gottlichen Offenbarung die Er- 
weckung des Glaubens war, eines Glaubens den selbst Wun- 
der und Zeichen nicht erschiittern diirfen. 5 ] So hebt es hervor, 
dass Kana c an seine eigentliche Bedeutung als Glaubensland habe, 
.well von Gottes Giite, seinem Regen, das Gedeihen dieses Landes 
in jedem Augenblicke abhangt. 6 ) Glaube ist es der iiberall 
von den Propheten gefordert wird, die Ueberzeugung einestheils 
von des wahren geistigen Gottes Macht und Unwiderstehlichkeit, 7 ) 
andrerseits von seinem unabanderlichen Heils- und Liebeswillen, 
mit welchem er die in seinen Bund Eingetretenen umfasst. 8 ) 
Darum ist ja das echte Israel das Volk der Arm en, Elenden, 
welche nicht in sich oder der Welt den Schwerpunkt ihres Ver- 
trauens haben, sondern in Gott. Und wie die Psalmen iiberall 
von der Seligkeit des Glaubens singen, so fflhrt uns das 
Buch Hiob in das innerste Geheimniss desselben : Gott noch fest- 
zuhalten im Glauben, auch wo Vernunft und menschliche Ein- 
sicht ihn nicht mehr erkennen konnen. 

Schon die vorh'er angefuhrten Ausdriicke zeigen , wie stark 
die Hoff nungsseite, mit dem Glauben verbunden ist,. Das 
echte Israel han't seines Gottes; sein Losungswort ist: ,,auf 



') jes. VII, 9. Y11I, 17. XXYIII, 16. (2 chron. XX, 20.) ') hab. 
IJ, 4. jerj. V, 3. B. J. XXV, 9. XXVI, 2. 3. 8. i/> LXII, 2. 6. (cf. jerj. 
XXXIX, 18. B. J. L, 10. jes. XXX, 15.) ") jerj. XV11, 5. 7. (nah. 1, 7. 
B. J. XLIX, .23. zeph. III. 12. 8 etc.) '') dent. I, 32. IX, 23. (2 reg. 
XVII, 14.) 5 ) dent. VIII, 3. VII, 17. XXXII, 39. cf. XIII, 2 ff. u ) deut. 
XI, 12. 14. ') B. J. XL, 28 ff. L, 2. LIX, 1. 8 ) B. J. XLIX, 14 f. 
L, 1 ff. 
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den Herrn hoff ich". Auf den Gott, der sein Angesieht ver- 
borgen hat vor den beiden Hausern Israels, hoffi der Prophet ; ') 
d. h. liber die scheinbare Ungnade der Gegenwart hinaus halt 
der Glaube die Gnade der Znkunft fest. . Weil Israels Gott der 
ist, welcher fur den handelt, der auf ihn harrt, den rettet, der 
semen Nameri anruft, den nicht zu Schanden werden lasst, der 
auf ihn hofft, 2 ) so ist Glaube der Weg zum Leben. NUT 
wer auf Gott traut, wird seinen heiligen Berg erben. 3 ) 

Der Gegensatz gegen diesen Glauben ist vor Allem der 
U.nglaube, die Ursache alles Verderbens fur Israel. 4 ) Das 
Volk ist entweder in verzweifelndem Kleinmuth irre an Gottes 
Heil und Gnade ; oder es sagt sick in frechem sinnlichen Ueber- 
muth von ihm los, da er doch weder Gutes noch Boses time. 
Imrner aber ist es die Bestimmtheit der Ueberzeugung durch das 
Sinnliche allein, durch die drohende Weltmacht, durch empfun- 
denes Ungltick, durch das Gefuhl eigner Starke u. dgl. Wir 
verweisen fiir die nahere Ausflihrung auf das zu dem Hohepunkt. 
der Sttnde Gesagte. Der zweite Gegensatz ist der Aberglaube, 
die Bestirmnung der Glaubensliberzeugung durch Nichtgottliches, 
m6gen es falsche Gotter sein, -oder der Zauberspuk der Heiden, 
oder menschliche Macht und Einsicht, Wagen und Rosse. 

Unglaube mid Aberglaube sind Bundesbruch, vernichten den 
Gedanken des wahren Israel, fiihren die Sundenstufe herbei, auf 
welcher es keine Gnade mehr geben kann. Das also, was recht 
eigentlich Israel seinen Gnadenstand giebt und sichert, was 
wenn es bewahrt wird, auch Siinden tiberwinden kaun kraft der 
Versohnungsmacht des Heilsgottes, ist der Glaube, das Fest- 
halten an dem Bundesgott in festem Vertrauen und freudiger 
Hoffnung. 



') jes. VIII, 17. (auch die Heidenliindev ,,harven auf ilm" B. J. LI, 6.) 

2 ) B. J. XLIX, 23. LXIV, 3. joiil III, 10. nah. I, 7. etc. 3 ) B. J. 

LVII, 13. 4 ) rlput. I, 32. IX, 23. 2 reg. XYU, 14. V LXXVIII, 8. 19. 

22. 32. 
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CAPITEL XLIX. 
Gerechtigkeit, Seligkeit, Weisheit des echten Israeliten. 

1. Der Begriff des Gereqhten. (cf. I, 411 if.) 

Das Wort ,,gerecht" ,,Gerechte" kotmnt in der prophetischen 
Zeit ganz wie in der mosaischen vor. Audi im einzelnen Falle 
kann der gerecht heissen, welcher das Recht auf seiner Seite 
bat. 1 ) Aber meistens sind ,,die Gereehten" eine ganz bestimmte 
Menschenklasse, gegeniiber den Frevlern, den Gottlosen, mag 
nun das ganze Volk Israel in seiner idealen Erscheinung gegen- 
iiber den Heiden nach ihrer Feindschaft gegen das Gottesreich so 
heissen, 2 ) oder mogen, was weitaus haufiger der Fall ist, in 
Israel sich ,,Gerechte" und ,,Frevler" gegentiberstehen. Im letz- 
teren Falle sind die Gereehten auch in dieser Zeit me als S u n d - 
lose betrachtet. In denselben Liedern, deren Sanger sich sehr 
bestimmt zu den Gereehten rechnen, kommen auch Sttnden- 
bekenntnisse vor, 3 ) und derselbe Hiob, den Gott gerecht 
nennt, 4 ) und der selbst mit ausserster Entschiedenheit an seiner 
Gerechtigkeit festhalt, 5 ) weiss von Jugendstinden. 6 ] Gerecht heissen 
die Israeliten, welche die richtige Stellung einnnehmen zu Gottes 
Offenbarung und Willen, welche in aufrichtiger Gesinnung gegen 
Gott und den Nachsten die Ordnungen Gottes als Ausdruck des 
eignen Willens, der eignen Freude und Neigung empfinden. Das 
Wort ,,Gerechte" kann desshalb ohne besondern Unterschied ab- 
wechseln mit ,,Redliche", ,,Fromme" und ahnlichen Ausdrticken. 7 ) 

Insofern der Begriff der Gerechtigkeit einen Richter und 
Ricliterspruch voraussetzt, hat das Wort ,,gerecht", wie zum 
Mosaismus gezeigt ist, eine unmittelbare Beziehung zu Gott. Ob 



') So z. B. q LIX, 4 f. CVI, 31. 2 J V CXVIII, 15. 20. hab. I, 
4. 13. ezeoLVn, 21. ( ) y XXXI, 2. cf. 11. XLT, 5. cf. 13. XXXVIII, 
4. 6. 19. XL, 9. 13. (i/> LXIX, 6. 8 kOnnte ironisch darauf gehen, dass 
was man ihm als Sohuld anrechnet, grade die Treue gegen Gott ist.) (jerj. 
XX, 12.) *) Mob I, 1. 8. II, 3. XLII, 7. 5 ) hiob VI, 10. 29. X, 6. 
Xll, 5. XIII, 23. XVI, 11. 17. XXIII, 10 ff. XXVII, 2. ") Mob VII, 21. 
X, 14. XIII, 26. XIV, 4. ') V- CXI, 1. CXLIX, 1. cf. y XXXI, 20. 
XLI, 13. LXIV, 5. of. i// XXXI, 24. XXXV, 11. LXIV, 11. XCVII, 11. 
CXXV, 4. CXL, 14. cf. I, 412. N. 2. 
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vor seinem Ange der Menseh so erscheint, wie er ihn will, das 
ist die grosse Lebensfrage fiir den Menschen. So heisst es ,,Gott 
macht gerecht", d. h. er la'sst vor seinem Urtheil den Menschen 
als mit seinem Willen tibereinstimmend erscheinen ; er giebt auf 
diese Weise Gerechtigkeit , nicht durch eine innre Umwandlung, 
sondern durch eine Handlung seiner richterlichen Thatigkeifc. 
Diese rein forense Bedeutung des Wortes ist durch den Sprach- 
gebrauch auch in dieser Zeit ausser allem Zweifel. ') 

Mit dieser Bedeutung des Wortes hangt es denn auch zu- 
sammen, wenn vorziiglich im B. Jes. die von Gott ausgehende 
Gerechtigkeit mit dem im Erfolge sich aussprechenden Urtheile 
Gottes iiber die Stellung ZH ihm zusammenfallt, so dass also 
Gerechtigkeit dem Inhalte nach fast dasselbe ist, wie Sieg, Heil, 
und mit ,,Hiilfe" geradezu abwechselt. 2 ) 

Das Wesen der Gerechtigkeit in Israel entfaltet sich also 
ohne Riicksicht auf die Moglichkeit volliger Siindlosigkeit. Der 
Israelit steht ja auf einem Boden, auf welchem Stindenvergebung 
und Gnade mit gesetzt sind, auf welchem also gerecht sein kann, 
auch wer wohl von seiner Schwache und Siinde weiss. Alle die 
nennen sich ohne das geringste Bedenken Gerechte , welchen es 
ernst ist mit dem Halten der Gottesgebote , welehe nach Recht 
trachten ; Gott suchen, sich fern halten von GotzeDclienst, Unzucht, 
Bedriickung, Beraubung, Wucher, dagegen Recht und Giite 
iiben, fehllos und grade vor. Gott wandeln. 3 ) Sie nennen 
sich gerecht und ZAvar mit einem Nachdruck, w.elcher den 
Christen vielfacii verletzt, und von dem Lutz nicht mit Unrecht 
sagt, er sei ein ,,unreiner Ausdruck des Gefiihls des Lebens in 
der Gnade"/ 1 ) Sie fordern von Gottes Gerechtigkeit Hiilfe 



') Ygl. die Concovdanz von Euxtovf ed. Baehr ; 1861, zi; p^'nittn und 
lTt (a^^M V v > 11 )- Besonders bezeichnend; jes. Y, 23. prov. 
Xvh', 5. hiob"x, 2. 15. XI, 1. IX. 20. 29. XIII, 18. XV, 6. XXVIJ, 5. 
XXXH, 3. XXXIV, 5. 29. dent. XXV, 2. B. J. L, 8. 1 reg. VIII, 32. 
2 chr. VI, 23. ^ XXXVII, 33. XCIV, 21. 2 j B. J. XLI, I. 10. XLII, 21. 
XLV, 8. LI, 5 f. LV.I, 1. LIV, 14. 17. LVII, 12. LXI, 3. 10. LXH. 1. 
LIX, 9. 11. (cf. mioh. VI, 6. VII, 9. ^ LXXI, 15.) ') Of. z . B. deut. 
VI, 25. XXIV, 13. ezech. XVIII, 5 ff. hos. XIV, 10. B. J, LI, 1. Mob I, 
1. 8. Ii, 3. XII, 5. IV, 6. XVI, 17. XVII, 2. 1 reg. VIII, 58. 61. IX, 4. 
2 reg. XX, 2ff. t/ XXXVII, 30 f. OVI, 3. 4 ) So i/ XXVI, 1. 2. 
6. 11. XXXV, 24. XLIV, 18. 21. CXIX, 121. .2 reg. XX, 2 f. hiob 
IV, 6. 
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und Schutz, wo der Christ an Gottes Gnade sich wenden 
wiirde. l ) Aber cloch, abgesehen von einzelnen rhetorischen Aus- 
driicken, die fiber das Ziel hinausgehen, wesentlich aus dem ganz 
richtigen Gesichtspunkte , dass innerhalb des Bundes auch die 
Verzeihung der nicht aus bo'sem Willen stammenden Siinden ge- 
recht ist, und dass der Bund Gott allerdings verpflichtet, 
die ihrn Getreuen gegen die Angriffe der Feinde Gottes zu 
schutzen. 2 ) Diese Gerechtigkeit ist keine unvergangliche. Der Ge- 
rechte betet, dass Gott ilin bewahre vor zu schwerer Versucliung, 
die ihn zu wirklichem Frevel hinreissen konnte, 3 ) und der 
Prophet denkt sich die Moglichkeit, dass ein Gerechter auch zum 
Frevler werden konne. '') Aber sie ist eine wirklich vorhandene. 
Ein Geschlecht, eine innerlich verbundene Genossenschaft 
von ,,Gerechten" steht der Masse des Volkes, steht den abtrftn- 
nigen Frevlern gegeniiber. 5 ) 

2. Entstehung dieser Gerechtigkeit. 

Auch im Prophetismus wird nicht weiter gefragt, wie diese 
Gerechtigkeit zu Stande komme, wie sich Gnade, Werke und 
Glauben zu einander verhalten; es wird ja iiberhaupt nicht die 
Reinheit theologischer Anschauung erstrebt, sondern auf die rich- 
tige religiose Gesammtstellung hiugewiesen , in welcher in der 
That alle diese Momente in noch ungeschiedener Einheit liegen. 
Aber wenu wir theologisch fragen, wo nach dem eigentlichen 
Sinne der Religion dieser Zeit die Wurzeln solcher Gerechtigkeit 
liegen, so ist die Antwort nicht schwer zu finden. 

Der Bund auf welchem alle Gerechtigkeit des Einzeluen ruht 
ist ja nicht bei einer schon vorhandenen Gerechtigkeit des Volkes 
geschlossen, 6 ) sondern aus freier. Gnade; in ihm liegen die 



l ) ifj LXXI, 2. (LXXIV, 20.) jes. XXXVIII, 3. ') (Of. Cap. XL VIII, i.) 
ijj LIV, 7. LV, 4. 3 ) i/> XIX, 14. CXXV, 3 (beidemal wohl Bitte urn 
Verschonung von der Herrschaft Fre vein der, nicht bloss ,,des Ueber- 
muths". Herrschaft von Boseu bringt sohwere Versuchung.) CXLI, 3. 
(CXLIII, 2.) ') ezech. Ill, 20 f. XVIII, 24. 26. XXXIII, 12 ff. 5 ) i/> I, 5 f. 
V, 13. XXXI, 19. XXXIII, 1. XXXIV, 16. XXXVH, 16f. 21. 25. 29. 39. 
LII, 8. LV, 23. LVIII, 11 f. LXIV, 11. LXVIII, 4. LXXII, 7. XCIV, 21. 
XGVI1, 11. CXXV, 3. CXL, 14. CXLII, 6. CXLVI, 8. prov. XXV, 26. 
XXVIII, 1. XXIX, 7. cf. V CXIX, 63. u ) deut. IX, 4. VIII, 14. 17, 
VII, 7 f. X, 14 f. etc, 
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erlosenden und versohnenden Kra"fte, wodurch Israel wird, was 
es 1st. Also giebt es eine Gerechtigkeit in Israel nur aus 
Gottes Gnade. Mag auch das aberglaubische Volk an eine 
eigne Gerechtigkeit, aus den Werken, gedacht haben, die Reli- 
gion des Alien Testamentes schliesst solcbe Meinung vollstandig 
aus. Und der echte Sinn dieser Religion tritt in den Gebeten 
hervor, in welclien gebetet wird urn Bewahrung vor Versuchung, 
um Vergebung der Siinde: ,,gehe nicht in's Gericht niit Deinem 
Knechte, denn vor Dir ist kein Lebeudiger gerecht". ') 

Das tritt auch in der prophetischen Aussicht auf die Vollen- 
dungszeit deutlich hervor. Die Gerechtigkeit, welche dann Zion 
schmiicken soil, will Gott selbst geben ; also es soil eine ,,Ge- 
rechtigkeit Gottes" sein. 2 ) Gott selbst will seinen Geist iiber 
alles Fleisch ausgiessen, seinen Bund statt auf Steintafeln in die 
Herzen schreiben. 3 ) Also auch dann, und wie vorher gezeigt 
auch dann ohne des Volkes Verdienst, wird Gottes Gnade 
die Gerechtigkeit in Israel herstellen. Das Verhaltniss der Zu- 
versicht auf eigne Gerechtigkeit und des Anrufens der gottlichen 
Gerechtigkeit zu diesem Gnadencharakter des Heils in Israel ist 
schon oben beleuchtet. 

Nach dem fruher Gesagten ruht des Israeliten Gerechtigkeit 
also im letzten Grunde auch auf dem Glauben, sowohl dem 
Glauben des ganzen Volkes, wodurch das Heilsverhaltniss zu 
Stande kam, als auch dem Glauben des Einzelnen, wodurch er 
allein eiu wahres Glied dieses Volkes, allein ein gerechter Sohn 
Israels sein. kann. Diese centrale Bedeutung des Glatibens fur 
die ganze Heilsstellung tritt, wie zum vorigen Capitel gezeigt, 
in der prophetischen Zeit uoch viel entschiedener hervor, als in 
der mosaischen. Denn die personliche Entscheidung des Ein- 
zelnen, sein Glaube oder Unglaube, fallen nattiiiich in Zeiten der 
Verwirrting, der Krisis, mehr in das Gewicht, als in Zeiten, wo 
der Gesammtglaube eines Volkes die Glaubensentscheidung des 
Einzelnen fast selbstverstandlich macht. Und je mehr das Heil 
aufhdrt, Gegenstand gegenwartiger Erfahrung zu sein, je mehr 
es sich auf das ewige Geistige und auf das unsichtbare Zukiinf- 



') ^ XIX, 14, CXXV, 3. GXLI, 3. CXLII1, 2. cf. LT. CXXX. 
?) jes. I, 25 ff. IY, 4. XXXIII, 5. . J. LXI, 11. (hiob XXXUI. 26.) 
?) Joel III, \ ff. jes. XXXII, 15. jerj. XXXI, 31 ff. etc. ' ' 
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tige beschrankt, desto mehr tritt das eigenste Wesen des Glau- 
beris in den Vordergrund. 

Nur ein Punkt ist hier noch dem Mosaismus gegenuber zu 
betonen. Das Verhaltniss des Glaubens zu den Werken war dort 
in sofern dualistisch , als aus dem Glauben nur der Entschluss 
des Gesammtgehorsams gegen das Gesetz folgen konnte, 
die einzelne That dagegen ganz ohne Bezug auf den Glauben 
nur eine That des Gehorsams gegen eine Gesetzesvqrschrift war. 
Hier nun findet sich eine Ueberleitung zu der volligen Einheit 
beider im Christenthum. Denn indem die Sittlichkeit vorwiegend 
auf die Gesinnung , auf die Einheit der Giite und Tretio zuriick- 
gefiihrt wird, e*rscheint sie ja als unmittelbare Aeusserung des 
Glaubens an den Gott, der als Gtite und Treue sich in Israel 
offenbart. Die Werke folgen mit innrer Nothwendigkeit aus dem 
Glauben. Der auf Gott Vertrauende, Hoffende ist an sich auch 
der gerecht, grade und billig Handelnde. 

3. Die Seligkeit des Israelites 

Der Gerechte in Israel ist als solcher auch selig. Denn 
sein Theil ist ja Gott, der lebendige Gott, 1 ) uad dieser Gott ist 
das Gut aller Gtiter. Mehr als Vater und Mutter ist er ; 2 ) schon 
der Gedanke an ihn ist lieblicher als alle Ftille des irdischen Ge- 
nusses. 3 ) Er ist der Brunnen lebendigen Wassers, 4 ) das Licht, 
welches deni Frommen scheint; 5 ) sein dem Frommen freUhd- 
lich strahlendes Antlitz ist der Inbegriff hochsten Wohlgefiihles, 
wie das Leuchten der Sonne fiir die Erderikreatur. 6 ) In zahl- 
losen Wendungen wiederholt sich der Gedanke, dass die From- 
men in Gott jauchzen, sich freuen, sich wie in festlicher 
Dankopfermahlzeit ,,vor Gott" ergotzen, in seiner Hu'tte wei- 
len, 7 ) kurz, dass sie in inniger Gemeinschaft des Lebens mit 
ihm das Hb'chste geniessen, was der Mensch an wahrem Glucke 



') thren. Ill, 24. V LXXIII, 25. OXIX, 57. 2 ) V XXYII, 10. 
3 ) \jj LXIII, 4. 6. ") jerj. II, 13. XVII, 13. W XLVI, 5. XXXVI, 10.) 
) prov. IV, 18 ff. VI, 23. 6 ) ijj V, 12 f. XXXVI, 10. (XVII, 15.) 
') jes. XXIX, 19. sac. X, 7. B. J. XXIV, 14. XXVI, 10. XLI, 16. 

V V, 12. XXVIII, 7. XXXIII, 1. 21. XXXVI, 4. XL, 17. XLIII, 4. 

LXXXV, 7. LXXXIX. 16 ff. XOVH, 12. CIV, 34. CV, 3. cf. LXI, 5. 
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geniessen kann , und was mehr und nothiger ist als irgend 
irdisches Gltick. Das echte Israel hat des Wortes nicht ver- 
gessen: .,,der Mensch lebt nicht von Brod allein, sondern von 
jeglichem Worte, welches aus dem Muude Gottes geht". 1 ) Und 
dev Wahlspruch der Lebensweisheit ist: ,,selig' der Mann, der 
auf Gottes Pfaden geht". 2 ) 

So ist auch das Gesetz ftir den echten Sohn Israels nicht 
eine schwere Biirde oder ein verhasster Zwang. Es ist die 
werthvollste, liebste Gnadengabe Gottes. Gott giebt das Gesetz 
zum Gut fur Israel, 3 ) und der Fromme hat daran den Schatz, 
der ko'stlicher ist als Gold, siisser als Honig, 4 ) den Mittel- 
punkt seines Denkeus, woiiiber er nachsinnt Tag und Nacht, 5 ) 
das Entziicken seiner Seele, nach dem sein Liebesverlangen 
geht, 6 ) Die schonen Gottesdienste des Herrn 7 ) sind 
der Ausdruck irdischer Seligkeit fur den echten Israeliten. An 
den Altaren des guossen Gottes findet er seine wahre Hei- 
math; 8 ) ein Tag in den Vorhofen Gottes ist besser als tau- 
send andre. 9 ) Uud noch in der Feme tragen den frommen 
Sanger sehnsiichtige Gedanken zu den festlich wallenden Oho'ren, 
bei denen er so gern ware. 10 ) In dem Hause Gottes ftihlt er 
sich als Hausgenosse Gottes, von den seligen Schauern der 
Gottesgegenwart bewegt und getragen. 

Gott und seine OfFenbarungen sind des Frommen Selig- 
keit. Wenn er sie hat, so fragt er Nichts nach Himmel und 
Erde. 11 ) Er kann selig sein mitten im Leiden, ob ihm auch 
Leib und Seele verschmachten ; 12 ) ja er kann frohlockend mitten 
in Bedrangniss sprechen ,,wenn ich im Dunkeln sitze, ist Gott 
mein Licht". 1S ) Der hochste Ausdruck dieser Seligkeit ist das 
,,Gott schauen", ,,sich an seiner Gestalt (?) sattigen", ein 
Ausdruck der durchaus nichts von jenseitiger Seligkeit in sich 
schliesst, sondern die hochste, gleichsam sinnlich gewordene Ge- 



') deut. VIII, 3. 2 ) \]> I, 1. LXXXV, 10-14. jea. Ill, 10. B. J. 
XLVIII, 18 f. deut, XI, 26. etc. 3 | deut. X, 13. ') */> XIX, 8 fit. 
OXIX, 105. 5 ) ip I, 3. josua I, 3. XXIII, 6. (i ) ^ OX1X, 14. 16. 20. 
47. 54. 70. 77. 92. 97. 11.3. 127. 140. 143. 159. 167. 174. 7 ) i/ XXVI, 8. 
XXVH, 4. 8 ) $ LXXXIV, 4. 1J J i/> LXXXIV, 11. 10 ) t/; XLII, 5. 
(LXXXIV, 3 f. CXXXVfT, 1. 5. 6 ) ") V LXXIII, 25 f. :2 ) ^ LXXXIV, 7. 
(XXXIV, 20). n ) micha VII, 8 (of. hab. Ill, 18.) (ai;/trfjM* t> rra? 
rpm, V, 3.) 
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meinschaft mit ihrn, das Empfinden und Fiihlen dieser Gemeinschaft 
der Gnade bezeichnet. ') Darum kennt der Fromme auch kein 
hoheres Gebet, als dass Gott ihn erleuclite in seirien Pfaden, 2 ) 
and dass Gott seinem Namen die Ehre gebe, ihn verherrliche in 
der Welt. 3 ) Wo die ffthlbare Gemeinschaft mit Gott aufhort, 
wo der Fromme getrennt ist von den Statten der Offenbarung, 
da selmt er sich zu ihnen, wie_ die verschmachtende Gazelle 
nach Wasserrinnen ; seine Safte wandeln sich in des Mittags 
Gluthen. 4 ) Also Gott ist das hochste Gut; die Gemeinschaft mit 
ihm das Eine, was Noth tlnit. 

In der Gemeinschaft mit Gott liegt auch die Sicherheit 
und Ruhe in alien Stiirmen des bewegten Menscheulebens. 
Seiner Hiilfe, seines Schutzes kaun der Fromme gewiss sein, 5 ) 
Gott ist der Fels fiir die auf ihn Trauenden. 6 ) Diese Sicherheit 
nun bekommt ihren starksten Ausdruck in der Verbindung des 
Lebens mit der Gottesgemeinschaft. Es ist dabei nicht ge- 
meint, dass den Frommen iiberhaupt kein leiblicher Tod be- 
treffen werde. Selbst wo von ,,ewigein" Leben geredet wird, 7 ) 
zeigt der ganze Ton der Rede und die Abwechslung mit ,,Lange 
der Tage" deutlich, dass nur eine rednerische Ausdrucksform 
voiiiegt. Noch weniger ist von einem jenseitigen, dem Todten- 
reiche enthobenen Leben die Rede. Denn tiberall findet man, 
dass in solchen Stellen grade die Sicherheit gegentiber einer be- 
sonderen Todesgefahr gemeint ist, so dass das ,,ans der Scheol 
Hand retten", ,,vom Tode retteu" nicht eine jenseitige Befreiung 
aus der Macht des Todes, sondern eine Bewahrung vor dies- 
seitiger drohender Todesgefahr ist. 8 ] Der Gedanke ist ein zu- 
nachst diesseitiger , aber allerdings mystischer Art, so dass er 
die Kraft in sich tragt. weiterzufiihren. Denn wenn sich die 
Aitsdriicke ,,Gottesgemeinschaft" und ,,Leben" iiberhaupt zu 
decken beginnen, so ist ja schon die Gruridlage einer wahreu 
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religiosen Unsterblichkeitsgewissheit vorhanden, auch wenn 
die Lehre selbst noch nicht zum Bewusstsein kommt. 

In- diesem Sinne nun heisst es, dass die Frommen im Lebens- 
buche geschrieben sind, 1 ) dass ihnen die Quellen und Pfade des 
Lebens offen stehen. 2 ) Gott selbst ist Israels Leben; 3 ) sein Wort 
legt Leben oder Tod dern Volke vor. 4 ) Der Fromme wandelt 
vor Gott im Lichte des Lebens. 5 ) Der Tod seiner Diener ist 
in Gottes Augen kostbar. 6 ) Er rettet vom Tode, vom Kachen 
der Holle, giebt ihnen den Frommen nicht hin. 7 ) Er hat 
Ausgange auch ftir den Tod. 8 ) Darum wer Lust zum Leben hat, 
mag zu Gott treten; 9 ) der Gerechte kanh getrost und hoff- 
nungsvoll dem Tode in das Antlitz schauen. 10 ) So steigert sich 
das Gefiihl der Sicherbeit und Seligkeit in Gott zum Triumphe 
iiber jede Furcht und Todesangst. 

4, Die Weisheit des Israelites 

Cf. Ochler die Grundziige der alttestamentlichen Weisheit. 
1854. Brueh Weisheitslehre der Hebraer. 1851. 

In der Gemeinschaft mit Gott liegt fiir den Israeliten auch 
die einzige Weisheit, welche in diesem Volke zum Ausdruck 
gekommen ist. Die Weisheit ruht nicht auf menschlicher Geistes- 
arbeit, wie die Weltweisheit. Zwar weist erst Qoheleth das 
menschliche Grtibeln iiber die tiefsten Lebensfragen als eitel und 
nutzlos zuriick; aber auch diese Zeit kennt doch schon im 
Hiob und den Spruchen dieselbe rein religi6se Vorstellung von 
der Weisheit. Die sich weise diinkenden Menschen, die Klugen, 
die Spotter sind eigentlich Thoren, und Gott macht seiner 
Zeit ihre Klugheit als Thorheit kund.") Die heidnische Weis- 
heit wird von der Einfalt der Frommen verspottet. 12 ) Nichts 
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kann unrichtiger sein, als in denen, welche wirklich im Alten 
Testamente als Weise bezeichnet werden, solche zu sehen, ,,denen 
die Volksreligion keine Befriedigung melir gewahrte" (Bruch). 
Ueberhaupt ist es unrichtig, die ,,Weisen" als eine gesonderte 
Klasse in Israel zu betrachten. Wo sie sclieinbar so vorkommen, l ) 
sind sie entweder mit den Erfahrenen. Alten, gleichbedeutend ; 

oder es werden einfach tiberhaupt die Frommen, Verstandigen 
und Gerechten so bezeichnet. Das was der hebraischen ,,Weis- 
heit" eine Art von Aehnlichkeit mit der Philosophic andrer Vol- 
ker giebt, ist, wie Oehler richtig hervorliebt , das in ihr nach 
einer innern Nothwendigkeit hervortretende Streben, die Grund- 
gedanken hebraischer Religion zu einer vollstandigen Lebensan- 
schauung auszubilden, sie den Schwierigkeiten und Zweifeln gegen- 
iiber zu begriinden, welche nothwendig aus der empirischen Be- 
trachtung der Welt entstehen mussten, und sie auf die einzelneu 
Fragen des praktischen Lebens anzuwenden. 

Die Weisheit in Israel, in welcher tibrigens Kunstfertig- 
keit 2 ) und blosse Lebensklugheit 3 ) mit der hoheren sittlichen Weis- 
lieit noch ungetrennt verbunden sind, rant in Gottes Offen- 
barung, vor Allem in dem wundervollen Gesetze, 4 ) welches Israel 
vor alien Volkern .auszeichnet. Gott giebt Weisheit; 5 ) weise ist 
der Mann zu welchem Gott redet. Gottes Gebot ist ja nicht fern 
von Israel, so dass es erst aus dem Himmel oder jenseit des 
Meeres geholt werden miisste ; es ist nahe ; es ist in Israels Mimd, 

es zu thun. 6 ) Also die Offenbarung Gottes ist keine bloss 
ausserliche, fremde; sie steht dem innern Leben des Mensohen 
nahe. Israel als Volk der Offenbarung ist das Volk der wahren 
Weisheit. Durch Gottes Wort ist der Psalmsanger kliiger als 
seine Lehrer, als die Weisen. 7 ) 

Darum ist die Weisheit nur auf einem Wege zu erlangen: 
durch sittliche und religiose Erfahrung von der von Gott aus- 
gehenden Wahrheit. Zucht muss der annehmen wollen, weleher 
( Weisheit sucht ; 8 ) er muss Demuth gegen Gott haben ; 9 ) er 
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muss nach Gott suchen ; dann wird er Alles, wird auch Weisheit 
finden. 1 ) Der Anfang der Weisheit ist Gottesfurcht. 2 ) In die- 
sem Worte liegt recht eigentlich das ausgedruckt, was wir Religion 
iiennen. Zwar liegt naturlich zunaclist die wirkliche Furcht 
vor Gott als dem hochsten Richter und Herrn darin. 3 ) Aber eben 
diese Furcht einem richtig erkaimten Gott gegenftber ist schon 
religios. So wechselt denn damit ab ,,Gott lieb haben'', /( ) ,,Freude 
an Gottes Geboten haben", 5 ) ,,das Bose hasseii". 6 ) Es ist eben 
,,Religiou", 7- welche, von Unglauben und frecher Zuversicht 
gieicli weit entfernt, 7 ) die Verheissung des Lebens hat, 8 ) und 
auch ihrerseits wieder das Ergebniss der wahren Weisheit ist, 
so gut wie die wahre Weisheit nur auf sie gegriindet sein 
'darf. a ) 

So kann die religios-sittliche Gesinnung die wahre Weisheit 
erlangen; wer Gottes Willen thun will, wird auch seine Geheimnisse 
und Ordnungen verstehen lernen. Freilich die wirklichen Tiefen 
der Weisheit Gottes ergriindet kein Geschaffner; sie ist ja von 
Himmel und Erde nicht zu erfassen; Untergang und Todtenreioli 
sprechen ,,wir vernahmen ihr Geruclit"; sie hat selbst die Welt 
geschaffen ; so kann nichts Geschaffnes sie fassen. 10 ) Wohl" abei 1 
wird die wahre, weseutliche Weisheit von dem Frommen empfan- 
gen, so weit ein Geschopf ihrer fahig ist. Der fromrne Israelit hat 
einen Inhalt seines Gedankenlebens , welcher eben so ewig und 
unumstosslieh ist, wie Gottes eigues Leben, weil er im Gruude 
von Gottes Leben, wodurch die Welt ward, dem Wesen nach 
nicht unterschieden ist. 11 ) 

So ist es nicht zu verwundern, wenn diese Weisheit des 
hochsten Preises werth und kostbarer geachtet wird als die 
gepriesensten Schatze. 12 ) Sie giebt Kraft gegeii Verfiihrer, 13 ) 
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Sicberheit, ') langes Leben, 2 ) Macht und Reich thuin. 3 ) Sie niacht 
dureh echte Bescheidenheit 4 ) und edles Maass 5 ) vor Gott und 
Menschen angenehna. 6 ) Alle die sie hassen, lieben den Tod. 



CAPITEL L. 
Die prophetische Anscliauung' von der Sittliclikeit. 

1. Die Anscliauung von der "ausserlichen Reinheit 

Israels. 

Israel 1st das heilige Volk, 7 ) das Volk welches Gott heiligt, 8 ) 
welches er VOID Mutterleibe auserwahlt 9 ) und berufen hat, 10 ) an 
welchem er sich heiligt gegeniiber denndern Volkern; 11 ) also 
Israel steht in dem besonderen Verbaltnisse des Eigenthums, der 
Zugehdrigkeit zu ihm. So ziemt diesem Volke auch eine besondre 
Art des Lebens; es ziemt ihm auch in Beziehung auf sein ausser- 
liches Volksleben eine Reinheit und Weihe, welche andern Volkern 
nicht auferlegt ist. 

Diese Seite tritt nun allerdings in dieser Zeit .wenigstens nicht 
nach neuen Gesichtspunkten hin hervor. Mag auch Manches in 
den aussern heiligen Fornien erst jetzt vollig festgestellt sein ; 
es ist doch sicher nur eine genauere Auspragung von Gedanken 
gewesen, welche langst feststanden. Und es ist ja sicher, dass 
grade die .grossartigsten Manner dieser Zeit oft mit paradoxem 
Nachdruck von der ausserliclien Reinheit auf die Herzensreinbeit, 
von den aussern Formen auf das Gesetz der Sittlichkeit hinge- 
wiesen haben. 12 ) Aber abgesehen davon , dass ganz deutlich 
eine Verschiedenheit der Anschauung in Betreff des Werthes 
dieser Dinge zwischen den verschiedenen Propheten statt fand, 
dass z. B. Ezechiel ungleich mehr Werth clarauf legt als Jesajah, 
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muss man nicht vergessen, class solche abweisende Urtheile 
iiber die ausserliche Gerechtigkeit an sich nur die Hervorhebung 
derselben im Gegensatze zur wahren Herzensreinheit tadeln wollen, 
aber gar nicht einen Mangel an Achtung vor denselben an Hirer 
berechtigten Stelle beweisen. Wenn wir voraussetzen , dass je 
nach Zeiten und Verhaltm'ssen die Stellung der Gottesmanner dieser 
Zeit zu der aussern Form der Heiligkeit allerdings verschieden 
gewesen sein mag, und dass jedenfalls der Hauptnachdrnck nicht 
auf diese Seite gefallen ist, so ergiebt sich folgendes Bild. 

Das prophetische Gesetz bietet in alien Hauptpunkten die- 
selben Forderungen sinnlicher Heiligkeit, welche die alteren Bflcher 
aufgestellt hatten, wenn auch mit manchen kleinen Abweichungen 
welche veranderte Umstande und Sitten geboten. ') Frommer 
aussrer Gottesdienst erscheint tiberall als eine Grundforderung des 
Wohlbefindens der Gemeite Gottes. 2 ) Auf das starkste wird alle 
aus Eigennutz, Ungehorsam oder Gleichgtiltigkeit entstehende Nicht- 
achtung der heiligen Formen getadelt. 3 ) In dem Idealbilde des 
Frommen erscheint es als besonders lobenswerther Zug, dass er 
auch fiir mogliche Slinden des Leichtsinns der Seinen Opfer dar- 
bringt."') In der prophetischen Geschichtsschreibung wird die Treue 
gegen die ,,Satzungen und Rechte Gottes", besonders auch gegen 
die Opfer- und Kultusvorschriften, zum Richtmaass gottlichen Wohl- 
gefallens genommen. 5 ) Speisegesetze 6 ) und Sabbathgebot 7 ) erschei- 
nen dem exilischen Propheten bei aller geistigen Grossartigkeit 
seiner sittlichen Anschauung doch vom ho'chsten Werthe. Hosea 
deukt sich alle Speise ausserhalb des heiligen Landes unrein ; 8 ) 
Ezechiel mag selbst im Traume sich nicht an den Gedanken 
unreiner Speise gewohnen. 9 ) Auch zu stronger Auffassung z. B. 
des Eides finden sich Anfange. 10 ) 
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2. Das Ideal der Sittlichkeit in seinen Grundztlgen. 

Desto bedeutsamer ist die Weiterbildung , welche die An- 
schauung von der Sittlichkeit Israels in diesem Zeitraume erhielt, 
obwohl ja z. B. in den alteren Theilen des Spruchbuchs und in 
der Vatersage schon vielfache Anklange an diese hohere Weiter- 
bildung sich finden. Wir konnen sie im Allgemeinen so bezeich- 
nen, dass iiberall von der blossen Form auf die That nach ihrer 
sittlichen Bedeutung, von der Aeusserlichkeit und Vielheit der 
Werke auf die Innerlichkeit und Einheit der Gesinnung gewiesen 
wird,. dass die sittliche Grundstellung , welche im Mosaismus 
mehr als Einzelnes neben Anderm vorkam, hier vollkomnien ein- 
heitlich als das grosse Grundprincip erscheint, aus welchem das 
einzelne Handeln mit Nothwendigkeit folgt, so dass dann auch 
religiose. Gesinnung und sittliches Handeln nicht mehr neben 
einander stehen, sondern sich unmittelbar aus eioander ergeben. 
Die eigenthuinliche Schwierigkeit der Aufgabe, das Idealbild der 
Sittlichkeit zu zeichnen, wie es fur die prophetische Zeit gait, liegt 
nicht in dem Mangel oder der Dunkelheit des Stoffes, sondern in 
seinem uberwaltigenden Reichthum, der sich nur schwer in die 
hier nothigen Grenzen einschranken lasst. Indem wir es ver- 
suchen , lassen wir als selbstverstandlich bei Seite, dass die wahr- 
haft sittlichen Ziige der vorigen Zeit, vor Allem der Dekalog, auch 
dieser Zeit zu Grunde liegen. 1 ) Bbenso setzen wir den in der Sttn- 
denlehre gegebenen Stoff, soweit er hier in Betracht kommt, voraus. 

Das wahrhaft sittliche Handeln ruht in der religiosen Ge- 
sinnung aus welcher es geschieht. Freilich das blosse theo- 
retische Wissen von Gott, das Herr Herr sagen, that es nicht. 2 ) 
Aber die wahre Gesinnung der Frommigkeit ist die Hauptsache. 
Gott lieben von ganzem Herzen, von ganzer Seele, von alien 
Kraften, 3 ) das ist das grundlegende Gebot. Ihm ergeben 
sein und ihm trauen, 4 ] aufschauen zu ihm, wie der Knecht 
zu dem Herrn aufschaut, 5 ) ihn fiirchten, 6 ) dankbar gegen ihn 



doch wohl nicht bloss der falscheEid, sondern der Eid als solcher nnerlaubt. 
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sein, 1 ) geliorsam und deiniithig, 2 ) das ist die Grundgesinnung 
aus welcher allein alles Handeln wahren Werth erhalt. So muss, 
wer vor Gott wandeln will, seines Herzens Vorhaut beschneiden, 3 ) 
d. h. sein Herz fur Gott weihen und reinigen. Er muss Gottes 
Gebote in sein Herz schreiben und sie zugleich sein gauzes 
ausseres Leben naeb alien Riebtungen durchdringen lassen. 4 ) 

Diese Liebe gegen Gott aber soil sich nicht in Opfern, Festen 
und ausseren Leistungen zeigen, sondern darin dass man im 
ganzen Wan del gegen den Bruder der gottlichen Grundgesinnung 
gemass, nacli Gtite uud Redliehkeit lebe. Gott erkennen, das heisst 
nichts Anderes als Recht und Liebe iiben. 5 ) Nicht von Opfern hat 
Gott geredet, als er bei dem Auszuge die Bedingungen des Bundes ' 
vorschrieb, sondern von Geborsam und Treue. 6 J Das rechte Fasten 
ist Mitleid, Almosen und unbeugsam muthiger Rechtssinn. 7 ) Statt 
Festversammlung, in welcher Gedanken des Unheils sich entfalten, 
will Gott denrathig zerschlagene Herzen, dankbar freudige Fest- 
stimmung, Gttte gegen die Armen und Rechtlosen, strenge Un- 
parteilichkeit. 8 j Man kann statt aller andern Worte das scho'ne 
WortMicha's aufstellen: ,,Es ist Dir gesagt Mensch, was gut sei, 
und was fordert der Herr von Dir? Nur Recht thun und Giite 
lieben und demiithig wandeln vor Deineni Gott". 9 ] 

So stellt denn auch das prophetische Gesetz statt einzelner 
Forderungen und Gebote unerrniidlich diese grossen Gnmdziige 
sittlicher Gesinnung in den Vordergrund, durch welche das aussere 
Handeln unmittelbar mit dem innern Leben des Herzens zusammen- 
hangt. Strengste Gerechtigkeit und Treue in alien Verb alt- 
uissen, in der Ehe, im Gericht, bilden die Grundlage der 
Sittlichkeit. 10 ) Aber auf diesem Grunde erhebt sich die Giite , 
Mitleid gegen Arme. da auch Israel einmal arm und elend war, ") 
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Humanitat, 1 ) selbst gegen Thiere, Freundlichkeit aucli gegen 
Fremde, 2 ) Massigung gegen den Feind. 3 ) 

Wenn wir die andern Hauptschilderungen idealer Sittlichkeit 
aus dieser Zeit betrachten, so treten wesentlich diesetben Ziige 
hervor, welche schon die Spriicbe der vorigen Zeit uns zeigten; 
nur ist Alles innerlicher und einheitlieher. Die Pietat wird auf 
das Strengste betont; 4 ) : von der Ehesitte wird eine ebenso 
natiirlich-freie als sittsam streuge Auschauung im Buche Ruth und 
sonst gezeigt, das Musterbild der Hausfrau prov. XXXI, 10 3 1. 5 ) 
Das Recht der Armen, der Wittwen, Waisen und Fremdliuge, 
.sowie die Ehre der Jungfrau, wird auf das Nachdriicklichste 
gewabrt. 6 j Die Weisbeit rath zu Giite und Treue , 7 J verwirft 
Hintertist, grundloses Streiten, Falscbbeit und Zankstiften. 8 J Und 
.in besonders lehrreicher Weise scbildert Hiob seine Sittlichkeit. 
Ohne Heuchelei und Meuschenfurcht , streng rein selbst bis auf 
die Begierde, kiihn gegen Frevler, aufopfernd fitr Bedriickte und 
Arme, streng gerecht gegeu seine Uutergebenen, auch dem Feinde 
gegenitber nicht schadenfrob und bo'swillig, nrildthatig bis zur 
Selbstvergessenheit, 9 ) das ist das Idealbild des Gerechten, wie 
es auch aus den Psalmen a'hnlich widerklingt. 10 ) 

So ist wenigstens nach einer Seite bin die Sittlichkeit der 
christlichen angeuahert; sie wird der unmittelbare Ausdruck des 
Glaubens und der Froinmigkeit, hangt mit diesen in jeder einzelnen 
Aeusserung zusammen. Und auch die Betouung der Menschlich- 
keit, der Mildthatigkeit und Giite gegeu Untergebene und Leidende 
hat einen fast christlichen Oharakter. Deunoch ware es iinge- 
schichtlich, die Schatten zu iibersehen, welche uns darau erinnern, 
dass bier noch irniner Altes Testament ist. ,,Das Princip der 
Liebe ist imrner noch volksthiimlich beschraukt" (Ewald). Zwar 



') Z. B.deut. XXIV, 5-13. XXV, 3. XXVI, U f. (XXII, 6 f. XXV, 4.) 
2 J jjjmt. X ? 18. XII, 12. 18. XIV, 28 f. XVI, 11. 14. (hiob XXXI, 15 
,,hat nicht der mich im Mutterleibe schuf auch den Knecht geschaffen 
und Einer unc im Mutterschoosse gebildet?") 3 ) deut. XX, 10 ff. 19. 
. 4 J Z. B. deut. XXI, 18 ff. ruth I, 16. ezech. XXII, 7. 5 ) ruth II, 20. 
Ill, 1 ff. 9. 12 f. IV, 3 ff. 10. 14. cf. V CXXVII, 3. (ezech, XVIII, 5 ff. 
prov. V, 3'ff. VI, 24 ff. VII, 5 ff.) ) Z. B. amos II. 6. V, 12. ijj XLI, 2 ff. 
XXXVII, 21. 26. (vgl. 12.) cf. deut. XXII, 28 ff. ') prov. Ill, 3. 27. 
VIII, 7. 8 ) prov. Ill, 29. IV, 24 ff. VI, 12. 14. 20. VIII, 13. ") hiob 
XXXI, 1/6. 13. 16f. 19 f. 29 ff. 32 ff. 38. XXIX, 12-17. 10 ) ^ XV. 
XXIV. OXXXIII. XXXVII, 21. 26. XLI, 2. XXXIV, 14 ff. CXII, 4f. 9-f. 

II. 13 
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dem Fremdling gegeniiber, welcher sich im Volke niederlasst, 
werden, wie wir sahen, die hochsten Grundsatze der Sittlichkeit 
gepredigt. Und auch der Volksfremde ist in dieser Zeit keines- 
wegs Gegenstand ernes Hasses, wie ihn die folgende Zeit zeigt. 
Es finden sich schone Ziige von Achtung der Fremden, von Uni- 
versalismus, von einem Gefiihl allgemein menschlicher Zusammen- 
geho'rigkeit. ') Aber dennoch gilt dem Fremden gegeniiber nOch 
als Recht, was gegen den Bruder nicht erlaubt ist. 2 ) Manchen 
Volkern gegeniiber wird geboten ,,ihr Gutes nicht zu suchen". 3 ) 
Und das an sich berechtigte Gefiihl des Gerechten, in den Fein- 
den seiner Sache auch die Feinde der Sache Gottes zu sehen, 4 ) 
wird nur selten durch so schone Massigung gemildert, wie wir 
sie bei Hiob und im Deuteronom fanden, und wie sie selbst der 
Volksspruch friiherer Zeit schon, wenn auch noch vom Stand- 
punkte des Selbstnutzens , darbot. 5 ) Viel haufiger brieht leiden- 
schaftlicher Wunsch nach Vergeltung und Rache, nach Verdamm- 
niss der Feinde durch. 6 ) ,,Sollt' ich nicht hassen DeineHasser? 

s 

ja mit vollkommnem Hasse hass' ich sie"! 7 ) Die folgende Periode 
freilich reift diesen ,,Geist des Elias" erst vollstandig. 



CAPITEL LI. 
Versohnungslehre des Prophetismus. 

1. Gottes .Versohnungswille. 

Das Heil, in welchem Israel als Volk sich fiihlt, besteht auch 
iiber die Sunde hinaus und tragt die Kraft in sich , auch das 
abgefallene und gestrafte Volk wieder mit Gott zu verbinden. Die 



J ) Die Moabitinn Ruth 1, 22. II, 2. 6. 10. 21. IV, 5. 10. Bas Gebet 
1 reg. VIII, 41. Die Entrusting iiber die Grausamkeit gegen Edoms Konig 
am. II, 1. cf. deut. XX, 10 if. 19. XXIV, 13 f. 17. 1921. XXVI, 11 f. 

2 ) deut. XV, 3. XXIII, 21. 3 ) deut. XXIII, 4. 7. XXV, 17. (thren. 
Ill, 64 ff.) 4 ) ^ XXXV, 1. 8. CXXIX, 4 f. s ) proy. XXV, 21 f. Wenn 
hungert Deinen Feind, speise ihn mit Brod, wenn ihn dilrstet, tranke 
ihn mit Wasser. Denn gluhende Kohlen schurst Du auf sein Haupt, und 
Gott wird Dir vergelten. 6 ) q XXVIII, 4. LVIII, 11 f. LIX, 6. LXIII, 
10 f. LXIX, 22 ff. LXX, 3 ff. LXXI, 13. 24. CIV, 35. CIX, 615. 19 f. 

') V CXXXIX, 21 f. 
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prophetische Zeit geht in dieser ihrer Versohnungsgewissheit nocb 
iiber den Glauben des Mosaismus hinaus. Es giebt keine Schranke 
fiir Gottes Versohnungswillen. Wenn Israel reuig ihm wieder naht, 
kann es gewiss sein, mit offnen Armen aufgenommen zu werden. 
Mitten in den herbsten Worten des Gerichtes und des Zornes ist 
immer etwas von einem Versohnnngswillen wenigstens der Zu- 
kunft. 1 ) Wo menschliche Gnade das zerrissene Verhaltniss nicht 
mehr ankniipfen konnte nnd diirfte, da ist Gottes Gnade immer 
noch dazu bereit. 2 ) 

Diese Allmacht gottlicher Versohnungsgnade rulit einestheils 
in Gottes Wesen iiberhaupt. Die Gotteslehre zeigte, wie er als 
der Gtitige erscheint, der auch im Zorn der Gnade nicht vergisst, 
der die Stinde aufhebt, hinweggeht iiber Schuld. 3 ) Er schwort 
bei sich selbst, dass er des Sunders Tod nicht wolle, sondern 
seine Bekehrung; 4 ) er handelt nicht nach der schwachen Men- 
schen Sttnde, sondern verzeiht die Schuld. 5 ) Also es liegt in 
der innersten Bestimmtheit der go'ttlichen Perso'nlichkeit , dass 
seine Liebe machtiger ist als die Sunde der Menschen, dass sie 
auch ihren Gegensatz uberwindet. 

Aber Israel gegeniiber ist es doch nicht bloss diese gottliche 
Giite iiberhaupt. Er liebt Israel mit der besonderen Bundesliebe y 
fiir die es auf Erden kein Bild von geniigender Starke giebt. 6 ) 
Und diese seine Liebe dauert fort auch liber Israels Siinde hin- 
aus. Sein Herz wallt iiber, zu verzeihen. 7 ) Er will sich finden 
lassen auch von den Siindern, 8 ) will in des Meeres Tiefe die 
Siinden werfen. 9 ) Also Israel gegenuber bestimmt sich Gottes 
verzeihende Gnade naher als Bundesgnade. Urn des Blutes sei- 
nes Bundes willen giebt er Erlosung ; er offnet den Born fiir Siiude 
und Befleckung. 10 ) Urn seinetwillen, urn seines Namens 



') dcut. XXX, 1 ff. joiil II, 15. 18. jerj. XV1I1, 8. XXVI, 19 f. e?.ech.. 
XXXIII, 819. hos. YI, 3. It. VII, 1. XI, 8. XIV, 5 ff. etc. z ) B. J. 
LIV, 6 (schon ^iahe an das Gleichniss vom verlorenen Sohne reichendi. 
Anders die Auffassung jerj. Ill, 1. 3 ) Vgl. sonst jon. IV, 10. </ LXXVII, 10. 
LXXXVI, 5. LXXVIII, 38. mich. VII, 18. cf. if> CXXX, 4. XCIX, 8. 

<) ezecu. XVIII, 23. 32. XXXIII, 11. cf. jerj. IV, 1 f. Ill, 12. 22. 
VII, 3. XVIII, 8. 5 ) ip GUI, 9-13. B. J. LVII, 16. c ) jerj. LI, 5. B. J. 
L, 1. XLIX, 15 f. (jerj. XVII, 14. hos. XIV, 9. ^ LI, 3.) 7 ) hos. XI, 81 

B | B. J. LV, 6. LXV, 1 f. ") mich. VII, 19. (jes. XXXVIII, 17.) 

10 ) sac. IX, 11 (im N. T. ,,wegen des zur Herstellung des Neuen Bundes 
vergossenen Blutes Ghristi"). ley. XXVI, 42. cf. sac. XI11, 1. 

13* 
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willen; also well mit diesein Volke und seiner Entwicklung 
seine Ehre, das Ziel seines Heils verbunden ist, will er das 
Volk nicht verloren geben, sondern ist stets bereit, es wieder 
anzunehmen. *) Das Israel der Erfahru'ng hat die stete Gewiss- 
heit der Versohnungsmoglichkeit in der Liebe, mit welcher Gott 
das ideale Israel, seinen geliebten Sohn, umfasst. Und d i e welche 
dieses ideale Israel ibm darstellen, sie sind die Mittler seiner 
Onade. So seine heilige Stadt und sein -Heiligthum ; 2 ) % so David 
und Moses seine Geliebten ; 3 j so der Gottesknecht, welcher sein 
Leben fur Israel als Schuldopfer glebt. 

So lasst Gott sein Volk nicht. Es kann fur einzelne Gene- 
rationen erne Stufe des Abfalls erreicht sein , wo das - Gerieht 
riicht zu wenden ist, 4 ) fur das Volk selbst nicht. Gott will 
Schmutz und Blut Zions abwaschen init dem Geiste des Rechts 
und der Austilgung, dass sie wieder Stadt der Gerechtigkeit, ge- 
treue Stadt, genannt wird. 5 ) Er straft Israel nicht wie die Feinde 
des Volkes, riicht fur immer. ) Er giebt als Kaufpreis fur sein 
Volk dem Retter die fernsten Heidenlander. 7 ) Er gedenkt seines 
Bundes und erbarmt sich. 8 ) Und den Satan, der den ,,aus dem 
Feuer geretteten Brand" noch verklagen mb'chte, weist er hart 
ab. 9 ) Erne folgerechte Weiterbildung dieser Lehre zu der christ- 
h'chen von der unbeschrankten Moglichkeit der Umkehr auch des 
Einzelnen, so lange er nicht verhartet ist, findet . sich bei der 
ausschliesslichen Betonung des Volks hier nicht; hochstens 
in.Stellen wie ezech. XVIII. XXXIII klingt sie an. 



') B. J. XLV, 25. XL Y1II, 9. LII, 5. Joel II, 17. 19. ezeoh. XX, 9. 
14. 22. 44. XXXY1, 20 ff. 32 36. XXXIX, 7. 25. jerj. XIV, 21. deut. 
XXXII, 27. 2 ) 1 reg. XI, 13. 32. XIV, 21. XV, 4. B. J. LXII, 1. 
cf. 1 reg. VIII, 31 ff. a ) 2 reg. VIII, 19. XIX, 34. cf. V CVI, 23. 
(Hier ist auch an die FUrbitte von Gottesfreunden, Engeln oder Menschen, 
zu erinnern hiob XXII, 30. XXXIII, 23. XLII, 810. vgl. auch ezech. 
XXII, 30 f. jerj. V, 1.) J ) 2 reg. XXIII, 26. XXIV, 3. 20. 5 ) jes. I, 26 f. 
IV, 4. XXXIII, 5 f. 24. sa. XIII, 1. jerj. XXIX, 11. ) B. J. XXVII, 7. 
cf. jerj. XXX, 11. 18. XLVI, 28. am. IX, 7 ff. hos. XI, 8 ff. ') B. J. 
XLI1I, 3. 4. 15. 8 ) V CVI, 45 f. am. V, 4. 9 ) sac. Ill, 2. 
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2. Versohnungsmittel. 



Freilich des wirklichen Israels Thun hat diese Versohnung 
nicht bewirkt. Es konnte sich ja nie rein waschen von seiner 
Sunde. ') Und es hat sich nicht einmal Miihe urn Versohnung 
gegeben. 2 ) Es ist schlechthin nur freie Gnade, ruhend in Gottes 
Liebeszwecken. Denn die Gaben, die man ihm von jeher gebracht 
hat, die altheiligen Formen von Opfer und Kasteiung, sie haben 
in sich keine Kraft, ein Yolk von Siindern zn versohnen. Mit 
Schafen und Bindern Gott zu suchen, sich ihm zu Ehren in Festen 
uud Neumonden mit Beten, Fasten und Kleiderzerreissen zu 
kasteien , ja wenn es sein musste , den eignen Sohn zu opfern, 
dazu war Israel stets bereit, wenn Gottes Schlage seih Hanpt 
trafen. 3 ) Solche Opfer waren bestan dig vor Gott. 4 ) Aber solchem 
Thun gegentiber tritt nun die Prophetie mit der entschiedensten 
Abweisung auf und eroffnet dadurch eine besonders wichtige neue 
Seite dieser Lehre. 

Die altheiligen Verso'hnungsformen werden naturlich als solche 
von der Prophetie weder angetastet noch bezweifelt. 5 ) Aber sie 
betreffen ja nur Slinden des Einzelnen innerhalb des ungelo'sten 
Bundes. Fur die grosse neue Frage der Versohnung, ob der 
Bund und seine Gnade, auch wo er ausserlieh zerrissen ist, durch 
Gottes Bundesgnade sich wieder ankmipfen lasse, dafiir haben sie 
keine Bedeutung. Und es musste sogar von entschiedener Wich- 
tigkeit sein, sie gradezu zuriickzuweisen. Denn die Versohnungs- 
mittel des Alten Bundes enthalten im Opfer eine Lei stung, 
und so lag es dem menschlichen Unverstande und Hochmuthe 
nahe, zu meinen, Gott werde durch die Leistung- selbst 
verso'hnt, das Opfer sei nicht ein von Gott dem Volke ge- 
schenktes Guadenmittel , sondern eine dem Empfanger an sich 
werthvolle Gabe. Die aberglaubische Masse der Glieder des 
Alten Bundes musste leicht auf solchen Gedanken kommen , 



') jerj. II, 22. z ) B. J. XL1II, 23 ff. ezech. XXXVI, 22. 32. 3 ) mich. 
VI, 6. 4 ) i/' L, 8 ff. 5 ) Vgl. joel II, 15 f. jerj. XVII, 21. B. J. LVI, 2, 
LVIII, 12 f. hagg. I, 7 ff. hiob XLII. 8. (mal. I, 7 f. 12 f.) Auch y LI, la 
ist nach den folgenclen Versen, wenn dieselben dem Liede ursprunglich 
angehbren, das Opfer nur so lange als von Gott nicht gewollt gedacht, bis 
Gott die (ira Exil) niederliegenden Mauern Zions wieder aufgerichtet hat.. 
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jedenfalls mit weniger Unverstand, ala wenn die Masse der Glie- 
der des neuen Bundes die Bedingung der Versfthnung in dem 
Sacrament als opus operatum oder in frommen Werken sah und 
sieht, oder in dem Bundestode Jesu als solchem ohne innere 
Aneignung, oder in Rechtglaubigkeit als einer Sache des Ver- 
Standes. Solche Meinung aber musste die Bedingung jeder 
Versohnung, den demiithigen und glaubigen Sinn, fur immer im 
Volke vernichten. 

Darum heisst es nun solcher verderblichen Gesinnung gegen- 
tiber, dass 'Gott solcher Opfer schlechthin nicht bediirfe, sie jetzt 
so wenig fordere, wie einst in der Wiiste. 1 ) Gott will keinerlei 
Opfer ; es ist ihm ein Grauel ; er achtet die Opferversammlungen 
als ein Zertreten seiner Vorhofe. 2 ) Fasten und Gebet dienen ihm 
nicht ; 3 j der Frevler, welcher Zucht hasst, soil Gottes Namen 
nicht in seinen Mund nehmen. 4 ) Wenn das Yolk, als hatte es 
Eecht und Ordnung nicht verlassen, sich auf sein Fasten beruft, 

und doch Gewinnsucht und Ungerechtigkeit dabei nicht lasst, 

so gefallt das Gott nicht. 5 ) Und wenn die Frevler des exili- 
schen Israel sich gegen Gottes Gebot in fernem Lande einen 
Tempel und Kultus einrichten mdchten, so soil er wie Grauel 
und Verbrechen betrachtet werden. 6 ) 

Diese grossartigere Anschauung von der Versohnung, welche 
das Opfer und den ganzen Apparat menschlicher VersShnungs- 
formen als unwesentlich zuriickstellt, tritt dann auch in der gan- 
zen Stellung der Prophetie zu diesen Dingen hervor. Wohl er- 
steht vor Ezechiels Auge ein neuer Tempel in neuen syrnbolischen 
Formen; 7 ) aber Jeremjah warnt davor, dass Jemand aber- 
glaubisch nach dem ausseren Zubehb'r des Heiligthums, nach der 
Bundeslade u. dgl. frage. 8 ) Die Opfer verklaren sich zu geistigen 
Opfern des Banks. 9 ) Die vom Geist erfiillte Gemeine der Zukunft 
stelit in unmittelbarem Verhaltnisse zu dem Bundesgott Israels. I0 ) 

Und wie die aussern Opferformen als Schatten zu verbleichen 



v 

') t/; L, 1013. XL, 7. hos. V, 6. VI, 6. jerj. VI, 20. VII, 21 f. amos 
V, 21. jes. I, 11 ff. mich. VI, 6 f . 2 ) jes. I, 13. (lev. XXVI, 31.) 

') jes. I, 15. jerj. XIV, 12. sac. VII, 5. ") </> L, 16 f. 5 ) B. J. 
LVHI, 2 ff. G ) B. J. LXVI, 13. 7 ) ezech. XL ff. 8 ) jerj. Ill, 16 f. 
VII, 4. XXXI, 33. 9 ) V L, 14. 23. LI, 19. LXIX, 31 ff. 10 ) joel 
III, 1 ff. jerj. XXXI, 33. 
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beginnen, so leuchtet der Gedanke eines hoheren Opfers zukunfts- 
voll in diese Zeit. Der Gotteskneeht, welcher Israels Beruf 
darstellt und so das Sundenvolk mit seinem Gott verbindend an 
sich eine Versohnung Israels ist, leidet und stirbt in seinem 
Berufe, um diese Verso'hnung Israels fest zu halten. Sein Tod, 
frei in Liebe zu dem Volke getragen , ist ein Verso'hnungs- 
mittel neuer Art, ein Schuldopfer nicht wie die alten Thieropfer. J ) 
So ergreift die Prophetic das Wesen selbst, indem die Schatten 
sclrwinden. 

3. Versohnungsbedingungen. 

Nach dem bisher Entwickelten braucht Israel, um Versoh- 
iiung seiner Siinden zu haben, keinerlei besondere Leistungen 
oder heilige Formen herzustellen. In Gottes Bundesliebe, in der 
Verbindung der Ehre uud des Heilswillens Gottes mit diesem 
Volke ruht die uuzerstorbare Mo'glichkeit der Versfthnung. Um 
so starker aber betont diese Zeit die Herzensrichtung, welche 
allein, diese Moglichkeit der Versohnung erfassen kann, und die 
wirklichen und untriiglichen Zeichen einer solchen Herzensrich- 
tung. Der Hergang wirklicher Veisb'hnung nach den reichen Zeug- 
nissen dieser Zeit ist folgender. 

Das Erste ist die ernsthafte und ungeheuchelte Trauer 
fiber den Sundenzustand, mag sie mit aussern Geberden der 
Busse verbunden sein oder nicht. 2 ) Auf das Wort der Busse 
hin muss der Israelit bekennen, gerecht gestraft zu sein, 3 ) mit 
Reue und Weinen die gottliche Zucht auerkennen, Worte mit sich 
nehmen, Farren der Lippen, statt der aussern Opfer. 4 ) Nicht 
etwa nur das Ungliick, die Strafe, muss er loszuwerden be- 
gehren, sondern die Siinde selbst, den Zwiespalt mit Gottes 
heiligem Willen. 5 ) Ein zerbrochenes und zerknicktes Herz, das 
vor seiner Siinde ekelt, findet Yersohnung. 6 ) 



') t3W B. J. LIII, 10. 2 ) joiil II, 1217. deut. IV, 29 f. jerj. Ill, 21. 

3 ) t// T XXV, 7. XXXVIII, 19. XLI, 5. LI, 1 if. LXV, 4. GXXX, 1 ff. 
jeri. Ill, 13. thren. Ill, 39 ff. lev. XXVI, 40. 1 reg. VIII, 47. 2 reg. XXII, 19. 
Mob XLII, 6. ") hos. II, 17. XIV, 3. jerj. XXX, i4f. XXXI, 9. 18 f. 
L, 4 ff. 19. mich. VII, 9. ifJ LI, 5 f. (Gott verlangt Aufrichligkeifc ^ LI, 8.) 

5 ) hos. VII, 15 f. cf. mich. Ill, 4. (i ) ezech. XX ; 43. y LI, 19. 
B. J. LVII, 15. 
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Aber zum Zeichen dass diese Trauer echt sei , nicht bloss 
ein ,,Umkehren mit Trug", ') muss die ganze Richtung des Lebens 
Zeugniss geben von der Abkehr von der bisherigen Lebensweise. 
In aufrichtiger Gerechtigkeit, Giite und Barmherzigkeit, im 
Verlassen der Abgo'tterei 2 ) zeigt sich die wahre Reue. ,,Breehet 
Eucli Neubruch" so ruft Jeremjah seinen Zeitgenossen zu; 3 ) 
,,macht Euch ein neues Herz und einen neuen Geist", 4 ) so er- 
mahnt Ezechiel. Und viele der scho'nsten prophetischen Stellen 
betonen, dass nicht W'orte, sondern Thaten die eehte Umkehr 
bezeugen. 5 ) . 

Solche neue Gesinnung gegeniiber der weltlichen giebt 
all ein Gott; er selbst lehrt bedenken, was das Ende 1st; die 
Propheten haben ja kern wichtigeres Amt, als diese Gesinnung 
zu wecken. 6 ) Aber mit ihr muss sich ein fester und freudiger 
Glaube verbinden, dass Gott verzeihen und helfen kann und 
will. 7 ) Die Armen, Traurigen und Durstigen^ welche Gott- die Ehre 
geben , bitten und suchen , die finden Erhorung. 8 ) So entwickelt 
sich der Vorgang der Versohnung, indem Gottes Strafwort Ein- 
druck maeht, Trauer und thatkraftige Abkehr vom Bb'sen hervor- 
ruft, und das Vertranen erweckt, Gott werde urn seiner Bundes- 
gnade willen den Verlorenen aufnehmen. 9 ) Der ganze Vorgang 
von Seiten des Menschen heisst meistens ,,umkehren zu Gott" 10 ) 
'oder ,,Gott suchen", 11 ) Gott zu versohnen trachten. 12 ) 



') 'np.f a 3?tt5 jerj. in, 10, flUchtige Gute hos. VI, 4. (es muss ,,mit 
ganzem Herzen" geschehen jerj. XXIV, 7.) 2 ) hos. XIV, 9. B. J. XXVII, 9, 
jes. I, 16 ff. jerj. IV, 4. 13. VII, 3. XXII, 3. ezech. XVIII, 27 flf. amos V, 24, 
VI, 15. etc. 3 ) jerj. IV, 3. ) ezech. XVIII, 31. 5 ) hos. IX, 12. 
XII, 7. XIV, 2. jes. I. 18. B. J. LVI, 1 ff. LVIII, 8-14. (Anch die Be- 
tonnng des Sabbaths rad des Tempelbaxies B. J. LVI, 3. LVIII, 13. jerj. 
XVII, 21 ff. hagg. I, 8. 10 ff, II, 15 ff. 1st doch mir ein einzelner Zug aus 
der Forderung treuer werkthiitiger Bewahrung der Avahrhaften Gesinnung.) 

) hagg. I, 14. of. 12. V XO, 12. jerj. VI, 8. hos. XIV, 2 ff. ') hos. 
VI, 3. XII, 7. B. J. LXIII, 16. cf. jes. X, 20. XII, 2. XVII, 7. B. J. XIV, 32. 
XXVI, 16. jerj. XIV, 22. etc. e ) jerj. XIII, 16. XXIX, 12 ff. B. J. LV/1. 
LXI, 1 ff. LXIV, 4. LXVI, 2. !) ) Z. B. Jon. HI, 610. (hiob VIII, 5. 
XI, 13 ff. XXH, 21 ff. Rath der Freunde.) i0 ) Sn-bN: aTO z. B. jes. I, 27. 
VI, 10. jerj. ni, 7. 14. 21. IV, 1. V, 3. XVIII, 8/11. XXIV, 7. XXV, 5. 
XXVI, 3. deut. IV, 30. XXX, 1. ezech. XIII, 22. XVIII, 21. 23. 32. hos. 

XIV, 2. 5. (of. J'ttfer-'attJ B. J. LIX, 20.) ") rt-nS ffi^ jes. 1, 16. 22. 
jerj. L, 4 ff. B. J. LV, 6^ LVIII, 2 etc. U5pj3, lfta,'bN iVlB, ^ 
z. B. hos. Ill, 5. deut. IV, 29. aeph. II, 3/^ LXXV1II, 34/ l2 ') 
mal. I, 9. 
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Wer versohnt ist, der fflhlt ein reines, von Stindenschuld 
nicht langer beflecktes Herz, einen neuen gewissen Geist, der 
nicht mehr unsicher ist iiber seine Stellung zu Gott. ') Dieses Gefiihl 
entfaltet sich zu freudigem Dankliede gegen Gott, 2 ) zu frohem 
Gottesdienste , 3 ) zu der Begierde auch andern Sundern dieselben 
heilsamen Wege zu zeigen, 4 ) vor Allem natiirlich zu einem 
kraftig sittlichen Wandel. 5 ) Das Gefiihl der Seligkeit der Ver- 
so'hnung, wie dasselbe nach der ganzen Auffassung des Alten 
Testamentes ja mit dem Bewusstsein der Rettung aus schweren 
Leiden zusammenfallt , hat uns eine nicht unbedeutende Menge 
der schonsten Psalmlieder geschenkt. 

Und wie grossen Werth die prophetische Zeit auf das Be- 
wusstsein der Versohnung legt, das zeigt die reiche Fiille von 
Ausdriicken fiir Gottes verzeihende Thatigkeit. Gott hebt die 
Schuld auf, 6 ) wischt sie fort, 7 ) wascht sie ab ; 8 ) er deckt die Stinde 
zu, 9 ) verhiilltsie; 10 ) er entsiindigt, ") reinigt, 12 ) heilt. 13 ) Er ge- 
denkt der Siinde nicht, 14 ) lasst sie weichen, 15 ) vorubergehen, 16 ) 
wirft sie hinter den Riieken, 17 ) verzeiht, 18 ) lasst sie begiitigt 
sein. 19 ) Die eigentlich dichterischen Ausdriicke sind dabei noch 
gar nicht wesentlich mit in Betracht gezogen. 



] ) y LI, 8 f. (XC, 14.) 2 ) i/> LI, 14. XC, 14. LIV, 8. (LVII, 9 ff. 
LXIX, 31 ff. CXIX, 108.) jes. XXXYIII, 9 ff. 3 ) dent XII, 12. 18 ff. 
XYI, 11. 14. XXYI, 12 ff. XXYII, 7. ^ XXII, 27. 4 ) V LI, 15. 

5 ) yr|M hos. VIII, 5. Aus clem ,,neuen beschnittenen Herzen", wel- 
ches Bedingtmg der Versohnung ist jerj. IV, 4. XXXII, 39 ff. ezech. 
XVIII, 31 folgt das von selbst. e ) $% NU5i hos. XIV, 3. jes. XXXIII, 24. 
i/> LXXXV, 3. 7 ) Jiri jerj. XVIII, 23. B. J. XLIII, 25. XLIV, 22. 
^ LI, 3. 11. 8 ) Vtft jes. Ill, 4. D33 ijj LI, 3. 9. 9 ) n&3 y LXXXV, 3. 

10 ) 123 (mit ^ oder b$ der Person) deut. XXI, 8. y LXV, 4. jes. 
VI, 7. XXII, 14! B. J. XXVII, 9. jerj. XVIII, 23. ezech. XVI, 63. 

") NBjn V LI, 9. 12 ) "inp $ Ll, 4. jerj. XXXIII, 8. u ) NB 1 ! 
jerj. Ill, 22. :1 ) ^\ tib jerj. XXXI, 34. ezech. 'XVIII, 22. 27. 3(K 
XXXIII, 16. B. J. XLIII, 25. ijj LI, .11. 15 ) "I^Dij jes. VI, 7. B. J. 
XXVII, 9. ' lfi ) T^rt hiob VII, 21. sac. Ill, 3. J7 ) jes. XXXVIII, 17. 

.'") V n^D jerj. V,' 1. XXXI, 34. XXXIII, 8. L, 20. 1 reg. VIII, 50. 

19 ) H^'B. J. XL, '2. 
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III, Zukunft des Heils, 

CAPITEL LII, 
Das Kommen Gottes und der Grottestag. 

1. Das Kommen Gottes. 

Mit dem Untergange der Heilsgegenwart uud ihrer aussera 
Herrlichkeit kann fflr den Glauben der Frommen die Geschichte 
des Reiches Gottes in Israel nicht zu Ende sein. Gegenliber der 
einmaligen Yerwirklichung des Gottesreiches durch die mosaische 
Volksgriindung hebt sieh erne hb'here, vollkommnere, idealere Ge- 
staltung vor den Augen der Gottesmanner ab. Wahrend sonst 
in untergehencleu Volkern die geistigen Hauptvertreter dem Ge- 
fuhle des Vergehens, der hoffnungslosen Nichtigkeit Worte zu 
leihen pflegen, sehen wir hier selbst die Propheten, welche 
Israel in das Grab legen und Leid tragend an seiner Bahre stehen, 
vSllig zweifellos die Voilendung des Heils in diesem Volke, die 
Ewigkeit seines Berufes verkftndigen. 

Auch das Heil der Zukunft kann nur durch eine That 
Gottes selbst erfolgen. Was Israel ohne ihn versueht hat, 
waren Geburtswehen ohne Frueht. ') Und in alien Werkzeugen 
seines Heils ist wie in der Vergangenheit so in der Zukunft Gott 
selbst die eigentlich wirkende Ursache der Rettung. So hoffi die 
Prophetie, dass Gott in seiner unwandelbaren Liebe zu Israel, 2 ) 
sein Volk aufs Nene und fur immer erlosen, retten, erkaufen 
wird, ihm Licht und Reeht schaffen, seine Sache flthren, seiu 
Leiden wenden. 3 ) 

Diese Hoffnung wird zur Anschauung in dem Biide von einem 
neuen unvergleichlichen Kommen Gottes zu seinem Volke in der 
vollen Herrlichkeit des Ko'nigs aller Welt. Die scho'neu Bilder 
der alten Dichtersprache werden lebendig und zeigen Gott. wie 
er naht von seinem heiligen Berg in Gewitterherrlichkeit und 



i) B, J. XXVI, 17 ff. 2 ) Of. Cap. LI, 1. 3 ) micha VII, 8. hos. 
VII, 1. XIII, 14. jes. VIII, 23 f. XXX, 18. 26. XXXI, 24. 4 f. XXXIII, 
5. 21. sao. X, 6. B. J. XXXIV, 8. XXXV. 3. 10. XLIII, 3. 4. 15. XLV, 17. 
LX, I ff. 
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Pracht, wie er als Leu seinem Volke voranzieht. l j Vor Allem 
aber wird betont, dass er, der grosse Konig tiber alle Welt, der 
alle Volker besitzt, 2 ) kommen wird, auf Zion zu wohnen, seinen 
Konigsthron dort einzunehmen tiber alle Welt, seine Herrlichkeit 
offenbar zu machen, 3 ) dass alle Heiden erfahren, er sei Ko'nig 
immer mid ewig. 4 ) Viele Psalmen singen davon, dass Gott Konig 
sei, und fordern alle Welt auf, ihm zu huldigen, zu jauchzen ,,auf 
vor Gott well er kommt, well er kommt die Welt zu richten, zu 
richten mit dem Recht die Welt, Volker seiner Wahrheit nach". 5 ) 
Das Ziel des Gottesreich.es ist, dass der Gott Israels sich als Gott 
aller Welt offenbare. 

2. Der Tag Gottes. 

Dieses Kommen Gottes ist die Wendung von der alten zu 
der neuen Zeit, vou dem Werden zur Vollendung. Es ist der 
entscheidende Wendepunkt in der'Weltgeschichte, wo endgultig 
Himmel und Erde in Bewegung gesetzt, alle Verhaltnisse voll- 
kommen gewandelt werden. 6 ) Darum ist sein Zeitpunkt unter 
alien Tagen der Zeit der Tag, welchen Gott fur sich, fur sein 
grosses Werk hat und schaffl, 7 ) von dem er redet, 8 ) an dem er 
sich verherrlicht. 9 ] Es ist der Gottestag, 10 ) oder, wie es in 
feieiiichem Nachdruck heisst, jener Tag, 11 ) jene Zeit, 12 j (auch 
die Zeit oder der Tag schlechthin) , 13 ) kurz- wie alle diese 



') Z. B. am. I, 2. hos. XI, 10. B. J. XL, 3. 9. 2 ) // XLVIf, 3. 8. 

LXXXII, 8. 3 ) B. J. XL, 5. LIX, 19 f. LII, 7. LVIII, 8. LX, 1 f. 

mich. IV, 7. sac. XIV, 9. <) i/> LIX, 14. 5 ) Z. B. \p IX, 8 f. 20. 

XXII, 29. XLVII, 9. LVII, 12. LXVIII, 30 ff. LXXV, 8 if. LXXVI, 9 f. 

XCIII, 1. XCIV, 1. XCVI, 10. 13. XCIX, 1. XCVII, 1. XCVIII, 9. GUI, 19. 

CXLVI, 10. CXLVIII. CXLIX. ) hagg. II, 6. 21. jes. XXIX, 17 ff. 24. 
7 ) jes. II, 12. ezech. XXX, 3. sac. XIV, 1. zeph. Ill, 8. (mal. Ill, 17.) 
B ) ezech. XXXIX, 8. 9 ) ezech. XXXIX, 13. 10 ) mtT DV z. B. 

joel I, 15. II, 1. 11. IV, 14. obadj. 15. zeph. I, 10. 14. B. J. XIII, 6. 

ezech. XIII, 5. XXX ; 3. ") fcMJTrt QV, ein Ausdruck, der natiirlich an 
sich ganz allgemein gehalten ist, und spiiter auf das Gericht eben so gut 
wie auf die fiettung deutet. cf. z. B. jes. Ill, 1 f. XVII, 7. XXX, 7 f. 
XXVIII, 5. XXIX, 17. hos. II, 23. mich. H, 4. IV, 6. V, 9. Ill, 4. sac. 
IX, 16. XIV, 4. 6. 9. ezech. XXXVIII, 18. B. J. XXIV, 21. LII, 6. etc. 
12 ) &Tfl!l P2> jerj. XXXI, 1. XXXIII, 15. L, 4. joel IV, 1. zeph. 

in, 19 f. drm rrw? jerj. xxxi, 29. xxxm, 15 f. L, 4. 

.ezech. XXX,-' 3.) ') Di"!? Mil ezech. VII, 10. 12. 
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frei wechselnden Ausdriicke sagen wollen, der Zeitpunkt der Zu- 
kunft, welcher von alien gewohnlichen Zeittheilen sich unterscheidet 
als der Tag des Weltgerichts, der entscheidenden Gottesthat. *) 

Ursprtinglich war gewiss die Vorstellung von diesem Zeit- 
punkte der Entscheidung wirklich streng eihheitlich. Im Gegen- 
satze zu den Zeiten.der Langmuth wurde ein einzelner Tag der 
Gottesoffenbarang gedacht. Diese Vorstellung musste sich freilich 
ihrem Inhalte nach bald zu dem Bilde einer Reihe von Gofctes- 
thaten, von Entscheidungs-Zeiten entfalten ; aber der einheitlich 
zusammenfassende Ausdruck ,,Gottestag" blieb. 

Der Gottestag ist ein Tag der Wunder und Schrecknisse. 
Gott giebt Wunderzeichen am Himmel, Blut, Feuer, Rauchsaule ; 2 ) 
er kommt in seiner Furchtbarkeit und stolzen Pracht, steht auf t 
die Erde zu schrecken. 3 ) Finsterniss und Sonnenverdunkelung klin- 
digen ihn an ; die Sterne ziehen ihren Glanz ein, der Mond wird 
in Blut gewandelt. Die Erde bebt und schwankt, wie eine Hange- 
matte, wie ein Trunkener, unter den Schlagen des ziirnendeu 
Gottes; Wasserfluthen brechen verderbend herein. 4 ) Kurz alle 
Bilder gewaltsamer Erschiitterangen des gewohnten Naturlaufs, 
von der Sintfluth bis zu dem Erdbeben unter Usijah, werden zu 
ein em Bilde furchtbarer Erhabenheit gesammelt, welches die 
Propheten librigens mit dem vollen Bewusstsein dichterischer Frei- 
heit entwerfen. 5 ) 

Wann dieser Tag kommen werde, ist der Prophetie ein Ge- 
heimniss, und allem Murren des Volks gegeniiber weisen die 
Propheten darauf hin, dass das Verziehen dieses Tages Niemand 
.irre machen diirfe in der Erwartung des gb'ttliches Gerichts. 
Bisweilen heisst es ,,fern ist die Frist"; 6 ) bisweilen, und 
natiirlich vor Allem in der Exilszeit, heisst es ,,der Tag Got- 
tes ist nahe". 7 ) Immer aber wird das Kommen dieses Tages 
an bestimmte geschichtliche Ereignisse oder Zustande der jedes- 
maligen Gegenwart geschlossen. Naturerscheinungen furchtbarer 



') ezech. XXX, 9. jes. V, 19. X, 5. B. J. XXVI, 21. 2 ) joSl III, 3 ff, 
3 ) jes. II, 19 f. 4 ) Joel II, 2. 10. Ill, 4. IV, 15. am. VIII, 8 f. IX, 5, 

sac. XIV, 4. B. J. XIII, 10. 13. XXIV, 18-20. 23. XXXIV,! 5'. 5 ) joel 

II, 10. am. VIII, 8 ff. IX, 5. mich. I, 3 f. hab. Ill, 3 ff. nah. I, 4 ff. ezech. 

XXXVIII, 19 ff. ) jes. X, 3. micti. VII, 11 ff. hab. 11, 3. ') Joel I, 15. 

II, 2. 11. IV, 14. zeph. I, 14. ezech. XII, 28. XXX, 3. XXXVI, 7 ff. 

B. J. XIII, 6. 9. 22. L, 8 etc. 
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Art, wie bei Joel die Diirre imd die Heuschreckennoth, ') oder 
Geschichtsereignisse, wie das drohende Herannahen der grossen 
Eroberer und der Skythei^ Assur, Chaldaa, Medien, sind die 
Zeichen der Zeit, an welche die Propheten das Kommen des grossen 
Tages schliessen. Von einem menschlichen Vorboten, der 
diesen Tag anmelden, auf ih'n vorbereiten soil, weiss erst in der 
folgenden Zeit Maleachi, 2 ) welcher das Erseheinen des Elias 
als Bedingung des Gerichtstages voraussetzt. 

3. Der Tag Gottes als Gericht iiber Israel. 

Der Gottestag war seinem Wesen nach nattirlicli fur die 
Erwartung Israels ein Tag des Heils uud der Freude. 
Und die leichtsinnige Volksniasse inoclite da-von reden, wie von 
Etwas, was man herbeiwunschen und ersehnen konne. Aber einer 
solchen unsittlichen Leichtfertigkeit gegeniiber betonen die Gottes- 
manner auf das Nachdriicklichste den Ernst dieses Tages. Jede 
Eutscheidung, durch welche eine Vollendung des Gottesreiches her- 
beigefiihrt werden soil, muss an sich auch eine Sichtung sein 
denen gegeniiber, welche in aussrer Erscheinungsform dieses Got- 
tesreich schou gegenwartig darzustellen meinen. So ist der Tag 
Gottes ein Tag des Gerichtes auch fiir das Volk, ein Tag 
der Heimsuchung, des Sturms, der Wolke und des Uebels, wo 
Gott Garaus und Gericht vollzieht iiber das ganze Land. 3 ) Und 
auch da wo vorwiegend YOU der Bestrafnng der Feiude Israels 
gesprochen wird, kann es doch heissen: ,,heulet, denu nahe ist 
Gottes Tag, wie Verwtistung vom Allmachtigen kommt es, 
alle Herzen zittern, ein grausanier Tag, ein Tag des Grimms, 
des Zornes und der Wuth. 4 ) 

So rufen die Gottesmanner der leichtfertigen frevlerischen 
Masse des Volkes zu, sie solle nicht nach des Herrn Tag verlan- 
gen ; denn er sei ein furchtbarer Tag, ein Tag der Eache Gottes. 5 ) 
Es wird an diesem Tage heissen ,,ihr Berge fallet iiber uns, ihr 



) Joel 1, 4 if. 17 ff. 2 ) raal. Ill, 23. 3 ) mich. I, 5. II, 3. am.J, 4. 
jes. X, 3. 5. 23. XXII, 2. 5. XXVIII, 21 f. B. J. XIII, 11. zeph. I, 15 ff. 
Joel II, 2. ezech. XXXIV, 12. 4 ) jo6l I, 15. II, 11. hab. Ill, 16. B. J. 
XIII, 6. 9. 14. XXIV, 16 ff. 5 ) zeph. I, 18. II, 2 f. amos V, 1820. 
jerj. XXX, 7. (mal. Ill, 2. 19. 23.) cf. hos. VIII, 13. IX, 7. jes. Ill, 13. 
XXIX, 1 ff. 6. thren. II, 21 ff. B. J. LI, 12 ff. 
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Hiigel decket uns". ') Alles was Schmutz und Schlacke in Israel 
ist, wird ohne Erbarmen ausgefegt werden, 2 ) ja Alles, was hocb. 
ist und selbsteigner Macht und Wiird^ zu sein meinte, wird zer- 
brochen. 3 ) Es ist ein Tag des Todes, der Zerstreuung und des> 
Verderbens zunachst fur Israel. 4 ) Die falschen Fiihrer und schwel- 
gerischen Reiehen werden zu ISIichts. 5 ) Alle Bande der Ordnung; 
Ib'sen sieh zu einem Chaos und Keiner mag die Herrschaft fiber- 
nehmen. 6 ) Nur der Auserwahlte wird gerettet; nur ein Rest 
bleibt und bekehrt sich; iiur der zehnte Theil des Volks, ein 
heiliger Wurzelstamm von dem einst grunenden Baume, bleibt 
als Same der besseren Zukunft. 7 ) 

Diese ernste Seite der Vollendungszeit tritt natiirlich nicht 
gleichmassig stark bei alien Propheten bervor. Sie bildet den 
Hauptton bei denen, welche dicbt vor dem Exil die gottliche 
Strafe liber das Volk furchtbar herannaben saben. Und sie tritt 
viel mehr zurttck iu besseren Zeiten und vorzuglich im Exil selbst 
und bei dem Ausgange desselben. Dennoch ist aueb bei den 
Propheten dieser Zeit, wie eine Vergleichung der vorhin ange- 
gebenen Stellen zeigt, keineswegs die sittlicbe Seite vergessen. 
Mit Recht stellt es Jeremjah als Zeichen eines falschen Prophetea 
auf, wenn derselbe nur Heil verktindige, was ja nie besser, 
sondern nur sicher machen ko'nne. 8 ) Sittlich soil die eehte 
Prophetenweissagung sein. Sie soil nicht ein Traumbild hervor- 
zaubern, der nationalen Eitelkeit und ausserlichen Sicherheit zur 



') hos. X, 4. amos II, 13 ff. Ill, 11 ff. IV, 3. V, 2. 27. VI, 6 ff. 11. 
VII, 16 ff. VIII, JOff. IX, Iff. 2 ) jes. I, 25 ff. 31. Ill, If. B. J. 
XLV1II, 10. 3 ) jes. II, 12 ff. *) Z. B. jerj. IX, 11 f. X, 722. XI, 11 ff. 

XIII, 19. 24. XIV, 18 etc. hos. IV, 16 ff. V, 8 ff. VIII, 1 ff. 13. IX, 2 ff. 
mich.I, 6 ff. Ill, 12. IV, 10. zeph. I, 18. Ill, I ff. sac. X, 2. ezech. XXII, 15. 
jes. X, 5. 23. XXXII, 9 ff. joiil I, 15. am. II, 4. 6. EigenthUmlich sac. 

XIV, 2. (cf. mich. V, 2.), wo die heilige Stadt, ehe die Rettung kommt, zur 
Halfte zerstb'rt wird. Auch Ezechiel sieht zunachst vblli^e Ausrottung 
aller noch in Judah Gebliebenen XXXIII, 26 ff. 5 ) Z. B. hos. V, 1. am. 
VI, 4ff. IX, 10. jes. I, 28 ff. Ill, 16 ff. V, 8 ff. 23. XXIX, 20. XXXIII, 14. 
XXVIII, 16 ff. jerj. XXIII, 1 ff. XXX, 23. sac. X, 3. 5. XI, 16 f. XIII, 17. 
ezech. XXXIV, 1 ff. etc. ) jes. Ill, 5 ff. 7 ) jes. VI, 13 (,,und das 
Volk kehrt um, und es wird zur Vernichtung wie Therebinthe und 
Eiche, an denen beim Fallen ein Stamm bleibt", d. h. es wird nicht ohne 
Aussicht auf neues Gedeihen vemichtet; so soil der zehnte Theil nicht 
wie der verbrannt gedacht werden). cf. VII, 3. X, 20 ff. XI, 10 f. XXVIII, 5. 
ierj. IV, 27. V, 18. VI, 9. ezech. V, 3 ff . 10. am. Ill, 12. V, 3. sao. XIII, 8 
(B. J. LXV, 12. LXV1, 6. 1416- 25.) ") jerj. XXIII, 22. XXVIII, 8. 
(ezech. XIII, 22.) 
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Nahrung. Das Bild des jungsten Tages soil eine Mark und Bern 
erschiitternde Busspredigt sein. Auch wer es weiss, dass das 
Ende aller dieser Gerichte Zions Heil sein wird, soil doch wissen, 
dass der Gottestag ein Tag gewaltsamer Erschiitterungen sein 
wird, dass auch ftir ihn, wenn er Gemeinschaft hat mit dem 
ungo'ttlichen Leben in Israel, das Gericht Gottes ein entsetzen- 
erregendes sein muss. ') Das Heil der neuen Zeit geht aus schwe- 
ren Wehen hervor. 2 ) Alle echte Prpphetie predigt: ,,heute wenn 
ihr seine Stimme hort, verstockt Euch nicht". 3 ) Das Gericht der 
letzten Zeit will Erkenntniss Gottes mittheilen, lantern, sichten, 
dass ein Hunger entsteht naeh Gottes Wort. 4 ) 

4. Der 'Tag Gottes als Israels Rettung. 

Aber der Grundton der Anschauung vom letzten Tage bleibt 
fur das echte Israel, welches die schwere Zeit des Gerichts tiber- 
stehen soil, Freude und Hoflhung. Gott ist Israels Blutracher, 
filhrt seine Sache. 5 ) Die Zeiten des Zorns iiber Israel , die Ge- 
burtswehen, nehmen ein Ende; Gott heilt seines Volkes Schaden. 6 ) 
Der Tag Gottes wird zum Tag der Rache iiber Israels Feinde 
und Bedra"nger, zum Vergeltungstage iiber alle Volker. 7 ) Die 
Zwingherrn, welche Israel mehr bedriickten als sie sollten, so 
dass es Zwiefaches fur alle seine Sttnden empfing, 8 ) werden 
als unniitze Werkzeuge zerbrochen und bei Seite.geworfen. 9 ) Die 
Frohnzeit des Volkes lauft ab; Trost wird ihm verkiindigt, 10 ) 



J ) B. J. XXIV, 16 ff. Joel II, 15 if. hagg. II, 6. 21. 2 ) mich. IV, 14. 
V, 2. B. J. XXVI, 20 (daraus wohl die tlTOft-^ri). 3 ) ^ XCV, 7. 11. 

") am. IX, 9. cf. VIII, 11. ezech. XII, 15 f.' 20. XXII, 14 f. 18 ff. 

XXXIII, 29. XXXIV, 27. 30. XXXVI, 11. XXXVII, 6. 13. XXXIX, 22. 28. 
*) jerj. L, 34. LI, 36. (ezech. XXXIV, 11 ff.) B ) B. J. XXVI, 20. 

LI, 12 ff. LIV, 7 f. jes. XXX, 26. 7 ) hab. Ill, 13 ff. deut. XXX, 7. 
obadj. 15. jerj. XXV, 29. ezech. XXXII, 14. jes. XXX, 25. B. J. XXXIV, 8. 
XLVII, 3. LXI, 2. LXIII, 4. (cf. jerj. XLVI, 10. L, 15. 28. LI, 6. 
11. 14. 36. 56 etc.) 8 ) So ist B. J. XL, 2 zu verstehen; denn es kann 
dem Zusamraenhange nach nicht heissen ,,sie soil zweifaches filr ihre Lei- 
den nehmen", und kann religios nicht heissen, dass Gott das Volk falsch 
gestraft habe; seinen besondevn Sinn freilich evhalt es erst, wenn man es 
auf jerj. XVI, 18 zurilckbezieht. "Was dort gedroht ist, ist nun erMlt. 
9 ) jes. X, 10 f. XXX, 28 ff. XXXI, ,8. XXXIII, 1. B. J. XXVII, 1. 
XL VII, 6 ff. XLIX, 26. sac. I, 5. II, 4. 13. jerj. XXX, 16 f. 20. J0 ) jes. 
IX, 3. X, 27. XXIX, 22 f. sac, X, 11. nah. I, 13. jerj. XXX, 8. ezech. 

XXXIV, 27. B. J. XL, 1 tf. 
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und die irdische Hoheit, welclie sich gegen Israel auflehnte, der 
grosse Berg vor Israels Weg, stttrzt unter Gottes Schlagen ; *) 
ja auch die uberirdischen Machte werden gesturzt, welche mit 
der Vo'lkerwelt im Kampfe gegen das Gottesreich waren. 2 ) 

Es ist vollstandig uumoglich, em zusammenhangendes Bild 
der Vorstellung von dieseni letzten rettenden Gottesgerichte so 
zu geben, dass alle prophetischen Ziige darin vereinigt wttrden-. 
Denn grossentheils sind diese Ziige mit der jedesmaligen Zeit 
und der persb'nlichen Stelhmg der Propheten so eng verbunden, 
dass sie mit den aus andrer Zeit stanimenden sich uberhaupt 
nicht vereinigen lassen. Je nachdein Judali und Jerusalem noch 
stehen oder schon vernichtet siud, je uachdem Assur, Babel oder 
Persien das Volk zwingen, je iiach der augenblicklichen Stellung 
des Volkes zu Gott oder nach der Zugehorigkeit des betreffenden 
Propheten zu dem Nord- oder Siidreiche, wechselt das Bild. Es 
enthalt eben nirgends Wahrsagung, sondern ein frei dichterisches 
Weissagungsbild. Wir werdeu uus dessnalb begniigen, einzelne 
der wichtigeren Ziige zu betonen, vorzuglich die, welche an Joel 
anlehnend melir oder weniger stehend in der Schilderung gewor- 
den sind. 

Die Schilderuug der Scbrecknisse der Natur mit ihrer voliig 
dichterischen Freiheit 3 ; ist schon beriihrt. Sie kehrt fast iiberall 
wieder. Sodann treffen wir haufig die Vorstellung, dass die 
Wendung des Geschicks fur Israel grade dann eintreten werde, 
wenn Uebermuth und Siegesgewissheit der Feinde am ho'ch- 
sten steigt. Wenn der Feind zum letzten Schlage ausholt,") 
nach andern, wenn er die heilige Statte schon inne hat, so 
dass das Volk durch die wunderbar entstehende Spalte des Oel- 
bergs flieht, 5 ) oder wenn die Menge der Weltvolker zum letz- 
ten Kriege gegen das Volk, 6 ) nach Ezechiel gegen das messia- 
nisch wieder hergestellte Volk, 7 ) auszieht, dann geschieht 
der Gottesschlag. Bald ist es Gott allein der mit wunderbarer 
Macht den Feind zerschmettert , sich an seinen Hassern racht, 



') jes. II, 10. 11. 17. 19. 21. sac. IV, 7. 2 ) B. J. XXIV, 21. 3 ) Vgl. 
z. B. auch ezech. XXXI, 15 ff. XXXII, 7 ff. XXXVIII, 19 ff. 4 ) jes. X,' 
28-33. cf.XVII, 13 f. XVIII. 4 ff. sac. XII, 1 ff. B. J. XIV, 25. 5 ) sac. 
XIV, 2. ef. 4f. ) Z. B. joi-l IV, 11 f. ') ezech. XXXVIII, 8 ff. 
XXXIX, 3 (Gog und Magogj. 
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von seinen Peinden Trost holt, wahrend -das Volk festfeiernd zu- 
schaut. *) Bald 1st es das Volk, das in Gottes Geist und Helden- 
kraft, mit dem Messias an der Spitze, das Joeh zerbricht. 2 ) Bald 
sind es die in den Dienst des Feindes gegen die eignen Lands- 
leute gezwungenen Landbewohner, welche den Vernichtungskampf 
beginnen. 3 ] Immer aber wird an eine Betaubung und Verwimmg 
der Feinde durch gottliche Sehickung gedacht. 4 ) Es geht ihnen, 
wie wer im Traum zu essen und zu trinken meinte und beim 
Erwachen hungrig und durstig 1st. 5 ) 

Ferner ist die stehende Vorstellung , dass Israel, soweit es 
der Heidenwelt zur Beute gefallen ist, zuriickkehren soil. Gott 
lasst seines Volkes Gefangene heimkehren ; ( denn so und nicht 
,,er wendet die Wendung des Volkes" ist wohl die bekannte 
Redensart ,,schub sehebut" zu verstehen, 6 ) so gewiss sie auch dann 
zum Ausdruck fiir ,,das Ungliick wenden" iiberhaupt geworden 
ist.) 7 ) Gott erlb'st auf's Neue, 8 ) erkauft wieder 9 ) den Rest seines 
Volkes, entlasst um seines Buudesblutes willen ,,die Gefangenen 
der Hoffnung", die also nicht fiir immer gekneehtet sind. 10 ) Es 
ist ein Einkaufen ohne Geld, ") durch Gottes grosse Maehtthaten, 
durch seinen erhobenen Arm, wie er einst Aegypten oder Midian 
traf. 12 ) Aus dem Sohne Lo Animi werden ,,Kinder des lebendi- 
gen Gottes". 13 ) Oder auch es heisst bei dem exilischen Prophe- 
ten: Gott giebt als Losegeld fur sein gefangenes Volk Aegypten 



') jes. XXXI, 8. cf. XXX, 29. sac. XIV, 3. (hos. I, 7.) 2 ) Joel III, 1 if. 
IV, 10. michalV, 13. sac. IX, 13. X, 5. 7. 3 ) sac. XII, 4-7. 4 ) Z. B. sac. 

XII, 4 ff. 5 ) jes. XXIX, 8 ff. G ) nwitf a^ttJ. Mir seheint nach der 
Abwechslung mit ^UJf? jeij. XXXIII, 7. 11. ezech. XVI, 53. XXXIX, 25. 
thren. II, 14 zweifellos, dass die Gmndbedentung auch jerj. XXIX, 14. 
XXX, 3. 18. XXXI, 23. XXXIII, 26. hos. VI, 11. Joel IV, 2. am. IX, 14. 
zeph. H, 7. Ill, 20. deut. XXX, 3. V XI V, 7. LIII, 8. LXXXV, 2, wo 
es von Israel, jerj. XL VIII, 47. XLIX, 6. 11. 39, wo es von fremden 

Volkern steht, sein wird ,,Gefangenschaft umkehren lassen" (= >l !3'tt5) 
d. h. Gefangene zurUckkehren lassen. Daran sehloss sich allerdings leicht 
die allgemeinere Bedeutung ,,den Zustand der Gefangenschaft" des Blendes 

wenden. Dass y CXXVI, 1. cf. 4 n^UTniJ 5W mit MSttS 1W ab- 
wechselt, beweist bei der spaten Entstehung des Liedes nur, dass die 
Redensart sehr frei und willkiihrlich gebraucht und nach dem Wortklang 
abgeandert wurde. 7 ). Z. B. hiob XLII, 10. a ) ^| filf B. J. XXXV, 10. 

LI, 11. V CXI, 9. CXXX, 8. cf. B. J. LXII, 12. tp CVII, 2. 9 ) !nip 
jes. XI, 11 ff. 10 ) sac. IX, 11 f. u ) B. J. XLV, 13. LII, 3. 12 ) jes' 
IX, 3 f. X, 24. 26. XI, 15 f. B. J. XIII, 19. XLIII, 17. LII, 10. LIV, 9. 
LXIII, 11 ff. 19. LXII, 8. 13 ) hos. II, 1. cf. 25. 

n. 14 
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und Aethiopien, die fernsten und machtigsten Lander, dem Hel- 
den, den er zum Better ruft. 1 ) 

So erhalt Israel Heil und Glanz, kehrt neubelebt durch 
Gottes Lebensgeist aus seinem Grabe zuriick. 2 ) Dann folgt ein 
wunderbarer Heimzug, noch herrlicher als der zu Mosis Zeit; 
Alles ebnet sich vor dem Volke; die Wiiste wird zum Baum- 
garten. 3 ) Nach einer mehr vereinzelten Vorstellung soil das 
Volk, wie einst aus Aegypten, in die Wuste kommen, um dort 
Belehrung zu empfangen und gereinigt zu werden. 4 ) Alles soli 
noch holier und herrlicher werden als in der wunderbaren Urzeit. 
Man wird nicht mehr von den Heilsthaten in Aegypten reden ; 
sondern das Lied, welches einst am Schilfmeer erklang, soil in 
neuen hoheren Weisen gesungen werden zum Preise des Neuen,, 
was Gott gethan hat, 5 } eine liebliche Frucht der Lippen, 
welche Gott schafit. 6 ) Und diese netie Heilsgriindung soil nicht 
wieder neuer Furcht, neuem Gotteszorne Platz machen. So wenig 
wie eine neue Sundfluth, so wenig soil wieder eine neue Gottes- 
strafe eintreten. 7 ) So wird das Leid gewendet; Aus der ho'cli- 
sten Noth und Heimsuchung Israels wird durch den Schrecken 
des Gottestages'hindurch die dauernde, ewige Kettung geschaffen. 



CAPITEL LHI. 
Die Auferstehung. 

1. Des Volkes Tod und Auferstehung. 

In dem Begriffe des mit Gott geeinten Menschen Hegt an 
sich auch der Gedanke eines ewigen, durch keinen Tod zerrisse- 
nen Lebens ; ebenso in dem Begriffe Israels als des Gottesvolkes 
der Gedanke eines ewigen Lebens Israels. Durch Siinde und 



J ) B. J. XLHI, 3 f. 2 ) ezech. XXXVII, 1214. B. J. XL VI, 13. 

3 ) B. J. XXXV. XLIII, 2. XLVIII, 21. XLIX, lOff. LH, 11 ff. (cf. 
exod. XV.) LI, 11. LV, 12. LVII, 14. LX1I, 10-12; jerj. XXXI, 2. 8. 21. 
(XXIV, 5 ff. XXIX, 10.), sac. X, 1012. 4 ) ezech. XX, 35. cf. hos. II, 
10. 16. 17. 5 ) jes. XII. B. J. XXVI, 1 ff. XLII, 10. XLIII, 17. jerj. 
XXIII, 7 f. XVI, 14. XXXI, 22. 8 ) B. J. LVII, 19. ') B. J. L1V, 9. 
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Gnade wird in beiden Fallen aus dem ewigen Leben Tod und 
Auferstehung. 

Es ist bei den vorexilisehen Propheten dieser Zeit, eigent- 
lich Joel allein ausgenommen , uberall ein Zug in dem pro- 
phetischen Zukunftsbilde , dass Israel sterben miisse. Auch bei 
den Propheten, welche wie Amos, Jesaja und Hosea wenigstens 
flir Judah vorwiegend nur eine Sichtung lehren, beriihren sicli 
doch Strafe und zeitweiliger Tod ganz nahe ; bei Jeremjah, Ezechiel 
und Micha ist es ganz bestimmt betont, dass volliger Tod ein- 
treten werde. Die Stellen sind zu zahlreich, um besonders an- 
gegeben zu werden. Sobald Israel vom Gesetz abfallend an Baal 
siindigte, starb es auch; d. h. der Spruch des Gesetzes, nach 
welchem es dem Tode verfiel, trat in sein Recht. 

Am Schlusse unsres Zeitraumes freilich ist das nicht mehr 
Weissagung sondern Erfahrung. Das Exil in Babylon ist der 
Tod des Volkes, und das Ende desselben ist die Volksauferste- 
hung. Die Heimkehrenden betrachten den Tod als etwas hinter 
sich Liegendes, fuhlen das neue Leben, welches ihnen anbricht, 
als das ewige. 1 ) Erst nach unsrer Zeit sieht die Prophetie bei 
der stets schlechteren Entwicklung des Volkes wieder die Noth : 
wendigkeit eines neuen Gerichtes, ehe das Heil wirklich an- 
brechen kann. 2 ) 

Der Gedanke der Rettung versinnlicht sich diesem Bilde 
des Todes Israels gegenuber ganz von selbst zu dem Bilde der 
Auferstehung. Nicht als ob dieser Ausdruck sehr haufig .ware. 
Die Zurtickfiihrung der Gefangenen, die Sammlung der Zerstreuten, 
das Wiederbauen Jerusalems, das Zuriickbringen Israels zu seiner 
Ruhe, 3 ) das sind weit haufiger vorkommende Worte. Aber 
der Gedanke der Auferstehung hat eine besonders weittragende 
Bedeutung und verdient darum besondere Berttcksichtigung. 

Schon bei Hosea heisst es: ,,Gott wird nach zwei Tagen 
uns beleben, am dritten Tage auferwecken, dass wir vor ihm 



') hagg. I. 4 ff. 14 ff. II, 6 ft. 19. sac. I, 12-21. TIL IV. V. VII, 19. 
B. J. LIV, 9. ezech. XXXVI, 12 ff. 8 ) mal. II, 12. Ill, 1. 5. 19. 23 ff. 

3 ) Der Ausdruck ^^13)3 fur Kana'an deut. XII, 9. V X V, 11. 
Micha II, 10 ist das "Wort J,Mer ist nicht die Riihe" wohl nieht unbarm- 
herziger Zuruf an die FlUchtlinge des Brudervolkes (Hitzig), sondern Straf- 
wort Gottes an Judah. In der Zukunft heisst es ,,Israel zu Deiner Kuhe" 
jerj. XXXI, 2. 

14* 
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leben; er wird aus der Macht des Todtenreiches retten, aus dem 
Tode helfen". Der Tod wird zu nichte gemacht, ,,Tod wo sind 
Deine Schlage, Todtenreich wo Dein Verderben?" 1 ) Also vor 
dem Gott des Lebens muss der. Tod loslassen, was er schon 
erfasst hatte. 

Dies und niclits Anderes ist aucli die Bedeutung des berubrn- 
ten Gesiehtes bei Ezechiel, in welchem dem Propheten em Feld mit 
diirren Todtengebeinen erscheint. 2 ) Es ist nur von Israel dem 
Volke die Rede, und zwar am ehesten von den langst ver- 
storbenen Zehnstammen im Gegensatze zum Volke Judah. 3 ) Diese 
erscheinen als ein Haufe trockner Todtengebeine ; der Tod 
ist schon langst eingetreten. Und dem Propheten wird die Frage 
vorgelegt, ob sie leben konnen. Seine Antwort ist: Hen- 
Du weisst es; d. h. er muss bekennen, dass nach menschlicher 
Erwartung keine Hoffnung fur Israel ist, zu neuem Leben zu 
erwachen; er iiberlasst es Gott, vor dem kein Ding unmog- 
lich ist. Da sieht er, wie Gottes Hauch durch dieses Todten- 
gefilde braust, (der Lebensgeist wird nach dem Doppelsinn des 
Wortes als Sturm versinnlicht) ; er sieht, wie die diirren Ge- 
beine zu lebendigen Leibern werden ; d. h. er erhalt die pro- 
phetische Gewissheit, welche ihm v. 12 14 auch noeh besonders 
ausgedeutet wird, dass Israel zu neuem jugendfrischen Leben 
erstehen soil. 

In besonders inniger Weise ist der Gedanke in den freilich 
sehr dunkeln und hochdichterischen Capiteln B. Jes. XXIV 
XXVII ausgedruckt. Das Volk soil in seine Kammer gehen, bis 
die Zeiten der Wehen voriiber sind. 4 ) Dann wartet seiner ein 
neues Auferstehungsleben und das Gastmahl Gottes , welches er 
auf dem Zionsberge alien Volkern geben wird. 5 ) 

Das Leben, zu welchem das Volk ersteht, ist ein ewiges 
Leben. Den Einzelnen in jener letzten Zeit freilich wird 



') bos. VI, 1 ff. XIII, 14. 2 ) ezecli. XXXVII, 3 ) v. 11. 17. cf. 
c. XXXVIII. *) B. J. XXVI, 20 f. 6 ) B. J. XXVI, 6 ff. In dieser 
Stelle liegt der Grund zu vielen jildisoh-neutestamentlichen Bildern. Die 
,,Wehen des Messias", das ,,Hevrenmalil", die ,,Hocbzeit Gottes", die ,,Ve'r- 
.niclitung des Todes fur .immer" klingen bis in die neutestamentliche Pro- 
pnetie. Ueberhaupt sind bier wobl die Erstlingsseligkeit , das tausend- 
jabrige Reicb und das neue Jerusalem in ibren ersten und einfacbsten 
Grundzllgen zu finden. 
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von einigen Propheten nur ein 1 an ges Leben verheissen, nicht 
mehr unreif durch betraurenswerthen Tod unterbrochen. ') Aber 
von dem Volke selbst heisst es, dass es in Ewigkeit leben wird, 
von Freude und Wonne gekront, 2 ) dass es in unverganglicher 
Piille grflnen und bliihen wird, 3 ) dass es in ewiger Seligkeit unter 
neuem Himmel auf neuer Erde schauen soil, wie alles Gottfeind- 
liche den Todesmachten fiir immer iiberantwortet wird im Thale 
des Gerichtes. 4 ) Der prophetische Aussprueh B. Jes. XXV, 8 
geht am weitesten. Nach ihm soil der Tod fiir jene Zeit der 
Vollendung iiberhaupt vernichtet sein nebst allem Leid, so 
dass also das auferstandene Volk und seine dann lebenden 
Glieder ein ewiges und ein seliges Leben geniessen. 

2. Des Einzelnen Auferstehung. 

In der religiosen Tragweite des zuletzt entwickelten Ge- 
dankens lag es eigentlicli, auch den Einzelnen, sofern er Glied 
des heiligen Volkskb'rpers ist, mit in die Auferstehung Israels 
aus seinem Tode zu beschliessen. Es wiirde uns also nieht wun- 
dern, einer Lehre von der Auferstehung der frommen S6hne 
Israels schon frtih in unsrer Periode zu begegnen. Wenn das 
nicht der Fall ist, wenn diese Lehre erst spat und allmahlig zum 
Bewusstsein des frommen Israel kam, so erklart sich diese Er- 
scheinung nur aus dem starken Zuriicktreten der Personlichkeit 
des Einzelnen hinter der Gesammtpersonlichkeit des Volkes, wel- 
ches dieser ganzen Zeit eigen ist. Wir haben geschiehtlich zu 
fragen, wann und wie deutlich sich erne Lehre von der Auf- 
erstehung der Frommen nachweisen lasst, und haben dabei zu- 
nachst uns an die prophetischen Stellen zu halten, schon weil 
ihre Zeitverhaltnisse sichrer sind, und erst dann die Psalmen zu 
priifen, welehe fiir unsre Frage wichtig sind. 

Bei Hosea ist jedenfalls noch keine Rede von Auferstehung 
der einzelnen schon verstorbenen Glieder des heiligen Volkes. 
Dasselbe muss ich von Ezechiel behaupten, wenn auch die mei- 
sten Ausleger das oben erklarte Gesicht cap. XXXVII auf eine 



') B. J. LXV, 20. sac. YIII, 4. 2 ) B. J. XXXV, 10. 3 ) B. J. 
LXV, 23. 4 ) B. J. LXYI, 22 f. 
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solche beziehen. Dariiber freilich sind alle besseren Ausleger 
einig, class die eigentlicke Absicht der Rede, so wie es oben 
dargestellt 1st, auf Israel geht. Aber man meint, eben das von dem 
Propheten gebrauchte Bild selbst beweise, dass eine Auferstehung 
Gestorbener damals nicht mehr etwas dem Gedankenkreise der 
Frommen Fremdes gewesen sei. Mir nun scheint grade das 
Gegentheil sich zu ergeben. Wenn der Glaube an Auferstehung 
der Einzelnen fiir den Propheten vorhanden war, so konnte seine 
Antwort auf die Frage ,,werden diese leben?" nur lauten ,,ge- 
wiss Herr!" Es ware eine Antwort frendiger Hoffnnng, nicht 
demuthiger Ergebung zu erwarten. Sodann ware in diesem Falle 
das Ganze gar kein Zeichen mehr. Das Feld voll Todten- 
gebeine ware nicht mehr das Bild der Hoffnungslosigkeit nach 
menschlichem Erniessen, die Auferweckung derselben nicht mehr 
ein Wunder aller Wunder; sondern die Todtengebeine waren 
an sich ein Bild der Hoffnung; ihre Auferweckung ein selbst- 
verstandlich erwartetes Ereigniss. Es ware also statt einer durch 
Gottes Macht gegebenen sinnbildlichen Verbiirgung von etwas 
sonst Unglaublichem , eine ziemlich matte Gleichnissrede : so ge- 
wiss die todten Leiber Verstorbener auferstehen, so gewiss wird 
auch das todte Israel sich aus dern Tode erheben. Das Ge- 
wohnlichere, schon von viel alteren Propheten Geweissagte erhielte 
zu seiner Verbiirgung das Unerhorte, bisher nirgends deutlich 
Ausgesprochene. So war diese Stelle wohl geeignet, den Glauben 
an Auferstehung auch der Einzelnen in dem Leser zu week en; 
aber ein Zeugniss, dass er schon vorhanden war, 1st sie ge- 
wiss nicht. 

Ebensowenig kdnnen Stelien wie B. Jes. XXXV, 10. LXV, 20. 
sac. VIII, 4 fiir die Auferstehung der Einzelnen angefiihrt wer- 
den, da sie ja nicht einmal fiir die Vollendungszeit eine vollige 
Todesfreiheit oder Sundenfreiheit der Frommen voraussetzen , 
und sac. Ill, 7 hat mit unsrer Frage uberhaupt Nichts zu thun, 
da in diesem Verse ganz im Zusainmenhang der Vision und in 
der Sprache, welche sich ans ihr ergiebt, dem Hohepriester nur 
sinnbildlich bestandig freier Zutritt zu Gott und Giiade vor ihm 
verheissen wird. 

Dagegen tritt uns das Bild der Auferstehung des Frommen 
allerdings in zwei exilischeu Stelien des Buches Jesajah entgegen. 
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Zunachst in der bertihmten Stelle vom leidenden Gottesknechte 
B. Jes. LIII,- 10. Zwar ist hier keineswegs eine Lehre von 
allgemeiner Todtenauferstehung. Der Gotteskneeht ist iiberhaupt 
nicbt im eigentlichen Sinne Einzelperson , sondern zunachst eine, 
wenn auch sehr lebendig und konkret gefasste, Personifika- 
tion. Und jedenfalls soil er etwas schlecbthin Aussergewohn- 
liches sein, ein Gerechter, dessen Auferstehung ebensowenig fiir 
den Glauben an allgemeine Auferstehung beweisen kann, wie 
etwa Henochs Beispiel fiir den Glauben an Todesfreiheit aller 
Menschen. Aber es ist dennoch richtig, dass Mer ganz deutlich 
der Gedanke eines Lebens hervortritt, zu welchem der. Gerechte 
ersteht, nachdem er gestorben und begraben ist, und zwar 
sines seligen, endlosen Lebens. Es ist das immerhin ein Schritt 
zur wirklichen Auferstehungshoffnung , so deutlich daneben 
,auch LVII, 2 die rein negative Vorstellung vom Tode hervortritt. 

Noch weiter geht die Anschauung in B. Jes. XXIV XXVII. 
Audi hier zwar ist das zuuachst in's Auge Gefasste durchaus 
nur des Volkes Auferstehung. Das Volk wird angeredet. Und 
von den einzelnen Menschen gilt im Allgemeinen nur das hoff- 
nungsleere Wort ,,Todte leben nicht auf, Schatten stehen nicht 
auf". 1 ) Aber der Prophet erfasst doch zunachst wenigstens fiir 
die Theilhaber an der letzten Vollendungszeit die Hoffhung voll- 
kommner Befreiung von allem Tode. 2 ) Und wenn er im 
Hinblick auf die letzte Zeit derer gedenkt. welche gestorben sind, 
hingerafft ehe das Heil welches sie erhofften wirldich erschien, 
so ist es freilich zuerst bloss ein heisser Wunsch, der in ihm 
aufsteigt ,,mdchten Deine Todten leben, meine Leichen auf- 
erstehn", 3 ) ein Wunsch sehnsiichtig aber resignirt etwa wie 
das Wort Hiobs ,,o kam' ein Eeiner doch von den Unreinen". 
Aber vor dem prophetischen Auge wird dieser Wunsch zur freu- 
digen Hoffnung : ,,Erwacht und jubelt Staubbewohner; denn Licht- 
thau ist Dein Thau und die Erde wird Schatten gebaren". 4 ) 

So zeigt die Prophetic erst gegen Ende des Exils Spuren 
einer Auferstehungshoffnung, und immerhin sind auch diese nur 
dichterisch-unbestimmt gehalten und von einer festen Glaubens- 



XXVI, 14 (wohl von den Feinden Israels). ) XXV, 8. 3 ) XXVI, 19 
'. *) XXVI, 19. 



216 

lehre sehr entfernt, mehr Hindeutuugen auf einen sich bil- 
denden Glauben, als Ausdriicke ernes schon vorhandenen. Es 
fragt sich, ob aus den Psalmen dieser Zeit ein andres Resultat 
sich ergiebt, wie das von jelier bedeutende Theologen behauptet 
haben, und wie es neuerdings in sehr eingehender Weise zu 
b'egrunden versucht ist. ') Da wir von i// XVI und XVII schon 
gesprochen haben , so bleiben von hierhergehorigen Liedern 
y XLIX, LXXIII. CXXXIX iibrig, welche eingehender behandelt 
werden mtissen. 

Der Sanger des y> XLIX verkiindet in verheissungsvolleni 
bedeutsamen Eingange 25 incl. , dass er nach der gb'ttlichen 
Weisheit cine fiir alle Menschen wichtige Frage 16'sen wolle, nam- 
h'ch die Frage, wie das Gliick der Frevler mil der gottlichen 
Weltordnung bestehe, dieselbe Frage, welche dnrch das Bnch 
Hiob klingt. Er lost sie in zwei gleichmassigen Strophen von je 
8 Versen, 6 13 incl. und. 14 Ende. Die erste Strophe lehnt 
sich an das allgemeine Menschengeschick. Mtissen Reich und Arm 
herab zur Todtenwelt, rettet kein Reichthum, nimmt Niemand 
Reichthum mit, was ist dann an der Macht und dem 
Reichthum der Frevler? Er ist fliichtig, verganglich, ein Nichts. 

Aber die zweite Strophe geht weiter. Nicht bloss gleich 
sind sich die Menschen; Reichthum und Macht machen nicht 
bloss keinen Unterschied in dern endlichen Geschick; 
sondern (14 16 incl.) die gepriesenen Thoren mtissen 
zur Unterwelt, wahrend Gott den Fronimen rettet. 
So ist es (17 Ende) thb'richt, sich.vor Frevlern zu fiirchten, 
deren Macht und Reichthnm doch bald dem Verderben anheim- 
fallt. Der Gedankengang beider Strophen, schon durch den 
sinnvoll wechselnden Refrain heryorgehoben, ist im Wesentlichen 
zweifellos; bestritten und fiir unsre Frage bedeutsam ist nur II a . 
(14 16 incl.) 

Die Worte lauten: ,,Folgendes ist deren Weg, die trotzig 
sind und an deren Munde man nach ihnen Gefallen hat. 2 ) 



J ) Klosterrnann a. a. 0. . 2 ) l^l ^^ tt^KM wohl ^die auch 
von einer kurzsichtigen Nachwelt ' bestaunt' und geloBt werden." Die 
Auslegimg ,,und derer (Schicksal) nach ihnen , die an ihrem Munde Wohl- 
gefallen haben" scheint mir unmoglich, weil 1) von zwei Generationen 
nicht die Rede ist, 2) doch die Junger dann axich solche waren ,,die da 



217 

Schafen gleich zur Unterwelt lagern sie; es weidet sie der Tod, 
und auf sie treten Redliche. In Balde da muss ihre Gestalt 
verwelken; .die Unterwelt ist Wohnung fiir sie. 1 ) Doch Gott 

j 

kauft meine Seele los von der Macht der Unterwelt; denn er 
erfasst mich." 2 ) 

Von einer Auf erst eh ung des Frommen ist hier sicher 
nicht die Rede. Denn das Todesschicksal als solches wird Allen 
gemeinsam gedacht (11. 13), und das Loskaufen von der den 
Frommen schon ergreifenden Hand des Todtenreichs ist, wie v. 8 
klar zeigt, nur ein Ausflruck fiir ,,vor dem Tode bewahren", 
und zwar natiirlich nicht vor dem Tode tiberhaupt, sondern (wie 
eine Menge ahnlieher Ausdrucke zeigt) 3 ) vor dem Straftode 
der Frevler. Der Tod des Thoren, von welchem die letzte Strophe 
redet, ist nicht Gegensatz zu einer Unsterblichkeit des Frommen, 
sondern zu ihrer Sicherheit und Euhe in Gott, welche ein nor- 
males Lebensende nicht ausschliesst, wohl aber einen friihen 
Straftod. Das ,,er erfasst mich" v. 1 6 endlich ist durchaus nicht 
gleichbedeutend mit ,,er erweckt mich" od. dgl. , sondern es 
heisst: er erfasst mich und entzieht mich so der Hand der 
nach mir greifenden Todesmacht, d. h. im gegebenen beson- 
deren Falle. 

In t// LXXIII beschaftigt sich ein Frommer noch bestimmter 
und deutlicber mit dem Kathsel des Wohlergehens der Frevler. 
Er giebt die Losung ganz in dem freudigen Glauben, dass der 



trotzig sind", 3) weil ein b fehlt. Die Auslegung ,,und ihnen nachziehn, 
denen ihr Maul gefallt" scheitert an dem DiT^hlj^N ; es miisste etwa heissen 
D'HIP ll^^ 11 . ^- Die Auslegung ,,und hinterher (nach ihrem Untergang) 
hat man 'an ihrem Maul Wohlgefallen" passt nicht in den Zusammenhang. 
') Der Tod weidet die in Masse, als Heerde, hingelagerten Frevler. 
Die Gerechten triumphiren. Gegen Morgen d. h. plotzlich, wie die Nacht 
sch\vindet, muss -welken (1. ZTlblsb = ftbi 1 }) ihre Gestalt. Der Hades 
Wohnungsort ihnen (b^-TW soil naeh d. Masor. wohl heissen ,,wohnungslos 
wird sie" (die Gestalt) ; doch ist das sinnlos ; b^TE muss eine seltenere 
Nomenbildung fur b^3t sein. (Klostermann : Wie dem Scheol gehorige 
Sohaafe setzt- man sie. Und so liefen sie fugsam stracks zum Hirten hinab ! 
[Qi ta ltt3''a fUgsam!! *lp.lab zum Einderhirten am. -VII, 14!!] wahrend ihr 
Gedanke war, den Scheol aufzubrauchen , dass ihm keine "Wohnung bleibe 

[fih^]) ! ! z ) Sonst ,,wenn sie mich fasst", nach mir greift. Gott 
fasst den Gerechten und entreisst ihn so der drohenden Gewalt des Todes. 
(Klostermann: ,,ja mich hervorholen".) 3 ) Z. B. jon. II, 3. 7. i/> IX, 14. 
LXXXVI, 13. LXXXIX, 49. GUI, 4. CXXXVIII, 7. 
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Prevler sclieinbares Gltick plotzlichem Untergauge Platz machen 
muss, wahrend Gott den Frommen zu Ehren bringt. Auch hier 
ist meiner Ansicht nach von einer jenseitigen Ausgleichung durch- 
aus nicht die Rede. Die Erfahrung des Sangers, in welcher sieh 
das Rathsel gelost hat, ist eirie diesseitige: er fiihlt sich selig 
in Gott, siebt das Verderben der beneideten Prevler. 

Der Gedankengang des Liedes ist folgender: 1 3. Jetzt 
bin ich docli gewiss, dass Gott den Frommen giitig ist, obwohl 
ich nahe daran war, bei. Betrachtung des Gliicks der Frevler an 
Gott irre und selbst ein Frevler zu werden. 4 15 incl. Denn 
ich fand, dass die Frevler bei dem unsinnigsten Hochmuth und 
Trotz gegen Gott ungestraft und glticklich blieben, : wahrend 
fur die Frommigkeit nur Leiden folgten; so war ich nahe am 
Abfall. 1628. Jetzt aber habe ich den wahren Standpunkt 
gefunden. 16 20 incl. ,,Da saun jch solches einzuselm Mtih- 
sal war's in meinen Augen, bis ich gelangte zu Gottes Heilig- 
thumern, *) auf ihr (der Frevler) Ende merkte : nur auf schliipfrige 
Platze stellst Du sie, ISssest sie zu Trurnmern fallen. Wie sind 
sie zur Oede worden im Augenblick, zu Ende, zu Grunde ge- 
gangen vor Schrecknissen ! 2 ) Wie einen Traum beim Erwachen, 
verschmahst Du Herr, wenn Du Dich regst, ihr Bild." 21. 22. So 
war ich ein Thor, mich uber der Frevler Gliick zu erziirnen. 
2328. ,,TInd ich bleibe bestandig bei Dir; Du hast meine 
rechte Hand ergriffen; durch Deinen Rathschluss fiihrtest Du 
mich, und dass ich Ehre erlange, erfasstest Du mich. 3 ) Wen 
hab' im Himmel ich? Und ausser Dir hab' ich keine Freude auf 
Erden. 4 ) Ob vergeht mein Fleisch und mein Herz, meines 



') Lokal dargestellt; der Platz wo man Gott findet d. h, die Geheim- 
nisse, den wahren Sinn der Bathschlage Gottes. 2 ) sc. von Sehrecknissen 
hingerafft. *) v. 23 ist nicht Hoffnung oder Vorsatz, sondern Be- 
richt it her Erfahrung. Gott fiihrt ihn in seinem Kathschluss 
d. h. weislich, und erfasst ihn, darait er Ehre erlange, wie die Eedensart 
nach sac. II, 12 zweifellos bedeutet. Also ,,Du ftlhrst mich weislich so, 
dass das Ende Herrlichkeit , nicht Schande ist". Sonst ,,und darnach 
wird Herrlichkeit mich erfassen", was immerhin auch nur auf das Ziel der 
irdischen Laufbahn zu gehen brauchte. ,.Du wirst mich in die Herr- 
lichkeifc nehmen", musste "liaSb oder TfaSSl heissen. (Klostermann ,,und 
zuletzt wirst Du als Herrlichkeit (!) mich einholen sc. aus dem . Scheol!) 

*) So ist Gott sein hochstes Gut (cf. ijj XVI, 2); das Sfliy (wie das 
^bi> if> XVI, 2) neben Dir, ' abgesehen von Dir. Also abgesehen von-Gott 
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Herzetis Hort und Theil ist Gott ewiglich. 1 ) Denn siehe, die 
fern von Dir sind , kommen urn ; Du vernichtest Jeden der weg 
von Dir buhlt. Und ich die Nahe Gottes ist mein Gliick; 2 ) 
ich seize in den Herrn Gott meine Zuflucht, zu verkunden 
alle Deine Werke." 

Auch hier wird Jeder, der dem dichterisclien Schwunge des 
Ausdrucks sein Recht zukommen lasst, der die Haufigkeit ahn- 
licher tiberschwanglicher Ausdrucke bedenkt, und der beachtet, 
wie grade in den entscheidendsten Theilen des Liedes, z. B. 26 28. 
18 20, auf das den Frevler von der Erde wegraffende Ge- 
richt der alleinige Nachdruck fallt, und wie noch der Schluss 
durchaus nur vom Erdengliick redet, tiberzeugt sein, dass 
keine Auferstehung nach dem Tode die Frage losen soil, son- 
dern die Ruhe, Seligkeit und Sicherheit des Erdenlebens. 

Noch deutlicher ist das ty OXXXIX , wo nur vollige Ver- 
drehung des Wortsinns den Gedanken der Auferstehung finden 
kann. Der Dichter entfaltet sein Lied folgendermaassen : 1 6 
incl. Gott, Du hast in Deiner unerforschliehen Hoheit mich liberall 
mit Deinem Wissen und Deiner Macht umschlossen. 7 12 incl. 
Vor Dir kann man sich nirgends bergen; denn vor Dir giebt es 
keine Finsterniss: sprach ich ,,eitel Finsterniss tiberfalle mich 
und Nacht werde das Licht um mich", auch Finsterniss ware 
vor Dir nicht finster, und Nacht '-wiirde gleich dem Tage leuch- 
ten, Finsterniss gleich dem Lichte sein. 3 ) 13 16 incl. Denn 
Du hast mich auch in der Dunkelheit des Mutterschosses schon 
gekannt ; ,,Dir dank' ich darob dass ich furchtbar wunderlich ent- 
standen bin; 4 ) wunderbarlich sind Deine Werke, und meine 



hat er weder im Himrael noeh auf Erden GlUck. (Klostermann ,,da ich 
hei Dir seiend schon keine Lust mehr habe an der Erde"). ] ) Selbst in 
der bittersten Todesnoth verlasst er sich auf Gott; denn er weiss dass die 
Frevler zu Grunde gehen, der Fromme Gottes Gnade geniesst. Schon der 
Begrundung in v. 27 wegen kann in v. 26 nicht vom Tode, sondera nur 
\^on Todesnoth die Rede sein. 2 ) Das Nahesein bei Gott, also dass ich 
mich zu ihm halte (B. Jes. LVI1I, 2) gereicht inir zum Gliick. 3 ) Kloster- 
mann ,,so sprach ich wohl: nur wird dennoch Finsterniss mich iiberfallen 
und Nacht lauert rings um mich!" *) v. 13. Vor Gott ist das Duukel 
wie Licht; denn er hat ja das Verborgenste gesehen. v. 14. Auf ebenso 
staunenswerthe als merkwurdige Art entstanden. (Hitz. : ,,Du erstaunlich 
"wunderbar Dich erwiesen" LXX Syr. rifcO^!}). (Klostermann: ,,ich werde 
Dich noch davum preisen, dass ich wunderbar gethan bin, d. h. fur das 
Wunder der "Wiederbelebung in der Erde Tiefen!") 
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Seele erkennt es gar wohl". ... ,,Als Embryo sahen mich Deine 
Augen , und auf Dein Bucli waren sie alle geschrieben die 
Tage, die gebildet warden, und keiner war von ihnen." 1 ) 
17. 18. Das kann ich nicht ausdenken noch aussprechen: ,,und 
mir wie kostbar sind Deine Gedanken, Gott, wie gewaltig ihre 
Summen;. zahl' ich sie ihrer sind mehr als des Sandes; ,ich 
erwache, so bin ich noch bei Dir", 2 ) d. h. wachend und 
schlafend beschaftigt mich der gewaltige Eindruck Deiner Wun- 
der; wenn ich bei ihrer unerschopflichen Betrachtung entschlum- 
mere, so durchwalten sie noch meine Traume. 19 22 incl. Ver- 
nichte, o Gott, die Frevler, die ich als Deine Feinde hasse! 
23.24. Mich priife und leite zum Heil! 3 ) 

So bieten diese Lieder fur eine Lehre von der Auferstehung 
Nichts. Und da wohl kaum Jemand im Ernste // XO, 3 das 
Wort Gottes ,,kehrt wieder Menschenkinder" auf eine Berufung 
zum Auferstehungsleben beziehen wird, so bleibt das Ergebniss, 
dass eine Lehre von der Auferstehung der Einzelnen 
in diesem Zeitraume noch gar nicht, Anfange diese r 
Lehre aber seit dem Ende des babylonischen Exils sich finden. 



wohl besser Embryo, als ,,Lebensfaden noch als Knauel ge- 
dacht". Qri Hitz.: ,,und fUr ihn (d. h. zur Geburt an das Licht) war 
einer von ihnen". (Klostermann ,,meine Tage seit er gebildet, ohne dass 
ich mich ihrer schon freuen durfte".) 2 ) Ein Sinnen, das auch im Traume 
nicht weicht. Man konnte sonst an das ,,wache Herz" denken cant. c. V, 2. 
Mob IV, 13. jerj. XXXI, 26. Von Auferstehung kann gar keine Rede sein 
1) weil vom Tode tiberhaupt keine Rede gewesen ist. 2) weil es dann 
nicht heissen durfte ^"Wj da er dann ja erst recht bei Gott ware. 
(Klostermann ,,aufgewacht word' ich abermals bei Dir sein".) 3 ) v. 19 
ubersetzt Klostermann ,,weil ich mich lab en werde an Gottes Thau (hiezu 

bestimrat bin), weicht von mir ihr Uebelthater!" (lnibN~?t? 
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CAPITEL LIV. 
Die Endzeit und ihre Grttter. 

Wenn Gott sich gnadig zu seinem Volke neigt, dann 1st die 
Zeit des Findens , die Zeit des Wohlgefallens. *) Wenn aber 
durch den Gottestag imd seine Gerichte der Zustand bergestellt 
1st, welcher nicht mehr unvollkommen und der Wendimg ausgesetzt 
ist, dann ist das ,,Ende der Tage", die letzte Zeit gekom- 
men. 2 ) Der Ausdruck kommt in den Propheten noch in seiner 
vollen Allgemeinheit vor, als Bezeichnung der letzte n iiber- 
haupt denkbaren Zeit, welche keine neue Veranderung zu 
furchten hat. Er bezeichnet sogar die Leidenszeit und die Ge- 
richte mit, sofern diese ja auch zu der letzten Entwicklungs- 
periode gehoren. 3 ) Im eigentlichen Sinne aber umfasst er die 
selige Zeit, das Ergebniss jener Gerichte. 

Feinere Unterschiede innerhalb dieser letzten Zeit fallen 
nicht in den prophetischen Gesichtskreis. Das Verhaltniss des 
Messias zu ihr ist ganz unbestimmt; bald bringt er selbst die 
Endzeit; 4 ) bald erscheint er in ihr. 5 ) Ob sie der kommenden 
Welt als Abschluss einer gegenwartigen Zeitperiode entgegen- 
gesetzt ist, 6 ) oder selbst diese kommende Welt umfasst, wird 
nirgends erwahnt. Die kommende Welt ist eben fur die Pro- 
pheten Nichts als eine verklarte und bleibende Entwicklung der 
irdischen Verhaltnisse. Erst die Sehriftgelehrsamkeit beginnt sich 
mit den feineren Fragen der erwahnten Art zu beschaftigen. 

Die Zeit des Endes, ein verklarter Widerhall des 
Schb'pfungsanfangs , so dass Anfang und Ende sich zum Ringe 
schliessen, ist die goldene Zeit, wo keine Unvollkommenheit, 
kein Leid mehr ist, wo Geschick und Wurdigkeit sich nicht 
mehr widersprechen, wo der Gott der Welt nicht langer nur von 
einem kleinen Hauflein erkannt und verehrt wird, wo darum die 



') B. J. XLIX, 8. LV, 6. LXI, 2. 2 ) 
B. J. XXVII, 5.) Der Ausdruck schon gen. XLIX, 10. num.' XXIV, r !4. 
hos. Ill, 5. mich. IV, 1. jes. II, 2. ezech. XXXVIII, 8 etc. 3 ) deut. IV, 30. 
XXXI, 29. jerj. XXX, 24. 4 ) jes. IX, 1 if. XI, 1 ff- mich. V, 1. 5 ) Z. B. sac. 



XII, 8 f. jeri. XXXIII, 15 f. fi ) Also als 2<r^rov x&v ^spcov TOVTO>I> 
noch zum aitav ovros gehort, oder schon einen Theil des ai<av 
ausmacht. 
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Anhanger dieses Gottes es auch geniessen, dass sie dem ge- 
horen, welcher die Allmacht hat. 

Aus diesem Begriffe der Endzeit folgt auch der Charakter 
ihrer SchildeniDgen. Wir finden Nichts weniger als eine Wahr- 
sagung zukunftiger Einzelheiten; Alles 1st vielmehr frei dich- 
terisch und ideal. Im Gegensatze gegen die Ma'ngel und Leiden 
der Erfahrungswelt erhebt sich auf goldnem Grunde das liehte 
Bild einer idealen Welt. Was die Vergangenheit an glorreichen 
Tagen des Glanzes bot, verklM in der Erinnerung der Nach- 
welt, was die Phantasie fur das Gottesvolk ersehnt im Ge- 
gensatze zu dem Elend der Gegenwart, das wird zu einem 
bunten, wechselnden, reizvollen Bilde gestaltet. Dinge. welche 
in der Erfahrungswelt sich ausschliessen , finden sich hier bei 
verschiedenen Propheten neben einander. Alles ist auf die Schil- 
derung des Grundwesens einer seligen Zeit, Nichts auf die Her- 
vorhebung von Einzelheiten angelegt. Wir lassen die Haupt- 
gesichtspunkte der Schilderung einzeln folgen. 

1. Das Verhaltniss-Israels zu Gott. 

Das Israel der Endzeit ist em gereinigtes, ein Volk von 
Gottesfurchtigen , l ) atis welchem die unwurdigen Glieder aus- 
geschieden , in welchem die Bo'cke von den Schaafen getrennt 
sind, 2 ) so dass jede Untreue, jede Gotzenverehrung verschwunden 
ist. 3 ) So geniesst es ein vollkommnes Heil. Gott wird in Zion 
wobnen in einer wesenhaften Gemeinschaft mit seinem Volke^ 
wie sie bisher nie vorhanden war. 4 ) Er ist Zions Schmuck 
und Zier, ihr Eecht, ihre Starke, 5 ) Sonne und Mond ftir da& 
Volk, 6 ) eine Feuer- und Rauchsaule fur das Heiligthum, eine 
Eutte fur Sonnenschein und Sturm; 7 ) er wird dem heiligen 
Volke auf ewig verlobt; 8 ) das Volk wird im wahren Sinne ein 
Gottesvolk. 9 ) 



') mal. Ill, 16. 17. 20. 2 ) ezech. XXXIV, 17. 20 f. (zeph. I, 2 if. 
Ill, 11 f. sac. XIII, 9.) 3 ) jes. XXX, 22. XXXI, 7. ezech. VI, 8 ff. 14. 
XI, 18. hos. II, 18 ff. sac. XIII, 2. ") Joel IV, 21. mich. IV, 7. sac.. 
II, 14 f. VIII, 3. hos. XIV, 5. deut. XXVIII, 9. jes. IV, 2 f. B. J. XXV, 6ff. 
(ezech. XLIII, 2. 4. XLIV, 4.) 5 ) jes. XXVIII, 5. 6 ) B.J/LX, 19. 
cf. XXIV, 23. ') jes. Ill, 5. ") hos. H, 19 ff. 9 ) jerj. XXX, 22. 
XXXI, 1. XXXII, 28. ezech. XI, 20. XIV, 11. XXXIV, 24. XXXVI, 28, 
XXXVH, 23. 27. sac. VIII, 7. XIII, 9. 
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Der alte Bund war auf Steine geschrieben, stand als ein 
ausserliches' Gebot vor dem Herzen uud wurde seiner Natur 
Bach nicht gehalten. *) Dann aber wird Gott einen neuen 
Bund mit Israel schliessen, der in die Herzen geschrieben isf, 
also Triebkraft neuen Lebens enthalt. 2 ) Gott giebt ein neues 
fleischernes Herz statt des steinernen, einen neuen Geist, Gott 
von ganzem Herzen zu lieben. 3 ) Dieser neue Bund 1st ein ewi- 
ger, 4 ) erne unwandelbare Gnade, ein Friedensbund, wo den 
Bundesgliedern Gottes Erhorung gewiss ist, ehe sie bitten. 5 ) 
Alle werden Gottesgelehrte sein; 6 ) der Geist Gottes, welcher jetzt 
nur Propheten treibt, wird dann Alle erfassen, Jtinglinge und 
Greise, Freie und Knechte; 7 ) die Blinden,, Lahmen, Tauben wer- 
den sehend , schnellfiissig und horend ; 8 ) Gott hat innigste 
Freude an dem Volke. 9 ) 

Daraus folgt dann eine Gerechtigkeit, welche, wie Meeres- 
wasser den Meeresboden, das ganze Land bedeckt. 10 ) Niemand 
frevelt mehr, weil das Land voll Gotteserkenntniss ist. 11 ) In 
die neue Gottesstadt zieht ein gereehtes Volk, das Treue be- 
wahrt. 12 ) Demiithige, Glaubige, welche vor ihrer Slinde ekelt, 13 ) 
Mien das Land, in Tugend und Ehrbarkeit jeder Art. 14 } Die 
Durstigen erhalten Wasser, Milch und Wein, erhalten die Quelle 
des Lebenswassers , die aus Zion stromt, umsonst. 15 ) Die Him- 
mel traufeln , die Erde sprosst Heil und Recht. 16 ) Doch wer- 
den die Verhaltnisse andrerseits so menschlich und irdisch ge- 
fasst, dass Stincle auch im neuen Jerusalem vorkommen kann, 
nur keine Sunde, welche das Gericht nach sich zieht. 17 ) Denn 
das in Zion wohnende Volk ist ein schuldbefreites , dem die 
Siinde vergeben wird. 18 ) Es erhalt einen neuen heiligen Namen, 



J ) jerj. XXXI, 32. 2 ) jerj. XXXI, 31 if. of. XXXII, 40. L, 19. 
ezech. XI, 16 ff. XVI, 60. (B. J. XL1I, 6. XLIX, 8 ist der Gottesknecht 
,,Bund des Volkes"). 3 ) ezech. XI, 19 f. (deut. XXX, 6.) of. ezech. 
XXXVI, 25 ff. 33. XXXVH, 23. XXXIX, 29. <) 3. J. LIX, 21. LXI, 8. 

6 j B. J. LIV, 10. 13. LXV, 24. ") jerj. XXXI, 31. (B. J. LIV, 13.) 

7 ) Joel III, I jes. XXXII, 15. B. J. XLIV, 3. LIX, 21. (sac. VI, 8.) 

8 ) B. J. XXXV, 5 ff 9 ) zeph. Ill, 17. 10 ) jerj. XXXII, 39 f. 
ezech. XI, 17-21. ") jes. XI. 9. l2 ) B. J. XXVI, 2. 7. cf. LX, 21. 
jes. XXXII, 1-5. 16-18. XXXIII, 5 f. jerj. XXIV, 5. 13 ) zeph. Ill, 
13. 11. jes. XXIX, 19. ezech. XXXVI, 31. ") Z. B. jes. I, 26 ff. XXIX, 20 f. 
ezech. XI, 17-21. sac. XII, 10. J5 ) B. J. LV, 1 ff. cf. Joel IV, 18. 

lc ) B. J. XLV, 8. ") B. J. LXV, 20. 1R ) jes. XXXIH, 24. jerj. 
XXXI, 34. XXXIII, 8. L, 20. ezech. XVI, 63. sac. Ill, 9. V, 1. 6 ff. 



224 

wahrend der Name des alien Sundenvolkes zum Fluchworte 
wird. 1 ) 

In dieser neuen Gottesgemeinschaft wandeln sicli dann auch 
die Heiligthftmer des alten Gottesvolkes. Der Tempel Israels 
in nie geahnter Herrlichkeit breitet sich zum Idealheiligthume 
aus, 2 ) wahrend es andrerseits heisst, dass neben der vollkomm- 
nen Gottesgegenwart die Pfander der alten Heilsgegenwart ver- 
schwinden konnen. 3 ) Die Opfer Israels, in rechtem Geiste dar- 
gebracht, werden Gott wohlgefallig. 4 ) Jerusalem wird eine heilige 
Stadt sein, nicht mehr durch Unlieilige entweiht; 5 ) ihre 
Mauern und Thore sind Gotteshiilfe und Gottealob; 6 ) sie be- 
kommt einen neuen Namen, heisst Stadt der Treue. 7 ) Sie soil 
, ; do'rferweis" bewohnt werden wegen der Menge ihrer Kinder, 
und Gott wird eine Feuermauer von aussen, Herrlichkeit von 
drinnen sein. 8 j Ja es wird nicht mehr nothig sein , noch Men- 
schen oder Gerathe besonders zu weihen zum Dienste des Heilig- 
thums. Denn Alies wird heilig sein, bis zu des Rosses Schellen, 
jedes Gerath in Jerusalem zum heiligen Dienste tauglich. 9 ) Und 
Alle die u'brig geblieben sind in Zion, zum Leben aufgeschrieben 
in Jerusalem, werden heilig sein. 10 ) 

So soil das wirklich hergestellt werden, was der alte Bund 
vergeblich erstrebte : ein Priestervolk , u ) in welchem der ver- 
sohnende und erlosende Gott seinem innern Wesen einen mensch- 
lichen Ausdruck schaffen kann. Des neuen Zion Wachter preisen 
unaufhorlich Gott, 12 ) und vor den Aeltesten Israels wird 
Herrlichkeit sein, 13 ) wie einst in der wunderbaren Zeit Mosis, 
wo Gottes Glanz ihnen erschien. 



') B. J. LXV, 15. ") ezech. XL ff. (B. J. LX, 13.) sicher als wirk- 
liche Idealvorschrift fiir die goldene Zeit gemeint (vgl. z. B. XLIII, 18 ff.)' 

3 ) jerj. Ill, 16 (keine Bundeslade). ") jerj. XXXI, 14. 18. *l> LI, 21. 
ezech. XX, 40 (ob nur unblutige Opfer?) of. XLIV, 29. XLV, 13. XL VI, 4 ff. 
mal. Ill, 3 f. 5 ) Joel IV, 17. sa6. XIV, 21. ezecla. XLIV, 7. B. J. LII, 1. 

B ) B. J. LX, 18. 7 ) B, J. LX, 14. LXII, 2 ff. sac. VIII, 3, 8 ) sac. 
II, 79. 9 ) sac. XIV, 20- 10 ) jes. Ill, 3. (joel IV, 17. ezech. XLIV, 7. 
sac. XIV, 11. B. J. XXXV, 8.) ") B. J. LXI, 6. 1Z ) B. J. LXII, 6. 

13 ) B. J. XXIV, 23. 
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2. Die Herrlichkeit des Gottesvolkes. 



Dieses Israel Gottes erhalt dann die Erfiillung aller alien 
Segensworte. Vor Allem wird es wieder zu einem unversehrten 
Yolksko'rper geeinigt. Nicht bloss werden die zerstreuten imd 
versprengten Glieder Judahs aus alien Enden der Welt lieim- 
kehren, von den Heidenvolkern in wetteifernder Liebe mid 
Pflege herbeigefiihrt, 1 ) sondern auch Ephraini eint sich mit 
Judah, das Ephraim, von dem sclion Jeremjali. fast mehr als 
von Judah hofft. 2 ) Die alte Wunde des Volkes lieilt in Ein- 
tracht und Liebe. 3 ) Man wird die Wachter in Ephraini auf- 
fordern horen zur Wallfahrt nach Jerusalem. 4 ) 

Die Grenze dieses hergestellten Volkes wird dann das 
Kana c an sein, wie es die alten Weissagungen schon den Vatern 
verheissen , 5 ) vom Meer zuni Meer, von dem Strom bis an des 
Landes Enden. 6 ) So miissen denn die Lander, iiber welchen 
Gottes Name sclion genaimt ward, 7 ) Edom, Ammon, Moab, 
Philistaa und die Wiistenstamme unterworfen werden; 8 ) die 
Philistaer sollen, wie es einmal heisst, als Knechte, wie 
einst die Jebusiter, der Gemeine einverleibt werden; 9 ) so wird 
Israel ,,Volker besitzen". 10 ) 

Aber mit dieser Grenze ist nicht Israels wirkliche Macht 
beschrieben. Alle Stamme der Welt werden dankbar und lern- 
begierig dieseni Ko'nigsvolke zustrornen, jeder wird zu ihm ge- 
ho'ren wollen. u ) Israels Konig wird gerecht und glanzend da- 
stehen. 12 ) Jerusalems Thore werden Tag und Nacht offen sein, 
die Fiille der Heiden aufzunehmen. 13 ) Dann bringen die Heiden 
dem Ko'nigsvolke Tribut; ihr Mark wird Israel und seinen Gottes - 



') amos IX, H f. mich. IV, 6. V, 2. sac. VIII, 7. X, 8. 10. jerj. 

XXXI, 10. XXXII, 37. jes. XI, 1 1 ff. B. J. XIV, 2. XXVII, 12 ff. XLI1I, 5 ff. 
XLIX, 18. 22. LX, 4. LXVI, 20. ezech. XXXVI, 24. XXXIX 27 f. 2 j jerj. 
HI, 11 ff. XXXT, 521. 3 ) hos. II, 2. jes. XI, 13. jerj. Ill, 18. ezech. 
XXXVII, 17. 19. 22. 4 ) jerj. XXXI, 6. s ) gen. XV, 18 ff. G ) sac. 
IX, 7. 10. (mich. IV, 8. jes. XXXIII, 17. XI, 14. am. IX, 12. obadj. 
18 20. i/> LXXII, 8. Mitt'elmeer und todtes Meer, Euphrat und die pfad- 
lose Wtiste Arabians als Grenze des bewohnten Landes. (vgl. dent. XI, 24.) 
[Sonst ,,Wuste, Libanon, Euphrat, Mittelmeer" (jos. I, 4.), oder Bach 
Aegyptens (Wady el Arisch), Euphrat (gen. XV, 18.)] '') amos IX, 12. 

8 ) jes. XI, 14. 9 ) sac. IX, 7. 10 ) B. J. LIV, 3. LV, 4 f. ) B. J. 
XLIV, 5. cf. B. J. XIV, 1. (V LXXII, 10 f.) b?r.lb5, V^HBtli. ') jes. 

XXXII, 1. XXXIII, 17. XI, 10. ") B. J. LX/il. 

U. ' 15 
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diensten zufallen; 1 ) ihre Ftirsten werden das Volk beschenken 
und pflegen; 2 ) ja es kommt die Vorstellung vor, dass die Hei- 
den, urn Israel doppelt seine Leiden zu verguten, Frohn- 
arbeiter Israels werden sollen wie einst die Gibeoniter, damit 
das Priestervolk ohne irdische Sorge seinem Gott diene. 3 ) Welt- 
liche Waffen braucht man dann nicht mehr, Denn dem von 
Zion ausgehenden Gebote Gottes fiigen sich alle Nationen ohne 
Widerspruch, so dass kein Krieg mehr gedacht werden kann. 4 ) 

So steht denn Israel da als Gottes lieblicher Weinberg, 5 ) als 
die Heerde, deren guter Hirte Gott ist, 6 ) der Vergelter. 7 ) Gott 
giebt ihm und alien Volkern auf dem heiligen Berge das grosse 
Konigsmahl der Seligkeit. 8 ) Das Volk wohnt unter guten Vor- 
steliern in Sicherheit. ) Das Land tragt in iippiger Fiille sein 
Gewa'chs; 10 ) mit den wilden Thieren, mit alien feindlichen 
Machten schliesst Gott eineu Bund, dass sie nicht schaden. 11 ) 
Wie in der gliicklichen Zeit Salomos werden sie friedlich woh- 
nen, unter seinem Weinstock und Feigenbaum ein Jeder. 12 ) Kein 
friiher Tod mehr wird die Gliicklichen bedrohen; 13 ) ja nach 
der hb'heren Anschauung ist der Tod iiberhaupt nicht mehr, 
und alle Thranen wischt Gott von ihren Angesich'tern. 14 ) 

Jerusalem in wunderbarem Glanze. 15 ] heisst dann ,,Stadt der 
Festversammlung", ,,Gott da". 16 ) Also die gauze Stadt wird 
gleichsam ein heiliger Festort. In der Mitte erhebt sieh der 
Tempel, ringsum die Platze des Fiirsten, der Leviten, der Prie- 
ster. 17 ) Das ganze Land wird Ebene, Jerusalem .allein erhaben. 18 ) 
Und seine Gassen wimmeln von frohlicher Menge. 19 j Kinder- 



a ) jes. XVIII, 7. (QStt nach dem Parallelismus zu lesen.) XXIII, 18. 
zeph. Ill, 10. B. J. LX, 57. LXVI, 12. 2 ) B. J. XLIX, 23. LX, 10 f. 16. 

3 ) B. J. XIV, 2. LX, 7. 10. 12. LXI, 5 f. LXVI, 24. (sac. IX, 11.) 

'') jes. II, 3. mich. IV, 3. cf. micL V, 9. sac. IX, 10. s ) B. J. 
XXVII, 2ff. G ) B. J. XL, 11. ezeoh. XXXIV, 11. 7 ) B. J. XL, 10. 

8 ) B. J. XXV, 6 ff. ) ezech. XXXIV, 25. XXXVII, 26. B. J. LXII, 
8 ff. (jerj, III, 15. B. J. LX, 17.) 10 ) hos. II, 23 if. am. IX, 13. Joel 
IV, 18. sac. VIII, 12. IX, 17. X, 1. XIV, 8. jes. XXXII, 1620. ierj. 
XXXI, 12. ezech. XXXIV, 26. B. J. XXXV, 1 ff. LXV, 10 ff. n ) hos. 
II, 20. 12 ) mich. IV, 4. B. J. LXV, 20. sac. Ill, 10. (1 reg. V, 5.) 
cf. jerj. XXX, 10. XXXI, 27. XXXII, 43 ff. XXXIII, 12 f. 13 ) B. J. 
LXV, 20. sac. VIII, 4. ") B. J. XXV, 8. J5 ) B. J. LIV, 11 ff. ") jes. 
XXXIII, 20 ff. ezech. XL VIII, 35. ") ezech. XLV, 1 ff. XLVIII, 7 ff. 

1S ) sac. XIV, 10. ) jerj. XXX, 19. XXXI, 4 f. 7. 12 f. XXXIII, 10 f. 
ezech. XXXVI, 10. 38. XXXVII, 26. B. J. XLIX, 19 ff. LIV, 1 ff. LX, 22. 
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reich werden seine Ehen sein. 1 ) Kurz es ist die Stadt der 
Seligen. 

ja auch die aussere Natur wird dann ihr Sabbathsgewand 
anlegen und wird ohne Uebel, Kampf und Verniehtung sein. 
Die gauze Welt soil ja frohlocken fiber Israels Erlb'sung. 2 ) Aus 
dem Gotteshause gelien heilsame Wasser durch das ganze Land 
Kana c an, welche Alles beleben, was sie beriihren, und daran 
wachsen Baume , deren Blatter nicht welken , deren Friiclite zur 
Speise, deren Blatter zur Heilung dienen; 3 ) also in Kana'an 
wird der Paradisesgarten hergestellt. Auch die Wu'sten werden 
zum Gottesgarten. 4 ) 

Ein neuer Himmel und eine neue Erde umfangen die selige 
Gemeine des Herrn. 5 ) Das Himmelsheer wird geriehtet; 6 ) es 
beginnt ein wunderbarer Tag ohne Wechsel. 7 ) Der Mond glanzt 
wie die Sonne, die Sonne wie das Licht von 7 Tagen. 8 ) Oder 
auch ,,statt des Mondes und der Sonne dient Got-t selbst seinem 
Volke". 9 ) Die wilden Thiere werden gleich den zahmen geweidet 
sich von Pflanzen nahren, die giftigen nicht mehr schaden, 10 ) 
oder wie es in gleichem Sinne heisst ,,man wird keine giftigen 
und schadlichen Thiere finden". ") 

Und diese Wandlung, bei deren Beschreibung natiirlich 
Sinnbilder von geistigen Dingen und eigentliche Schilderung ohne 
strenge Grenze in einander fliessen, soil nicht wieder einer 
neuen Veranderung weichen. 12 ) Wie die neue Naturordnung soil 
auch Israels Same ewig sein vor Gott. 13 ) Die herrlichen Ziige 
dieses Bildes der Seligkeit haben sich tief auch dem christlichen 
Bilde der Zukunft eingedriickt, Sie entsprechen der Beschreibung 
der ,,ersten Auferstehung und des tausendjahrigen Reiches", wo 
die Gemeine Gottes, noch Lebende und Auferstandene, auf 
der verjtingten Erde wohnt. 



') jevi. Ill, 16. sac. YIII, 5. 2 ) B. J. XLIV, 23. XLIX, 13. (rom. 

VIII, 19.) 3 ) ezech. SLVU, 110. 12 f. cf. sac. XIV, 8. (Joel IV, 18.) 
') B. J. XXXV, 1 ff. XLI, 17 ff. XLIII, 19. XLIV, 3. LI, 3. LV, 17. 

jes. XXXII, 15. cf. XXX, 23 if. B. J. XLH, 15 if. XLIV, 27. (natih-lich 
vielfach nur Bild geistiger Vorgange). 5 ) B. J. LXV, 17. LXVI, 22. 
") B. J. XXIV, 21. 7 ) sac. XIV, 6 f. e ) jes. XXX, 26. ) B. J. 
LX, 19 f. I0 ) jes. XI, 6 ff. (B. J. LXV, 25.) ") B. J. XXXV, 9. ezech. 
SXXIV, 25. (wo freilich das Bild von der Heerde nocli diirchwirkt). J2 j am. 

IX, 15. sac. VIII, 14 f, 13 ) jerj. XXXI, 36 f. XXXIII, 26. B. J. LXVI, 22. 

15* 
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CAPITEL LV. 
Die Heidenvolker in der Endzeit. 

1. Die Heidenwelt als Feindinn des Gottesreiches. 

Die Heidenwelt kornint einerseits in Betracht als die Macht, 
welche dem Reiclie Gottes sich feindselig widersetzt mid gegen 
welche wiederum das Gottesreich eine Stellung des Kampfes und 
der Abwehr einnehmen muss. Sie ist dann die hochmitthige, in 
sich selbst sich genitgende, welche Gottes vergisst, 1 ) welche im 
Ueberauthe meint 5 ,zum Himmel zu steigen, ttber Gottes Sterne 
ihren Stuhl zu erhohen, zu sitzen auf dem Versammlungsberge 
im aussersten Norden (dern asiatischen Gdtterberge), aufzusteigen 
zi\ Wolkenhohen, dem Ewigen gleich zu sein." 2 ) Oder sie ist die 
ungutige, 3 ) die aus einer Zuchtruthe fur des Volks Israel Sunden 
.zur grausamen unbarmherzigen Peinigerin geworden ist, zur scha- 
denfrohen, gierigen Zuschauerin bei seinem Ungliick. 4 ) Danu ver- 
korpert sich in ihr der Begriff der ,,Welt", 5 ) des Gegensatzes 
gegen die gottliche Ordnung der Dinge, des Organismus des sich 
selbst uberlassenen fleischlichen Lebens. 

Natiirlich ist es je nach der Geschichte sehr verschieden, 
welches bestimmte Volk gerade als Darstellung 'dieser Weltniacbt 
vor dem Auge des Propheten steht. Past alle Volker , welche 
mit Israel in geschichtliche Beriihrung traten, sind einmal so er- 
schienen, auch wenn sie zu andern Zeiten milder aufgefasst wer- 
den. So in der altesten Zeit Kana c an, so Aegypten, 6 ) Aram, 7 ) 
Kedar, 8 ) Phonikien , 9 ) Griechenland , 10 ) Philistaa , u ) so lange 
Zeit hindurch Assur und Babel, so in dem Zukunftsbilde Gog 
und Magog, 12 ) in der Makkabaerzeit das Seleukidenreich , in 



') ^ IX, 18. jerj. XL VIII, 26. 42. XLIX, 15. obadj. 3 etc. 2 ) B. J. 
XIV, 13. cf. jerj. L, 11. 24. 31. LI, 7. 34. 53. jes. X, 10 f. ezech. XXV, 8. 

3 ) y XLIII, 1. ") jes. X, 512. sac. I, 15 ff. cf, nah. I, 8. 10. 
Ill, 19. joel IV, 2ff. 19. obadj. 10. 12. amos I, 313. ezech. XXV, 3. .6. 
12. 15. XXVI, 6. XXXV, 5. 12 ff. XXXVI, 2. 5. zeph. II, 8 f. thren. II, 16. 

5 ) B. J. LXIII, 6. 6 ) jes. XVIII ff. jerj. XLIII. XLIV. XL VI, 2 ff. 
ezech. XXIX XXXII. joel IV, 19. 7 ) jerj. XLIX, 23. am. I, 3. 8 ) jerj. 
XLlX,-28. 9 ) ezech. XXVI, 1 XXVIII, 9. (20-26.) am. I, 9. joel IV, 4. 

10 ) sac. IX, 13. ") am. I, 6 ff. joel IV, 4. ezeeh. XXV, 15. zeph. 
II, 4 ff. jerj. XL VII, 1. B.7. XIV, 29 ff ja ) ezech. XXXVIII. XXXIX. 
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der christlichen Aera Rom, das neue Babel; Am starksten imd 
dauerndsten aber erscheinen in diesem Lichte die kleineu Naeh- 
barvolker, welche zum Theil nahe mit Israel verwandt, mit dem 
bittersten Hasse und der blutgierigsten Wildheit auf jeden Scha- 
den Israels lauerten, Edom, Moab und Ammon, *) zum Theil auch 
Philistaa. Die eigentliche Zusammenfassung dieses ganzen Be- 
griffs ist dann der spatere Typus des Antichrist. 

Die Heidenwelt, in diesem Sinne aufgefasst, fallt zusammen 
mit den Gottesfeinden uud Abtriinnigen in Israel. Beide muss ja 
der Fromme hassen als Gottesfeinde, muss sich voll Abscheu 
von ihnen wenden, Gottes Strafgerichte gegen sie ersehnen und 
mit Freuden begriissen. 2 ) Das ist der religios gesunde Kern in 
den Liedern des Fluchs gegen die Frevler. Nicht so- 
wohl was gegen das eigne Ich gefehlt ist, wird von dem Hasse 
des Frommeu getroffen, als das was gegen das Gottesreich ge- 
simdigt ist. Doch liegt es in der Natur der Sache, dass sieh an 
diesen berechtigten Ausgangspunkt menschliehe Leidenschaft schloss. 
Die Art, wie vorziiglich in der fplgenden Periode, unter dem 
Eindrucke der Religionsbedriickungen , von den Feindeu Israels, 
und von den Feinden der Frommen in Israel geredet wird, lasst 
sich vom Standpunkte christlicher Sittlichkeit aus nur als eine 
noch mit menschlicher Leidenschaft gemischte, im Christenthum 
tiberwundene betrachten. Aber weitaus am meisten tritt allerding& 
die edlere Seite heraus, der Eifer fur des Herrn Haus, die 
sittliche Entriistung tiber die Feindschaft gegen Gott in und 
ausserhalb Israels, ein Geftthl welches nie erlb'schen wird, so 
lange sich aufrichtige und wahre Liebe zum Heil und zum Guten 
tindet, und welches ho'her steht als die gutmiithig schwach- 
liche Gleichgultigkeit gegen das Auftreten des Bosen. 

Sofern die Heiden als Vertreter der gottfeindlichen Welt 
erscheinen, ergeht das Prophetenwort an sie als Drohung des 
Gerichtes^ welches sie mit dem gegen Gott untreuen Israel thei- 
len. Die Schlage Gottes werden sie zerschmettern ; Gott sarn- 



J ) obadjah. am. I, 11 ff. II, 1 ff. jogl IV, 19. jes. XV. XVI. ziph.. 
II, 8 ff. deut. XXIII, 4 ff. B. J. XXV, 10 ff. XXXIV. LXII1, 1 ff. jerj. 
XL VIII. XLIX. thren. IV, 21. ezech. XXV, Iff. XXI, 33 ff. XXXV. 

2 ) V XXXV, Iff. XL, 15. LVIII, 11. LXIV, 11. LXIX, 23 f. CIX, 6ff. 
CXXXVII ; 7. cf. jerj. X, 25. XV, 15 ff. XVII, 17 f. XVIII, 21 ff. XL VIII, 10. 
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melt sie in der Endzeit nocli einmal zum letzten Kampfe gegeu 
sein Volk wie ,,Garben der Tenne". ') In grausiger Verwirrung 
und schniachvollem Verderben fallen sie, 2 ) im Tliale Josaphat 
nach Joels Bilde. 3 ) Ihre Riistungen werden zerbrochen und ver- 
branut, ihre Vesten zu Wiisteneien gemacht; ihre Leichname 
liegen als Speise der Raubvogel und wilden Thiere. 4 ) Denn je- 
des Volk, welches Gott nicht dienen will, wird vernichtet. 5 ) Aus 
diesem Bilde des Gerichts heben sieh bestimmte Ziige hervor, 
welche das Vorbild der spatereu Hollenschilderungen geworden 
sind, wobei uatiirlich die feindlichen Volker und die Frevler 
in Israel einem gemeinschaftlichen Loose zugewiesen werden. 
Wir selien das Land Edoin breuneud, dem Schicksale Sodoms 
uiid Gomorrhas vergleichbar. c ) Wir sehen das Thai des Hinnom- 
sohnes, wo das grosse Molochbild stand, zuni entsetzlichen Leichen- 
felde geworden. 7 ) Die fluchbeladene Ebene des todten Meeres 
wird zuni ,,Haufenthal Gogs", wo die zersohmetterten Heere des 
Wlithrichs liegen, 8 ) Das Feindesheer wird uns gemalt, wie es 
in entsetzlicher lebendiger Verwesung untergeht. 9 j Und der 
Schluss des exilischen Jesajahbuches lasst uns einen Blick in 
ein schauerliches Thai voll Leichnaine thun, wo die Gottesfeinde, 
die Erschlagenen Gottes, der Verdammniss verfallen, der 
ewigen Verwesung, der nicht erloscheuden Scheiterhaufenflarnme, 
- wobei wohl eine gewisse dumpfe Empfindung solcher Ver- 
dammniss mit vorausgesetzt wird. 10 ) Das ist das Schicksal derer 
die Gott hassen ; sie miissen untergehen , ihrem Hochmuthe zur 
Schmach, den Gottesfreunden zum Triuniphe. 



M Z. B. jes. X, 33 ff. hos. II, 3. mieh. IV, 12. YII, 16 if. hagg. II, 21 f. 

') sac. XII, 4 f. 3 ) Joel IV, 2. 12. 4 ) nab. Ill, I ff. obadj. 2 ff. 
ies. XV, 1. B. J. XIII, 19 f. XXI, 9. XL VII, 1 ff. jerj. L, 45 f. ezecli. 
'XXXIX, 3 ff. 9 ff. 5 ) B. J. LX, 12, G ) B. J. XXXIV, 10. 7 ) jerj. 
VII, 31 f. XIX, 2. 6. XXXII, 35. (2 reg. XXIII, 10.) DbfJ-'?a ^ oder 

D2rt"]|l N" 1 -' ytivvn\ das sudwestliche Thai, welches Jerusalem umschliesst. 

' a ) ''ezecli'. XXXIX, 11. 15. (vgl. das dichterische Wort joel II, 20.) 

) sac. XIV, 12-15. 10 ) B. J. LXVI, 16. 24. (vgl. jes. XXX, 33. 

jerj. .VII, 33. VIII, 1 ff. XII, 17. XXV, 33.) Der nicht sterbende Wurm 

(QnybiFl) 1st docb.-\vohl ,,das Gewiirm der Verwesung" (JT52 1 "]). Die niclit 

erloschende Flamme (Dlaijt), das den Leichnam verzehrende Feuer. 
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2. Die Heidenwelt als ,,Nichtisrael". 



Aber die Heiden sind als solche nicht etwa ohne weiteres 
gchon Feinde des Gottesreiches. Hirer Mehrzahl nacli sind sie, 
wenn auch aus dem Gottesreiche ausgeschlossen, docli demselben 
nicht feindlich. So weiss die Vatersage von einer Heidenwelt, welche 
eher freundlich zu dem Gottesreiehe steht; Heiden sind Bundes- 
freunde der Patriarchen; das Aegypten Josephs ist ein befreun- 
detes Laud. ') So ist spater Phonilden mehr befreundet als feind- 
lich ; 2 ) das Deuteronorn will Aegypten und selbst Edom nicht 
aus der Gemeine Gottes schlechthin ausschliessen, ja seine Ge- 
schichtsdarstellung wendet sich sogar inerklich zu Edoms Gunsten. 3 ) 
Die Perser sind fiir den Propheten des Exils zunachst Diener 
Gottes uud Preunde seines Volkes. 4 ) So giebt es eine Heiden- 
welt, welche dem Gottesreiche nicht widerstrebt, und natiir- 
lich ist auch hier nach dem Wechsel der Geschichte die Stellung 
der einzelnen Heidenvolker zu diesem Bilde der gottfreundlichen 
Volkerwelt sehr verschieden. Dasselbe Volk, wie Edom, 
Aegypten, Phonikien, kann zu verschiedenen Zeiten zu beiden 
Arten der Heidenwelt gezahlt werden. 

Diese Heidenwelt nun soil nach der prophetischen An- 
schauung keineswegs in der Endzeit gerichtet und vernichtet wer- 
den. Wird sie doch in grossartiger Weise von dem exilischen 
Propheten sogar auf Gott und sein Heil harrend gedacht, 
natiirlich in uubewusster Sehnsucht. 5 ) Heideuwelt freilich, in dem 
deutschen Sinne des Wortes, wo es den Gotzendieust einschliesst, 
kann sie nicht bleiben. Die Erde soil voll werden von Erkennt- 
niss der Herrlichkeit Gottes, wie Wasser das Meer bedeckt; 
ein Jahve soil sein und sein Name einer; er hat bei sich 
geschworen, dass ihrn sich alle Knie beugen sollen. G ) Aber wenn 
sie an den Gottesgerichten erkannt hat, dass Israels Gott der Gott 
aller Welt ist, und zu diesem Zwecke sendet Gott seine Ge- 
richte, 7 ) dann kann sie wohl Heidenwelt im antiken Sinne, 



*) gen. XIV, 13 f. XXI, 22 ff. XXVI, 26 ff. XLV, 16 ff. 2 J 1 reg. 
V. 15 ff. 26. 3 ) dent. XXIII, 8. (II, 5. 9. 19. 29.) l ) B. J. XLV, 1 ff. 

5 ) B. J. XLII, 4. LI, 5. 8 ) hab. II, 14. sac. XIV, 9. B. J. XLV, 27. 

') ezech. XXV, 5. 7. 11. 17. XXVI, 6. XXVIII, 22. 23. 26. XXIX, 
6. 9. 16. 21. XXX, 8. 19. 25 f. XXXII, 15. 
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Volkerwelt, bleiben in allem Wohlsein und aller Freiheit volks- 
thumlicher Entwickliing. Ja auch die Volker, welche Gottes- 
feinde sind, werden nie so ganz als feindlich angesehen, dass nicht 
die Moglichkeit bliebe, auch aus ihrem Gerichte und ihrer Ver- 
dammniss, wie aus der des siindigen Israel, einen Rest und Nach- 
wuchs von Bekehrten hervorgehen zu sehen. *) So ergiebt sich 
das Bild einer das Gottesvolk umgebenden bekehrten Volkerwelt; 
das alttestamentliche Heil erweitert sich zum Universalismus. 

Die Art der Bekehnmg dieser Volkerwelt wird verschieden 
gedacht. Meistens den ken die Propheten an die Gottesgerichte, 
in denen Gottes Allmacht sich offenbart. 2 ) So ist es besonders lehr- 
reich in der Weissagung Jesajahs von Aegyptens Bekehrung dar- 
gestellt. 3 j Aegypten bebt wie einst zu Mosis Zeit bei dem blossen 
Aussprechen des Namens ,,Judah" ; es lernt durcli Plagen, welche 
Gott tiber es verhangt, Gott kennen. Zngleich aber erkennt es 
ihn durch sein Volk. Fitnf Stadte sind in Aegypten, die judisch 
reden und Gott verehren, also eine Koionie wie einst in Gosen. 
Ein Altar im Lande und eine Denksanle an seiner Grenze siud 
errichtet, zuni Zeichen dass das Land Gott geweiht ist, und dass 
er jeder Bedriickung seines Volkes wehren wird. So kehren dann 
die Aegypter um; er heilt sie; sie bringen ihm Opfer und Ge- 
liibde und werden mit Assur und Judah ein Gottesvolk. 
Aehnlich denkt auch Zephanjah die Bekehrung an Gerichte Got- 
tes geschlossen, fiihrt sie dann aber mehr unmittelbar auf 
Gottes Thatigkeit zuriick, welche den Heiden eine reine Zunge 
wandelt, gesammt seinen Namen anzurufen und eine Gemeine 
Gottes zu bilden. 4 ) 

Daneben sfeht die Hoffnung, dass die Herrliehkeit, in welcher 
das Gottesvolk strahlt, die Heideu tiberzeugen wird, dass allein 
in diesern Gott das wahre Heil zu fiuden ist. Dieser Gedanke, 
der schon in den Patriarchenweissaguugen liegt, klingt oft durch 
die prophetischen Worte, 5 ) daneben der schou hdher stehende, 



J ) jes. XIX. XXIII. jerj. XL VIII, 47. XLIX, 6. 11. 39. ezech. XXIX, 13 f. 

2 ) jes. XIX. XXL1I. B. J. XXV, 3. XLV, 6. 16. 20. sac. IX, 7. ezech. 
XXXVIII, 23. XXXIX, 6. 3 ) jes. XIX, 17-Ende. 4 ) zeph. Ill, 9 f. 

5 ) mich. IV, i ff. VII, 16. jerj. XII, 15 ff. Ill, 17. XVI, 19. ezech. 
XXXVI, 23. 36. XXXVII, 28. sac. VIII, 21-23. B. J. XXV, 3. LXI, 8. 
LXVI, 18. (V XXII, 28 f. LXVII, 3. 1 reg. VIII, 60.) 
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dass die Sehonheit sittlicher Art in den Gesetzen Israels 1 ) und 
die Gerechtigkeit des messianischen K6nigs 2 j die Augen der Hei- 
den auf sich ziehen werden. 

Nattirlich aber ist eine Bekehrung der Volker nur durch 
irgend eine Beziehung zu d e m Volke denkbar, welches die Offen- 
barung dieses wahren Gottes besitzt. Nur vereinzelt kommt der 
Gedanke vor, dass die aus der grossen Niedeiiage der Weltvol- 
ker Entronnenen selbst zu Evangelisten der grossen Gottesthaten 
in den fernsten Heidenlandern werden. 3 ) Meistens ist Israel 
selbst der Gottesbote, der Gottesknecht, weleher den Heiden Gott 
verkiindigt, an dessen Gottesdienst sich die Bekehrung der Hei- 
den schliesst. 4 ) Zum Berge Zion werden die Volker wallfahren, 
dort Recht und Gesetze Gottes zu lernen. 5 ) 

In besonderem Sinne aber wird als Missionsprediger das 
prophetische Israel gedacht, welches als Gottesknecht der Er- 
fahrungserscheinung des Volkes gegentibersteht. Nicht genug ist 
es, dass dieses Israel Gottes Knecht ist, Jaqobs Sta'mme zuriick- 
zuftthren; Gott will es auch zum Licht der Heiden machen, 
die auf sein Heil hoffen. 8 ) Aber immer sind nicht Worte 
das Wichtigste, nicht Ueberfuhrung von der Wahrheit der alttesta- 
mentlichen Glaubenslehre , sondern That en, gottliche That-, 
sachen. Wenn das Gottfeindliche in seiner Ohnmacht und 
Unseligkeit, das Reich Gottes in seiner sittlichen Scho'nheit und 
Seligkeit sich offenbart, dann vollzieht sich die Bekehrung durch 
die in jedem Menschen liegende Stimme der Wahrheit und die 
Sehnsucht der Menschenbrust nach wahrem Gliick. 

Die bevorzugte Herrscherstellung Israels gegenuber den be- 
kehrten WeltvSlkern wird uberall aufrecht erhalten. Auch die 
Volker, welche nicht als Bewohner des messianischen Kana c an 
im eigentlichen Sinne dem Volke Gottes einverleibt gedacht wer- 
den, erscheinen doch wie die unterworfenen Konigreiche der 
asiatischen Weltmonarchien bei innrer Selbststandigkeit dern 



J ) deut. IV, 6ff. (vgl. jes. II, 2 ff. B. J. LX, 3.) 2 ) jes. XI, 10. 

3 ) B. J. LXVI, 19. (Die nach Aethiopien gesendeteii Boten ezech. 
XXX, 9 sind wohl in anderm Sinne zu nehmen.) '') B. J. XLII, 19. 
(mich. Y, 6? Ist der Thau nur als Bild der zahllosen Menge oder als Er- 
quictungs- und Belehungsprincip gedacht?) 5 ) jes. II, 24. (mich. IV.) 
cf. B. J. LI, 4. G ) B. J. XLII, 4. 6 ff. XLIX, 6. 
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Messiasreich gehorsam , so dass der israelitische KQnig zum 
Konig der Konige oder Grosskonig wird. l ) Als Pilger ziehen 
sie jahrlich urn anzubeten mid das Laubhiitteufest zu feiern nach 
Jerusalem; 2 ) ja nacli einem noch uberschwanglicheren Ausdrucke 
kommt die Menge der Heiden alle Sabbath zum feierlichen Gottes- 
dienste nach Zion. 3 ) Ihre Schatze dienen zur Verherrlichung des 
Gottesdienstes , zum Unterhalt des Priestervolkes , welches vor 
Gott wohnt. 4 ) Ja die lebhafte Schilderung jener Zeit braucht 
nicht selten Ausdriicke von dem Verhaltnisse dieser Volker zu 
Israel, wie sie von deu sklavischen Unterthanen asiatischer Gottes- 
reiclie entnominen sind. 5 j 

Dennoch ist die eigentliclie Absicht in alien Aussagen iiber 
die Endzeit eine so grossartig universalistische, wie sie sich mit 
dem Glauben an die besondre Heilsgnade Israels iiberhaupt ver- 
tragt. Und . rnaiiche der schousten Stellen lassen die nationale 
Besonderheit in einer fast schon christlichen Weise zuriicktreten. 
Schon fiir Jesajah bilden Assur, Aegypten und Israel einen gleich- 
berechtigten Bund von Gottesvolkern , wenn auch noch eine be- 
sondre Liebe zu Israel durch die Weissagung hindurchklingt. c ) 
Bei Jeremjah heisst es, dass die Heiden nach dem Gerichte Er-' 
barmen finden und mitten in Israel eingepflanzt werden sollen. 7 ) 
Bei Ezechiel erhalten in der Vollendungszeit die ,,Fremdlinge" 
gleiches Landestheil mit den Israelites 8 ) Besonders -aber durch- 
brechen die Propheteu aus dem Ende des Exils die nationale 
Schranke. Die Fremden, welche Gott lieben, ihm dienen und 
den Sabbath halten, sollen sammt den Verstiimnielten , die jetzt 
kein Recht in der Geineine haben, zu vo'llig gleichem Rechte, 
Ansehn und Gliick konimen wie die Sohne Israels, zu welchen 
sie sich halten ; also keiu ausserer Mangel, weder des Volksthums 
uoch der Leiblichkeit soil die Heilsstellung rnehr hindern. Gottes 
Haus soil ein Bethaus sein fiir alle Volker. 9 j Das Kdnigsmahl 
auf Zion, nach dem Bilde der Dankopfermahlzeit vorgestellt, 



J ) Zu den Ausdriicken jes. XXXVI, 4. ezech. XXVI, 1. esr. VII, 12. 
dan. II, 37. Z J sac. XIV, 16. 3 ) B. J. LXVI, 23. 4 ) jes. XXIII, 18. 
cf. XVIII, 7. B. J. LX, 5-7. LXI, 6. hagg. II, 7. 5 ) Z. B. B. J. XIV, 2. 
XL1X, 22 f. LX, 10. 12. LXI, 5. ) jes. XIX, 2325. 7 ) jerj. XII, 
1517. 8 ) ezech. XL VII, 22, y ) B. J. LVI, 38. cf. LXVI, 4. Bac. 
II, 15. 
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gilt alien Volkern. Gott vernichtet die Decke, welclie liber 
alle Heiden gebreitet ist, welche wohl eher ein Bild der Trauer 
als des Irrthums ist. 1 ) Zion bleibt die heilige Stadt, aber fin- 
die ganze Welt die dort ihren geistigen Mittelpunkt hat. 2 ) Die 
Erde wird ein Gottesreich uiit im Wesentlichen gleichberech- 
tigten Gliedern. Am weitesten wurde B. Jes. LXVI ,21 gehen, 
wenn die Stelle auf die Zulassung von Heiden auch zmn Leviten- 
priesterthum ginge. Aber allerdings ist das nacli der sonstigen 
Anschauung des Buches unwahrscheinlich , 3 J uud das Suffix ist 
wohl auf die aus der Zerstreuung heiinkehrenden Israeliten im 
Gegensatz zu ,,Zion" zu beziehen. Das Vorrecht Israels gegen- 
iiber den Heiden ist wie das Vorrecht Levis gegentiber den jan- 
dern Stammen, ein Vorrecht, welches keine Zuriicksetzung 
oder Schadigung, nur eine besondere Erwa'hlung einschliesst. 

Aus diesem Gefiihl heraus sind dann die liturgischen Psal- 
men der letzten Periode gedichtet, welche alle Volker der Welt 
mit dem Gottesvolke zu eineni Chor vereinigen, der Gott preisen 
soil. 4 ) Das Verhaltniss der Heiden, die sich Israel anschliessen, 
dachte man sich wohl ahnlich, wie die folgende Zeit es in den 
,,Proselyten", den ,,Gottfiirchtenden" in die Wirklichkeit iiber- 
trug. Ob schou diese Zeit ein solches Verhaltniss in irgend 
bedeutender Ausdehnung verwirklicht sah, dariiber wird das Ur- 
theil nach der Auslegung einiger Psalmenstellen, z. B. // CXVIII, 3, 
verschieden seiri. Meiner Ansicht nach beweist diese Stelle aller- 
dings, dass schon vor Esra diese dem Nationalisrael nicht ein- 
gefiigten, aber religios mit ihm verbundeneu , Frenidlinge Bedeu- 
timg gewannen. 



*) B. J. XXV, 6 if. 2 ) B. J. XXV, 8. XXVI, 15. etc. 3 ) Z. B. B. J. 
LX, 7. 10. 12. LXI, 5 f. ") Z. B. i/> LXVI1, 4 ff. CXVII, 1. CXLVIII, 
1114. (cf. 15.) CL, 6. 
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CAPITEL LVI. 
Der davidische Kbnig in der Endzeit. 

1. Der menschliche Vermittler und Gottes 
, Ursachlichkeit. 

Was wir bisher von der prophetischen Aussicht auf cine 
Zukunft des Heils betrachtet haben, wies nur auf Gptt selbst 
als den Bringer der Vollendung bin. Wie die Anfange des Heils 
aus ihm stammen , so auch die Vollendung des Heils. Und das 
ist durchaus der Grundzug in Prophetenspriichen und Liedern 
dieser gahzen Zeit. Alle zweiten Ursaclien uud alle kreatiirliche 
Vermittlung treten durchaus zuriick gegen die gottliche Allmacht. 
Aber diese gottliche Ursachlichkeit schliesst ja an sich eine mensch- 
liche Vermittlung keineswegs aus. Auch in der Urzeit hatte Gott 
den Bund geschlossen, aber durch Aaron und Moses, hatte 
er das Volk gerettet, aber dtirch David seinen Gesalbten, 
hatte er sein Wort gegeben, aber durch die Gottesma'nner, 
die Propheten. Gott kommt zu den M.enschen, indem 
er Men sch en kin der ausriistet, seinen Geist zu verbreiten, 
sein Wort zu reden, seine Thaten zu thun. So erscheint auch die 
Zuknnft des Heils durch menschliche Werkzeuge Gottes vermittelt. 

Zwar reden nicht alle Propheten von solcher mensclilichen 
Vermittlung der Zukunft des Heils, wenigstens nicht in den 
uns erhaltenen Resten ihrer Predigten. Bei Joel, Obadjah, Nahum, 
Habakuk, Zephanjah, B. Jes. XIII. XIV und XXIV XXVII fin- 
den wir kerne Andeutung davon, em Beweis, dass nicht in dieser 
Mittlerpersonlichkeit der religiose Schwerpunkt ruht. Wohl aber 
verbinden die meisten und bedeutendsten Propheten die Zukunft 
des Heils rait einer besonderen mensclilichen Thatigkeit, mit einer 
kervorragenden mensclilichen Personlichkeit. Die menschliche 
Thatigkeit wird dann von der gb'ttlichen keineswegs getrennt, 
Loch weniger ihr entgegengestellt. Gott ist der Heiland Israels, 
indem er ihm eineu Heiland erweckt, einen Retter, welcher wie 
einst Moses streitet uud rettet. } ) Und der Natur der Sache nach 



') jes. XIX, 19. 
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treten diejenigen menschlichen Gestalten, welche zu bleibender 
Bedeutung in der religib'sen Entwicklung Israels gekommen waren, 
als Bilder der Zukunft hervor. 

Die wichtigste dieser Gestalten ist fiir die prophetische Zeit 
der davidische Konig, der eigentliche Vertreter eines leben- 
digen gesonderten Volksthums in Israel. Wenn diese Gestalt in 
der vorigen Zeit schon durch. ihre thatsachliche Stellung in Israel 
in die Zukunft deutete, so ist sie in dieser Zeit nicbt mehr 
bloss andeutend oder unbewusst so aufgefasst, sondern die Pro- 
pheten reden von einem DavidskOnige der Zukunft mit klarem und 
sicherm Bewusstsein. Es ist nicht mebr bloss das Konigthuin 
als solehes, sondern ein bestinimter, personlich deutlicli geschil- 
derter Konig, der am Ende der Zeiten hervortritt. Und diese 
Personlichkeit tiberragt alle andern Gestalten der Endzeit so weit, 
dass der Name ,,Messias", obwohl er nur diese eine Seite 
des Zukunftsbildes von dem Vollender ausdriickt , zuni stehenden 
Namen fiir den Vollender Israels uberhaupt hat werden kb'nnen. 

Nur das davidische Konigthum kommt in Betracht. In 
dieser Zeit. ist fiir die Propheten langst jener erste Widerspruch 
gegen Davids Haus vergangen, aus welchem die Reichstrennung 
hervorgegangen war. Gegeniiber der grossen . Gestalt Davids und 
den Gottesworten , welche sich an sein Haus schliesseu, erschei- 
uen die Herrscher in Ephraim als ungottliche Ko'nige, Strafwerk- 
zeuge in Gottes Hand. Aucli mitten im Nordreich uud als Burger 
desselben weist Hosea auf den ,,K6nig David", d. h. das davi- 
dische Herrscherhaus , zu welchem die Zehnstarnme ebensogut 
wie zu ihrem Gott umkehren mlissen. 1 ) Und der Judaer Amos, 
aus dem Verfall seiner Heimath in den stolzen Glanz des Nord- 
reiches gekommen, weiss doch, dass diese gefallene Hiitte des 
Davidshauses wieder aufgerichtet werden soil und dann das Heil 
in sich schliesst. 2 ) Audi durch die schlimmsten Zeiteii Israels 
klingt die Erinnrung an die ewigen Gnaden Davids, d. h. den 
auf seinem Hause ruhenden Gottessegen hindurch, und bleibt der 
Anhaltspunkt fur die Gebete der Frommen. 3 ) 

Die Scbilderung des davidischen Konigs der Endzeit ist 
keine gieichmassige ; weder tritt sie auf iibernatiirliche Weise 



') hos. Ill, 5. 2 ) am. IX, 11. 3 ) $ LXXXIX. CXXXE. 
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fertig und vollendet vor den Geist der Propheten, noch ent- 
wickelt sie sich in der Weise einer Idee in regelmassig wach- 
sender Klarheit. Sie lehnt sich eug an die Geschichte und theilt 
die Wandlungen derselben; bald tritt sie in grossester Schonheit 
und Herrlichkeit hervor, bald tritt sie sehr zuriick, oder erbleicht 
ganz. Natiirlich ruht diese Erscheinung auch auf dem Geistes- 
leben der Propheten, welches sich der Beurtheilung entzieht ; vor- 
wiegend aber ist sie aus der Geschichte zu verstehen. Bei Joel 
fehlt die Gestalt des Messias ganz ; bei Hosea und Amos tritt 
sie einfach und allgemein gehalten hervor im Gegensatze zu den 
wiisten Wirren der Dynastien in Ephraim. Ihren glanzenden 
Hb'hepunkt erreicht sie in Jesajah, Micha, Sacarjah IX XL Ob 
hier, wie Riehm meint, Usia's Gestalt besondre Bedeutung ge- 
wann, oder was ich eher annehmen mochte, der Verworfen- 
heit' des Alias gegeniiber die hoffnungsvolle Gestalt des Thron- 
folgers Hiskia solche Geclanken erregte, jedenfalls schnilickt sich 
hier das Bild des zu hoffenden Davidskonigs mit alleui Glanze 
menschlicher und gb'ttlicher Herrlichkeit. Die folgende Zeit, aus 
welcher Jeremjah, Sacarjah XII XIV und Ezechiel reden, halt 
ebenfalls noch das Bild des davidischen Zukunftskonigs fest. Aber 
es ist viel weniger betont, raehr nur ein einzelner Zug in deni Hoff- 
nungsbilde des Volkes ; Gerechtigkeit und sittliche Tiichtigkeit 
siud die Hauptzuge des Messias. Es ist das ein treuer Ausdruck 
jener Zeiten, wo die a'ussre Herrlichkeit des Davidshauses so 
schmahlich zusammenbrach , weil seine iunre Tiichtigkeit vollig 
gebrochen war. In der exilischen Zeit tritt der Davidskonig 
ganz zuriick. Nicht das in tiefste Schmach getretene Konigshaus 
ist der Mittelpunkt der religios nationalen Hoffnung. Es sind 
ganz andre Gestalten, welche in den Vordergrund treten: das 
prophetische Israel, welches durch Leiden und Tod seines Gottes 
Willen erfullt. Hier heisst ja der Perserkouig der ,,Messias 
Gottes". Zum ersten Male tritt das Bild hervor, welches der 
christlichen Erfiillung entspricht, dass der Heiland Israels auf 
Erden lebt, wahrend ein Premder als Konig des Weltreichs die 
Zwecke Gottes fordern muss. Als dann wieder unter einem 
Davidssohne, dem Zerubabel, die wahre Gemeine Israels heirnzog, 
da trat die Konigsgestalt wieder in ihr Recht. Das Volk hatte 
in seineni Fiihrer eiue Biirgschaft, einen Mann des Vorzeichens, 
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dass der grosse Davidsspross der Zukunft kommen werde. In 
diesem Sinne weisen die Proplieten des neuen Jerusalem, Haggai 
und Sacarjah, auf den Fursten bin. Zu Maleachi's Zeit hatte 
die Gestalt des Davidskonigs ihre Bedeutung fiir das religiose 
Leben in Israel wieder verloren. Bei der Wichtigkeit des 
Gegenstandes miissen wir die einzelnen Entwicklungen der mes- 
sianischen Hoffnung naher beleiichten. 

2. Die messianische Hoffnuiig der assyrischen Zeit. 

a. Jesajah. 

' Was vor Jesajah ttber den Messiaskonig gesagt ist, beschrankt 
sich auf die blosse Hoffnuug, dass aus dem alten Stamme eine 
neue Kb'nigsherrliehkeit erbliilien werde ; so bei Hosea und Amos, 
so in dem Bileamsspruche von dem Stern aus Jaqob, auch 
wenn man denselben nicht niit einem bestiminten geschichtlichen 
Konige in Verbindung setzt. 1 ) Jesajah aber, welcher anch in 
allgemeinerer Weise am Ende der Drangsalzeit das Konigthum 
Israels in neuem Glanze des Rechtes und der Macht sieht, 2 ) hat 
in mehreren Stellen nicht bloss einen zukiinftigen Retter aus 
Davids Hause verheissen, sondern denselben auch mit den herr- 
lichsteu Farben geschildert. 

Der Messias erscheint zuerst IX, 5. 6. Dem tief gedriickten 
Volke, der gepliinderten Nordmark Israels, dem Volk, welches 
im Finstern sitzt, verheisst Jesajah das Aufleuchten eines grossen 
Lichtes, eines neuen Tages der Hoffnung und Freude. Es soil 
das Joch Assurs zerbrochen , die verderbliche Kriegsritstung des 
Eroberers verbrannt sehen. 3 ) Solche Hoffnung hat ihreu Grund 
in der Gewissheit, dass ein Heiland, ein rettender Davidssohn dem 
Volke geschenkt wird. Der Prophet redet dabei zweifellos von 
einem Konige der Zukunft. Das Perfektum ist Ausdruck des- 
sen was in Gottes Rath vollendet und abgeschlossen, fiir die 
menschliche Geschichte aber noch zukiinftig ist. 4 ) Freilich ist 
diese Zukunft fiir das Auge, des Propheten eine sehr nahe bevor- 
stehende. 



') num. XXIV, 17. 2 ) jes. XXXII, i. XXXIII, 17. 3 ) VIII, 23 f. 
IX, 14. ') Ewald 135 c . Die Deutung auf Hiskia selbst (Rab. Grot. 
Gesen,) ist desshalb unstatthaft. 
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Der Retter welchen Jesajah verheisst, der ,,Sohn", ,,Knabe", 
ist Nichts weniger als ein Gott im metaphysischen Sinne des 
Wortes. Gott giebt ihn dem Volke, verleiht ihn demselben zu 
einem bestimmten Zwecke. 1 ) Die eifersiichtige Liebe des grossen 
Gottes zu Israel, welche nicht dulden kann, dass das Gott zu- 
geeignete Volk von Fremden entweiht werde, sendet den Messias. 2 ) 
Der Zweck Gottes mit diesem Kinde 1st, dass es die Herrschaft 
mehre und Frieden ohne Ende scliaffe, dass es, auf Davids 
Thron erhoben, ihn mit Gerechtigkeit und Recht sttitze, d. h. deni- 
selben die wahre und bleibende Befestigung gebe, indem es Ge- 
rechtigkeit zur Grundlage seines Regimentes niacht. 

Es ist zunachst ein Kind, Sohn, wie der Zusammenhang 
zeigt, Davids, 3 ) - auf dessen Sehulter, ,,die Herrschaft", d. h. 
die Herrschaft im Gottesreiche, ruht, 4 ) ein von Gott gegebenef 
Konig, welcher dem Ko'nigthum Israels neuen Glanz und neue 
Macht und zugleich den unerschtltterlichen Grand wahrer Gerech- 
tigkeit giebt. Aber dieser Konig ist ein ewiger Konig. 5 ) 
Zwar ist das Wort ewig von sehr wenig bestimmter Bedeutung 
im Alten Testamente und besonders bei menschlichen Regierungen 
ist es nicht selten hyperbolischer Ausdruck fiir lange Dauer. 6 ) 
Aber es liegt doch kein Grund vor, hier wo es sich um die letzte 
Zeit handelt, in welcher ja auch sonst der Tod ausgeschlossen 
wird 7 ) und in welcher sicher keine neue Uniwalzung erwartet ist, 
zu bezweifeln, dass Jesajah den rnessianischen Herrscher wirklich 
als bleibenden gedacht hat. Zum wenigsten ist gesagt, dass 
seine Herrschaft, also die von ihm ausgehende Dynastie unange- 
fochten und endgiiltig bestehen bleiben soil. 

Sodann werdeii Namen auf ihn gelegt, welche diesen Konig 
nach seiner Witrde und Stellung iiber alien Vergleich mit Mensch- 
lichem hinausheben. Sie sind nur gemeint, wie auch sonst der 
Name ,,Gott" auf Menschen gelegt wird, um sie ihrer Stellung 
nach im Gottesreiche zu bezeichnen ; 8 ) sie sollen hier bezeichnen, 



') IX, 5. . 2 ) IX, 6. cf. V I'XIX, 10. CXIX, 139. 3 ) Vgl. IX, 6. 

4 ) Der Artikel bezeichnet die Herrschaft als solche, d. h. die messianische. 

5 ) IX, 6 Dbte-Wl ^n^52 cf. ezech. XXXVII, 25. r ') Z. B. V XLV, 7. 
LXXII, 5. OX, r 4. dan. Il/i/'lII, 9. VI, 7. 22. cf. ^ LXI, 7 ff. XXII, 27. 

7 ) B. J. XXV, 8. XXVI, 19. Auch das Friedensreich jes. XI stimmt 
ganz damit. 8 ) Vgl. meine Abhandlung zu rom. IX, 5 (Jahrblicher fiir 
deutsche Theologie 1868. 3. 501 ff.). 
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welche eiuzigartige Herrlichkeit und Wiirde Gott diesem Konig 
verleiht. Die Namen in ihrem Zusammenhange entsprechen dein 
Predicate &eog und erheben den Messias zu einem ,,im Namen 
und in der Wiirde Gottes waltenden und herrschenden". 

Die Namen sind : ,,wunderbarer Rathgeber", 1 ) also 
iinvergleichlich in der Lenkung des Volksschicksals ,,Gott- 
held" 2 ) also in Gottes Kraft auftretender Krieger, so 
dass fur Krieg und Frieden die Eigenschaften des wahren Konigs 
sich in ihm verklart finden, ,,ewiger Vater'', also 
Versorger des Volkes fiir alle Zeit, 3 ) ,,Friedefurst", 
der also Frieden' schafft, uicht durch Kampflosigkeit , sondern 
durch uniiberwindliche Siegeskraft. 4 ) 

So erscheint der Messias als der vollendete. Konig, welcher 
die Macht und Hoheit des eigentlichen Konigs von Israel in sich 
darstellt, in welchem alle Herrlichkeit. wirklich. wird, die das 
Gottesvolk von seinem Konige liofft, fiir ihn erbetet, auch wolil 
in Augenblicken der Begeisterung ihm entgegenruft. 

Eine schdne Erganzung zu dieser Stelle bietet jes. XI, 1 5. 
Auch hier wird das Auftreten des Messias mit dem Untergang 
Assurs in Verbiudung gebracht, 5 ) auch hier von eiuem Sprdss- 
ling des Davidshauses geredet, welcher wie ein Reis edler Art 6 ) 
aus dem alten Hause hervorgeht, nachdem dasselbe durch die 
Trlibsal der Gegenwart und die. Gerichte der Zukunft 7 ) bis zum 
Baumstumpf, zum Wurzelstamme gefallt ist. 8 ) Die ewige Voll- 
eudung Israels, das Friedensreich in Menschheit und Natur, wer- 
deu an seine Erscheinimg gebunden. 9 ) Ajber was an seiner Per- 



^.''' v "^?r? gehbrt ganz wie die folgenden Doppelworte zusammen 
,,Wunder von einem Rathgeber" (gen. XVI, 12. prov. XXI, 20. Ewald 
287 .) Das fliS* fcobeh jes. XXYIII, 29. 2 ) "niaa-bjS ebensowohl 

von Gott (Heldengott) X, 21. deut. X, 17, als von Helden in goltliclier 
Starke (Gottheld) ezech. XXXII, 21. (sac. XII, 8 f.) Doch konnte es hier 
nicht nehen X, 21 gebraucht sein, wenn nicht Jesajah die gbttliche Kraft 
in diesem Menschenkinde sich offenbarend dachte. 3 ) "l^~ n iN. Diese 

Uebersetzung ,,Vater, Versorger fttr immer" scheint nacb jes. XXII, 21. 
Mob XXIX, 16 der leichteren aber uichtssagenden Erklarung ,,Beutevater", 
d. h. siegreicher Krieger, vorzuziehen. *) Dibll5""Tb mich. V, 4. WoH 
Anspielung auf Salomo. 5 ) jes. X, 33 ff. r> ) "Hah, 1^5 XI, 1. ') Wie 
sie VII, 17 ff. IX, 7 ff. X, 12 ff. 28 ff. verheissen sind. 8 ) XI, 1. 

J) '>} XI, 6ff. 
II. ' 16 
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sonlichkeit in dieser Stelle hervorgehoben ist, das ist mehr die 
sittliche und religiose Hoheit, in deren Glanze er erscheint. Die 
cap. IX geschilderte gottliche Ko'nigstuchtigkeit wird hier auf 
ihren innersten Grund zurttckgefuhrt, auf den Gottesgeist, welcher 
ohne Maass in diesem Menschen wohnt, wie auch nach Paulus 
die kb'nigliche Erhohung des Messias auf dem ,,Geiste der Heilig- 
keit" ruht, welcher in ihm ist. 1 ) 

Auf dem Messias runt, also lasst sich bleibend nie'der, 
der, Geist Gottes und dieser wird nach seinen Wirkungen in 
drei Doppelausserungen geschildert; denn das ist der Sinn der 
Stelle; es werden nicht etwa sieben Geister geschildert, sondern 
der eine Geist in sechsfacher fur den Konig bedeutsamer Wir- 
kung. Er wirkt in dem Messias 1) als Geist der Weisheit und 
Erkenntniss , 2 ) d. h. der moralisch-sittlichen Verstandigkeit und 
der geistigen Klarheit, 2) als Geist der Herrscherweisheit und 
Herrschertapferkeit, 3 ) 3) als Geist der religiosen Erkenntniss und 
der frommen Hinwendung zu Gott. 4 ) Daher wird dann dieser 
Konig der Freund der Frommen, der gerechte Richter. Seine 
Freude ist an Gottesfurcht; 5 ) diese gewinnt seine Neigung. Er 
richtet also nicht nach dem oberflachlichen Schein, nach dem Glanz 
und Ansehn, welches die Augen besticht, sondern la'sst grade 
denen , welche Derartiges nicht bieten konnen , den Armen und 
Gedriickten, die Wohlthat seiner Gerechtigkeit zu Theil werden. 
Die Bosen dagegen 6 ) wird er mit derselben Gerechtigkeit vernich- 
ten, durch seines Mundes Stab, durch seiner Lippen Hauch, 7 ) d. h. 
durch sein Wort und Urtheil welches wirksam und unverander- 

/ 

lich Tod und Leben in sich birgt. 8 ) 



') rom. I, 3 f. 2 ) XI, 2. (Jli-ttl WBSIp) 3 ) XI, 2. cf. IX, 5 f. 

r&y] j i-n^-ntf^ 1 ) n?^ ) mrp ns'i-ja in^lri v. 3. 

Viele ubeisetzen : ,,sein Atlimen, sein Lebenselement ist Gottesfurcht". Aber 
Jesajah geht doch offenbar hier zu den Wirkungen dieses dem Messias ver- 
liehenen Geistes auf seine Eegierungsweise ttber. Auch bedeutet 3 tJ^lTT 
ein wohlgefalli'ges Einathmen, ein Einschltirfen wie von Opferrauch, 
also ein Wohlgefallen an etwas von aussen an den Betreffenden Heran- 
tretendem (lev. XXVI, 31. am. V, 21). ) 5'ttJ'l, aus welchem die 
spatere Theologie den personlichen Antichrist gestaltet (2 thess. n, 8), ist 
bei Jes. Eollektiv, und giebt dem an sich indifferenten Worte ,,Land" 
erst seine nahere Bestimmung. 7 ) Die Weiterbildung vgl. apok. XIX, 15. 
8 ) prov. XVI, 14. XX, 8. cf. hebr. IV, 10. 
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So wird Billigkeit und vollstandige Zuverlassigkeit 1 ) das sein, 
worauf/sein Handeln und Kampfen wie auf einem Riistzeuge be- 
ruhen. 2 ) Er wird das Panier sein, um welches alle Volker sich 
schaaren werden, Entscheidung und Rath zu verlangen, 3 ) so dass 
Glanz und Ansehn von ihm aus seinen Ruheort, die Ko'nigsstadt 
Jerusalem, tiberstrahlen wird. 4 ) 

Das ist das wirklich von Jesajah aufgestellte Bild des messia- 
nischen Konigs: der vollkommne Gottesfreund , der wahre Gott- 
begeisterte, der in Gottes Macht, Ansehn und Glanz erscheinende 
Herrscher, der ewige Konig in der verklarten Welt, der Welt- 
beherrscher. Die andern Stellen, welche aus den echten Schrif- 
ten Jesajahs auf den Messias bezogen werden, kann ich nicht 
fur richtig angewendet halten. 

Zu.erst wiirde jes. IV, 2 in Frage kommen. Die Stelle redet 
ja ohne Zweifel von der messianisehen Zeit. Aber der ,,Spross 
Gottes", von dem geredet wird, kann nicht der Messias sein, so 
dass er bezeichnet wiirde als der, welchen Gott (se. dem David) 
aufsprossen lasst. Denn zwar ist der Ausdruck ,,Spross", 
namlich Davids Spross, welchen Gott wachsen lasst, eine nicht 
ungewohnliche Bezeichnung fur den Messias. 5 ) Aber 1) uberall, 
wo das der Fall ist, wird das Wort in ganz unzweideutiger. Weise 
erklart oder an einen schon feststehenden Sprachgebrauch ange- 
schlossen; hier aber stande es vollig unverstandlich. 2) Mit dem 
Ausdrucke steht parallel der andre ,,Frucht des Landes", welcher 
ja in keinem Falle vom Messias gemeint sein kann. 3) Mtisste 
doch das Kommen des Messias geweissagt sein, nicht einfach 
etwas was ihm begegnen werde ausgesagt. 4) Es ware 
sehr nichtssagend , dass dieser Spross, wenn es der Messias 
sein sollte, dem Rest Israels zur Ehre und zum Ruhme dienen 
werde. Vom Volke ware das Wort nur dann zu verstehen, 
wenn das neue Zion etwa den riickkehrenden Zehnstammen gegen- 
libergestellt ware, was nicht wahrscheinlich ist. Vom Natursegen 



>) v. 5. p'lit und SnS^SN 2 ) Der Gurt der Htiften d. h. das was 
den Mann zum Gehen und Streiten geschickt, expeditus, macht. fl sam. 
II, 4, i/> XVIII, 33. CIX, 19.) 3 ) v. 10. Das bij tffl klingt an Orakel- 
entscheidung an. 4 ) Die riJiWW ist Kana'an Uberhaupt, Jerusalem in's 
Besondere. 5 ) jerj. XXIII, 5. XXXIII, 15. cf. sac. Ill, 8. VI, 12. 

16* 
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kann es ebenfalls nicht wohl gemeint sein. Es wird die geistige 
Frucht des Landes bezeichnen sollen, das aus Gott stammende 
Leben der letzten Zeit, welches die Israeliten zieren soil. l ) 

Eher konnte man bei jes. XXVIII, 16 an den Messias den- 
ken. Wenn Gott spi'icht ,,siehe ich grttnde in Zion einen Stein, 
einen bewahrten kostbaren Eckstein festester Griindung, so 
liegt es selir nahe, nach cap. IX und XI den Messias zu ver- 
stehen. Deiin weder Zion selbst, 2 ) noch der Tempel, noch His- 
kia konnen gemeint sein, wie einige Ausleger wollen. Zweifel- 
baft macht mich nur, dass es nicht heisst ,,wer auf ihn ver- 
traut wird gerettet", sondern ,,wer glaubt wankt nicht" ; da- 
raus scheint mir zu folgen, dass nicht wohl ein persb'nlicher Retter 
geniemt ist, sondern eine Rettungsthat Gottes liberhaupt, deren die 
Glaubigen theilhaftig werden solleu. Ob daun, wie Umbreit will, das 
Gesetz gemeint ist, anf dessen ewige Grundveste Gott sein Volk 
zuriickweist, oder ob, wie niir wahrscheinlich ist, ein Zukiiuf- 
tiges gedacht ist ,,das messianische Heil, als Wuuderbau gedacht", 
das kommt fiir unsre Aufgabe nicht bedeutend in Betracht. 

Wichtiger ist die Frage, ob in der beruhmten Stelle jes. 
VII, 14 ff. das Kind, dessen Geburt von dem Propheten in ein 
Wunderzeicheu fur den unglaubigen Ahas verflochten wird, der 
Messias sein soil, der also als Sohn der ,,Jungfrau", als Im- 
manuel beschrieben wiirde. Ein Urtheil iiber diese Stelle lasst 
sich nur durch Darlegung des Zusammenhanges gewinnen. 

Der Konig Ahas, vor deni Heerzuge . der verbimdeten Syrer 
und Ephraimiteu erbangend, erhalt von Jesajah die Versicheruug, 
dass dieser Angriff ihm nicht schaden werde, mid das Anerbieten, 
sich diese Versicherung durch ein selbstgewahltes Zeichen ver- 
blirgen zu lassen. Als er mit heuchlerischen Worten das Zeichen 
abweist, also zu erkennen giebt, dass es nicht bloss die rnensch- 
liche Person des Propheteu, soudern im letzten Grunde Gott 
selbst ist, von welchem er keine Belehrung annehmen will, 3 ) da 
wird ihni unerbeten ein Zeichen, in welchem sich freilich auch 
die vorher gegebene Verheissung, aber zugleich auch die durch 
des Ahas Unglauben und Weltvertrauen nothwendig gemachte 



') Of. hos. X, 12 f. B. J. XLV, 8. LXI, U, y LXXXV, 12. 2 ) So Hitzig, 
der das S in der Art des b. essentiae fasst. 3 ) VII, 13 Gott ermtiden. 



schwere Strafe sinnlich verbiirgen soil. Dieses Zeichen braucht 
an sich gar nichts Wuuderbares zu sein. Es ist tiberhaupt un- 
wahrscheinlich , dass dem Unglauben ein Wunder gegeben 
wird, 1 ) und Jesajah nennt ja auch sonst die Namen und Per- 
sonlichkeiten seines Familienkreises ,,Wimder mid Zeichen fur 
das Volk". 2 ) Es muss nur eine sinnliche Verbiirgung zukiinfti- 
ger, also unsichtbarer Dinge sein. Sic her ist also, dass dieses 
Zeichen ein sich tb ares sein muss, vor den Augen des Volkes. 
sich vollziehend und zwar vor dem Ende des damaligen Krieges.. 
Der Knabe, dessen Name und Schicksal dieses Zeichen bieten 
sollen, wird als ein Kind gedacht, wenn Syrien und Ephraim 
unterliegen, als ein heranreifender Knabe, wenn die Ziichtigung 
durch Assur uber Judah' kommt. 3 ) Also kann sich das Ganze 
auf keinen Fall auf eine entfernte Zukunft beziehen, welche selbst 
wieder nur im Glauben erfasst werden kb'nnte. Ein Zeichen ist 
eine sich tb are Verbiirgung, darf unmb'glich selbst wieder einer 
Verbiirgung bediirfen. 4 ) 

Die ,,Jungfrau" also, 5 ) deren Sohn mit seinem Namen und 
Geschick das Schicksal des Volkes verbiirgen soil, muss auf alle 
Falle eine der Gegenwart des Propheten angehorige sein, 
mochte nun der Prophet auf sie hindeuten konnen, oder mochten 
die Zuhorer bei der blossen Andeutung irgendwie sie erkennen 



J ) matth.XII, 38 ff. XVI, 1 ff. 2 ) Z. B. VIII, 3. 18. XX, 3. 2reg.XIX, 29, 
s ) VII, 15. 16. 21. 2.2. ') Man kSnnte dagegen auf ex. Ill, 12 (C) 
hinweisen, wo dem Moses als ,,Zeichen" seiner wahren Gottessendung -wie- 
der eine Weissagung gegeben "wird, ,,dass er am Horeb Gott Terehren 
werde". Aber abgesehen davon, dass dort ein Geschichtsschreiber 
redet, bei dem natiirlicb. das Spatere und Frtihere anders verbunden sind 
als bei einem aus der Gegenwart redenden Propheten, ist doch diese 
Weissagung Verweisung auf etwas, was Moses selbst erleben soil, woran 
er also wirklich eine sinnliche Yerbiirgung seiner Gottessendung noch haben 
kann. In der Stelle bei Jesajah aber wilrde das H'ohere und Entferntere Biirg- 

schaft fur das Nahereund Leichtere sein. 5 ) M^b^M. Dass das Wort ety- 
mologisch nur eine in ,,Jugendreife bliihende", nicht wie ftbinSl eine 

Unvermahlte bezeichnet, ist zweifellos, cf. die Lexica. Doch kommt das 
Wort allerdings im Sprachgebrauche von der Unvermahlten vor gen. 
XXIV, 43. exod. II, 8. V LXVIII, 26. cant. c. I, 3. VI, 8. Am ersten 
zweifelhaft ist es prov. XXX, 9, wo vielleicht doch vom Ehebruch die 
Rede ist. Jedenfalls wenn selbst !"ib^in!a dichterisch von der Vermahlten 
steht (Joel I, 8. cf. Judith XVI, 12), so kann zweifellos n)2^ so gebraucht 
werden. Aber die Vermuthung wird, wenn der Zusammenhang nicht das 
Gegentheil erweisi, immer dafiir sein, dass eine Unvermahlte gemeint ist. 
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konnen, wie etwa erne zu Jesajah selbst gehorige oder. eine 
Jungfrau des Davidhauses. Wetin es von ihr heisst ,,siehe schwan- 
ger 1st sie und gebiert einen Sohn", so 1st entweder, nach 
dem nachstliegenden Sprachgebrauche imd der offenbar benutzten 
Parallelstelle gen. XVI, 11, an den schon vorliegenden Zu- 
stand der Schwangerschaft zu denken, so dass nur die 
Geburt des Sohnes und sein Name der Zukunft angehoren und 
das Zeichen bilden. Dann ist selbstverstandlich der Name ,,Jung- 
frau" nur iiberhaupt von einem jungen Weibe gebraucht. Oder 
das Ganze kann als zukiinftig gefasst werden, wie auch jud. 
XIII, 3. 5 in ahnlicher Weise zu einer Frau geredet ist, welche 
noch keine Aussicht auf Geburt eines Kindes hat (cf. gen. XX, 3). 
Dann kann das Wort ,,Jungfrau" im engsten Sinne genommen 
werden, wobei sich, da das Gegentheil nicht besonders gesagt 
ist, ganz von selbst versteht, dass sie durch Vermahlung zu 
dieser Geburt gelangen soil. *) Der Unterschied zwischen. diesen 
beiden Atiffassungen, deren erstere an sich die wahrschein- 
lichere ist, ist fur die Bedeutung des Zeichens nur gering. 
Nach der ersteren werden die Zeitbestimmungen urn ein weniges 
naher geriickt, als nach der zweiten. Sonst liegt in der Geburt 
selbst und ihrer Verbindung mit dem Worte ,,Jungfrau" weder 
etwas Wundersames, noch etwas zurn Zeichen Gehoriges. Das 
Zeichen kniipft sich nur an Namen und Schicksal des 
Kindes, alles Andre ist nnr die nothwendige, aber durchaus 
iiachdruckslos berichtete Einleitung des Zeichens. 

Das Zeichen ist also folgendes. Der Prophet weist das Volk 
auf ein junges Weib hin, schwerlich sein eignes Weib 2 ) oder 
eine Tochter des Davidshauses 3 ) am ersten auf ein Weib aus 
der dabeistehenden Volksmenge, wenn die Rede nicht ganz 
allgemein zu fassen ist ,,irgend eine junge Frau, die jetzt schwan- 
ger ist". 4 ) Dieses junge Weib , sei es dass sie , noch Jungfrau, 
die Verheissung der Vermahlung und eines Sohnes' erhalt, 
sei es, was wahrscheinlicher ist, dass sie schon eines Kindes 



') Hitzig ,,wenn man sagt, ein Blinder wird sehend, so versteht sich 
von selbst, dass er dann nicht mehr blind ist". 2 ) Das lage nach VIII, 
3. 18 nahe; aber das Wort c Almah passt nicht auf ein Weib, dessen Sohn 
den Vater schon begleitet. 3 ) Es rallsste doch wohl deutlicher und. mit 
mehr Formlichkeit von ihr geredet sein. *) So ?,. B. Stahelin. 
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Geburt entgegensieht , soil einen Sohn gebaren. Sie soil ihn 
Immanuel nennen, 1 ) wie der Hagar geboten wird ihren Sohn 
Jischmael zu nennen, nicht als ob Gott mit dem Knaben in 
besonderem Sinne sein wtirde, am wenigsten als ob der Knabe 
ein mit dem Volke lebender Gott ware; sondern sie soil in 
dem Namen des Kindes dem Volke die Verheissung verbu'rgeu, 
dass Gott es nicht verlassen werde. 2 ) So liegt in dem Nam en 
des Kindes die trostliche Seite der Weissagung verburgt. Die 
Art aber, wie sich diese Weissagung erftillen soil, 
liegt in dem verburgt, was iiber das Schicksal des Kindes gesagt 
wird. Gegen die Zeit hin, 3 ) wo er Gutes von Bosem zu schei- 
den weiss, d. h. wenn er ein heranreifender Knabe ist, 4 ) wird 
er Sahne und Honig essen, also den Ertrag eines Landes in 
welehern Weinbau und Ackerbau unmoglich sind, welches Heerden- 
trift und Wliste geworden ist. 5 ) Und bevor noch der Knabe so 
weit herangewachsen ist, also in sehr kurzer Frist, wird 
das Land ,,vor dessen beiden Konigen dem Abas graut", also 
Syrien und Ephraim, verlassen sein. 

So hat das Volk in dem Schicksale dieses Knaben die Biirg- 
schaft dafiir, dass die gegenwartige Noth zwar rasch und leicht 
voriibergehen werde, wofitr ja auch VIII, 1 4 ein burgendes 
Zeichen ist,* 6 ) dass aber dann die schwersten Zeiten der Zuch- 
tigung und Landesnoth grade durch den vermeintlichen Freund 
eintreten werden. In dem Nameii des Kindes hat es die Gewiss- 
heit, dass iiber allem diesem Leiden die ewige Zukunft Israels 
und sein Heil schweben, ,,denn mit uns ist Gott". 

Mit dieser Deutung ist nun selbstverstandlich die altkirch- 
liche Auffassung von der Weissagung auf die jungfrauUche Ge- 



') bStofc!? VII, 14. of. VIII, 10. 2 J So ganz als Wahlspruch VIII, 10. 
So heissen die Kinder Jesajahs Schearjaschub, Maherschaliil Chaschbas. Das 
ist ja liberhaupt die Meinung in Namen wie Ismael, Jotham, Joram, Zid- 
kijjah und hundert andern. 3 ) b cf. Ewald 217 b . 1 ) Zu dem Aus- 
druoke vgl. deut. I, 39. jon. IV, ll/(0dyssee XVIII, 227 f. XX, 309.) Der 
Zeitpunkt ist natilrlich kein fest bestimmter, sondern, wie eine solche Weis- 
sagung fordert, dehnbar. Es mogen etwa 5 6 Jahre gemeint sein. Noch 
kurzer ist die Frist VIII, 4, wo die Entscheidung schon naher gerUckt 
ist, ,,ehe der Knabe rufen kann: mein Vater, meine Mutter!" 5 ) Be- 
weis fur diese Bedeutung v. 21. 22. (of. Mob XX, 17. exod. Ill, 17 etc.) 

8 ) Die Stelle ist fast ein Cominentar zu. der unsvigen; ahnlich auch 
jes. XXXVII, 30. 
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burt des Messias unvertraglicb. Derm nicht dass die Mutter eine 
Jimgfrau bleiben solle, ist die Meinung, und nicht das ist 
das Zeiehen, dass dieses Kind geboren wird, sondern sein Name 
und Geschick, Der Charakter des Zeichens aber fordert , dass 
dieses Kind vor dem Abzuge der Syrier und Ephrainiiten geboren 
gedacht wird, und steht und fallt mit der Zeitrechmmg. Ueber- 
haupt aber ist das Zeiclien nie Inhalt, sondern immer Bitrg- 
schaft eirier Weissagung. 

Dennoeh haben eine Reihe von Gelehrten, welche im Wesent- 
lichen den geschichtlichen Zusammenhang der Stelle richtig auf- 
fassen, in etwas andrer Weise unter Immanuel den Messias ver- 
standen. ') Jesajah miisste dann unter der ,,Juugfrau" eine Toch- 
ter des Davidshauses gemeint haben und die Geburt des Messias 
in seiner Zeit, mitten in den Drangsalen der nachsten Zeit er- 
warten, so dass derselbe die Noth dureh Assur mit erfahrend, 
als ein neuer Gideon die Macht der Bedriicker in einer furcht- 
baren Schlacht brechen werde. So gewiss nun auch Jesajah und 
Micha die Messiaszeit mit dem Untergang der assyrischen Obmacht 
zusammengestellt haben, 2 ) und so sicher ihnen dieselbe als ziem- 
lich nahe bevorstehend erschien, so kann ich doch nicht glauben r 
dass Jesajah mit diesem Immanuel den Messias bezeichnen will. 
Dass Judah spa'ter d'a s Land Immanuels heisst, 3 ) beweist Nichts 
filr seine Konigsstellung. Es ist gewohnlicher Ausdruck fiir das 
Vaterland eines Menschen. 4 ) Und nirgends, auch wo es am 
natiirlichsten scheinen wiirde, 5 ] kommt die konigliche Wiirde die- 
ses ^ Kindes in Betracht. Die sicher messianis'chen Stellen bei 
Jesajah nehmen. auf den Namen Immanuel gar kerne Riicksicht. 
Die blosse Bezeichnung ,,die Jungfrau" erscheint kaum angemessen, 
wenn von einer kb'niglichen Frau die Rede ist. Dass das Zeiehen 
in das Haus des spottenden Konigs Ahas verlegt sein sollte, der 
es schon, was die Namengebung betraf, leicht vereiteln konnte, 



') Ewald, Bertheau (Jahrb. fiiv deutsehe Theol. IV, 4), Koster 
S. 104, Delitzsch. W. Schultz (ttber Immanuel, Stiulien und Kri- 
tiken 1861. 4. 713 ff.) bringt eine wunderliche Verbindiing der messiani- 
schen Deutung mit der gleich zu erwahnenden (das davidische Geschlecht, 
nicht diirch einen Konig, sondern durch eine Jungfrau, also wo das Ge- 
schlecht nur noch ein Wuvzelstamm ist. Der Messias und seine GebUrerin 
werden mit ihren typischen Anbahnungen und Anfangen bis in Ahas Zeit 
zusammen umfasst....) 2 ) jes. IX. XI. mica. V, 4 ff. 3 ) Till, 8. 

) Z. B. gen. XII, 1. 5 ) So VII, 22. 
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1st schwer zu denken. Und endlich, da Hiskia schon geboren 
war, als diese Worte gesprochen wurden, 1 ) 1st kaum zu denken, 
dass an'einen andern Sohn des Alias sich die messianische Hoff- 
nung gelehnt hatte. So 1st auch diese Erklanmg, welche tiM- 
gens zu dem in cap. IX und XI Gesagten niclit das Geringste 
hinzuftigen wurde, kaum wahrscheinlich. Immanuel soil ein Kind 
aus dem Volke sein. 

Zusatz. Noeh unhaltbarer ist die Ansicht, welche schon bei 
Br. Bauer durchklingt, -) bei v. Hofmann ausfuhrlicher entwiekelt ist. 3 ) 
Nach ihr soil ,,die Jungfrau" Ausclruck fiir die ganze Klasse der 
Jungfrauen sein. 4 ) Der Nachdruck liege auf dem Dreifachen, was als 
besonders auffallend hervorgehoben sei: 1) der jvmgfraulichen Em- 
pfangniss, 2) dem Namen Gottmituns, 3) dein Essen von Milch und 
Honig. Das Zeichen soil besagen: Aus Israel wird sich das Volk des 
Heils entwickeln, nicht pit der Nothwendigkeit der Selbstentwicklung, 
sondern wunderbar wie EinpfKngniss und Geburt der Jungfrau. Das 
Yolk des Heils wird wissen, Gutes dem Schlechten vorzuziehen. Aber 
ehe Israel zu diesem Verstande gelangt, widerfahrt ihm das jetzt ver- 
schuldete Unheil. Aus dem tiefsten Elende durch Assur soil es das 
Land des Immanuel werden, ein Volk des Heils und doch ein 
Leben voll Entsagung fiihren. Das Ansprechende dieser Auslegung 
sieht man leicht. Aber 1) ware das nicht ein Zeichen, sondern eine 
in Parabelforrn vorgetragene Weissagung; 2) miisste man willkiihiiich 
die ganze auffallende Gleichartigkeit mit VIII, 14. 18 vernichten; 

3) ist das Unterscheiden von gut und bose innerhalb der Menschheit 
der Erfahrung eine reine Zeitbestimmung, wie VIII, 4, 
durchaus nicht Ausdrack eines werdenden sittlichen Bewusstseins. 

4) Es ist im Texte iiberhaupt nirgends die Rede von einer wunder- 
baren Geburt durch eine, welche zugleich Jungfrau bleibt 5) Der 
Sohn der Jungfrau soil dem Volke sein Schieksal und seine Eoff- 
nungen verbiirgen; die Eede kann also unmb'glich so verstanden 
sein, dass sowohl die Jungfrau Bild des Volkes ist, als nachher dieser 
Sohn Bild des neuen bussfertigen Volkes. 6) Die ganze Beziehung 
auf den syrisch-ephraimitischen Krieg wird auf diese Weise vollig 
verwischt, also die gesehichtliche Hauptsache der Eede iiberhaupt 
iibersehen. 



') 1 reg. XVI, 17. XVII, 1. XVIII, 1 f. 2 ) Ed. II. 397 ,,in der 

Jungfrau ist dem Fropheten die reine Empfangliehkeit des Volkes zu per- 

sSnlioher Gestalt zusammengegangen". 3 ) I. 185 f. II b . 85 ff. ") Wie 
matth. XIII, 3. 
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b. Micha. 



Auch der Zeitgenosse Jesajabs, Micha von Morescheth, redet 
in den hb'chsten Ausdriicken von dem messianischen Konige. 
Nachdem er von Israels Noth und Settling und von der letzten 
Niederlage der gottfeindlicheu Heiden geredet, 1 ) fahrt er fort: 
,,aus dem geringen Bethlehem Ephratah wird Gott den erwecken, 
welcher Herrscher sein soil in Israel, dessen Ursprunge von Alters, 
aus der Urzeit Tagen. 2 ) Wenn diesen die Gebarende geboren, 
soil die Zeit der Hingabe Israels an seine Feinde, die Zeit der Zer- 
streuung, zuEnde sein. 3 ) Der Messias aber wird in Gottes Kraft, 
im Stolze des Namens Gottes seines Herrn, Israel weiden, gefu'rchtet 
auf Erden, so dass seine Heerde ruhig wohnen kann, 4 ) Frieden- 
bringer 5 ) Israels, welcher Assur, sobald es auf's Neue Israel be- 
unruhigen will, siegreich zuruckschlagen und unterwerfen wird." 6 ) 

Der Messias soil also zunachst ein Davidssohn sein, sein 
Stammort die uralte Davidsstadt Bethlehem, klein an Ausdehnung 
gross durch ihre Bedeutung fur das Gottesreich. Es liegt in 
den Worten nicht nothwendig, dass er gerade in dieser Stadt 
geboren werden soil, dass also das Davidshaus uberhaupt nicht 
mehr in Jerusalem herrschend gedacht wird; an sich ist Beth- 
lehem niir als sein Stammort genannt, womit er als Davidssohn 
bezeichnet ist. Doch niacht IV, 9. 14 allerdings wahrscheinlich, 
dass Micha das Davidshaus ganz aus dem Besitze der Herrschaft 
verdrangt denkt, wohl in der Stille des alien Stammsitzes wohnend. 

Die Urspriinge des Messias, die Ausgangspunkte, auf welche 
seine Geschlechtsreihe hiuweist, sollen sein ,,von Alters, aus der 
Urzeit Tagen". 7 ) Damit kaun unmoglich eine ewige iibermensch- 
liche Herkunft gemeiut sein, welche erganzend seiner irdischen, 
davidischen zur Seite glnge. Schon der Sprachgebrauch entschei- 
det dagegen. Denn wo Db'iy und oij: bei gleichzeitigen Schrift- 
stellern auf die Vergangenheit zuruckweisen, bezeictinen sie immer 
nur eine geschichtliche Urzeit, etwa die Zeit davidischen Gtanzes 



"It fP!l) (i ) V, 4f. 7 ) Die mNttTQ sind die 
verscniedenen Ausgangspunkte , auf welche eine Stammtafef weist, Ganz 
sinnwidrig ist es, an verschiedene ,,Ausgange", d. h. ein allmahliges Kom- 
men des Messias, etwa in vorbildlichen Personen, zu denken. 
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oder des Moses , der alien Propheten , der alten Volksgeschichte 
iiberbaupt; es 1st ganz was wir ,,vor Alters" nennen. 1 ) Vor 
Allem aber beweist die Stellung dagegen, welche Micha dem 
Messias Gott gegenttber anweist. Gott ist sein Gott. In 
Gottes Kraft handelt er. Gottes stolzer Name dient ihm als 
Schmuck und Ehre. Er ist - ein Mensch , ein Gotteskneeht wie 
alle Frommen , nur verherrlicht durch die Gnade Gottes, welcher 
den Glanz seines Majestatsnamens ihn bestrahlen lasst. 

Das Kommen des Messias ist die Wendung der Geschicke 
Israels. Das ,,Gebaren der Gebarenden", woriu keineswegs 
auf eine irgendwie wunderbare Geburt hingedeutet wird, ist 
gleichsam das Ende der Wehen des Gottesvolkes uberhaupt. Israel 
hat sichern Schutz fur alle Zeit an der kriegeriscken Tuchtigkeit 
und dem Glanze dieses Komgs. ,,Er ist Friede", d. h. er sichert 
vor jedem Angriff und jeder Bedriickung, auch wenn sie von dem 
gewaltigen Assur ausgehen sollte. 

e. Sac. IX-XI. (IX, 9.) 

Dem Messiasbilde dieser beiden Propheten der assyrischen 
Zeit fflgt auch der ungenannte Verfasser von sac. IX XI, 
wohl ein Judaer welcher Augenzeuge des Unterganges des Nord- 
reiches war, einige bedeutsarne Ziige bei. Vorwiegend freilich 
erscheint bei ihm Gott selbst als der Better und Herrscher des 
Volkes , ' der sein Volk zum Kampfe fiihrt , so dass an der Be- 
geisterung des Gottesvolkes sich die verheerenden Wogen der 
Weltmacht brechen. 2 ) Aber daneben erscheint auch der Messias, 
als ein neuer Salonao, ein Friedensfurst. Wie Wagen, Rosse 
und Bogen aus beiden Reichen Israels verschwinden sollen, 3 j so 
ist auch der Konig ,,gerecht und von Gott geschirmt" 4 ) ,,demilthig 



l ) Vorzuglich wichtig micha VII, 14 f. 20. am. IX, 11. jes. XIX, 11. 
XXXVI, 26, vgl. sonst $ XXIV, 7/9. LXXVII, 6. LXXVIII, 2. 
XLIV, 2. hiob XXII, 15. XXIX, 2. thren. I, 7. II, 17. V, 21. HI, 6. 
gen. VI, 4. deut. XXXII, 7. XXXIII, 15. jos. XXIV, 2. I sam. XXVII, 8. 
jerj. II, 20. V, 15. VI, 16. XVIII, 15. (of. Graf z. d. St.) XXX, 20. XLVI, 26. 
B. J. XLII, 14. XLIV, 7. XLV, 21. XLVI, 9 f. LI, 9. LVIII, 12. LXI, 4. 
LXIII, 9. 11. 16. LXIV, 3 f. mal. Ill, 4. 2 ) IX, 10-16. 5 ) IX, 9 f. 

4 ) ^ttJiS") P""M^. Unterstutzt, d. h. von Gott urn seiner GerecMgkeit 
willen geschtitzt, also, des Sieges sicher (siegreich) cf. deut. XXXIII, 29. 
Entsprechend ist das von Gott gebrauohte y^W p^S B. J. XLV, 21 
(Riehra 'a. a. 0. II. 466). 
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d. h, ohneTrotz auf eigne Macht", *) auf einem Esel reitend", 2 ) 
d. h. nicht als ein stolzer Kriegsmann, sondern in der Einfach- 
heit alter Sitte auftretend, wie Israel sie kannte, ehe es fremde 
Kriegswaffen einfiihrend zu falsch kriegerischer Gewb'huung sich 
wendete. 3 ) Das Reich dieses neuen Salomo umfasst Kana c an in 
seiner idealen Ausdehnung. Aber er ,,spricht den Heiden Frie- 
den", 4 ) also sein Frieden gebietendes, jeden Krieg unnothig maehen- 
des Machtwort erstreekt sieh u'ber die gauze Vb'lkerwelt. 

3. Die babylonische Zeit. 
a. Jeremjah. 

Dieser Dreiklang messianischer Weissagung in der assyri- 
schen Zeit ist in der folgenden nie wieder erreicht. Zwar bleibt 
das Bild des Messiaskonigs ; aber andre Gestalten treten be- 
deutsamer hervor. Jeremjah weissagt, dass das Volk ,,seinem 
Kb'nige David dienen wird, welchen Gott erweckt, d. h. dass ein 
Heii'scher gleicher Herrlichkeit wie David aus dem alten Hause 
von Gott erweckt wird. 5 ) Es soil dem David so wenig ein Nach- 
komme auf Israels Thron fehlen, wie Tag und Nacht ausbleiben 
werden. 6 ) Sonst wird wenig Bedeutsames iiber ihn gesagt, 
nur dass er gerecht sein werde, 7 ) ein gerechter und verstan- 
diger Spross Davids, von welchem Sicherheit.und Heil fiir Israel 
kommen soil. 8 ) 

Gewohnlich fasst man den Namen ,,Gott unsre Gereclitig- 
keit" 9 ) als erne Benennung dieses davidischen Konigs. Ware 
das richtig , so wiirde der Name dennoch iiber das Wesen des 
Messias nicht das Geringste aussagen, am wenigsten von einer 
Gottheit des Messias reden. In solchen bedeutsamen Namen 
drticken die Namengeber ihren Glauben und ihre Hoffnung aus. 
Die Mutter, welche ihren Sohn Zidkijjah, Jotbarn, Joram, Immanuel,. 



! ) ^y^ itn religiosen Simie. z ) Die Erwahnung von zwei TMeren 
ist natiirlich nur durch den poetischen Parallelismus vemrsacht , in AVirk- 
lichkeit ist nur eiues gemeint. 3 J gen. XLIX, 11. jud. V, 10. X, 4. 
XII, 14. 2 sam. XIII, 29. XVIII, 9. 1 reg. I, 33. (Das Eoss als Thier des 
Krieges jes. II, 7. XXX, 16. deut. XVII, 16. sac. IX, 10.) 4 ) IX, 10. 
D-vtib DlbtiS ^ =) jerj. XXX, 9. cf. XXXIII, 15. 17. ) jerj, 
XXXllI, 17l 20.' 22. 26. 7 ) jerj. XXIII, 5. XXXIII, 15. 17. 8 ) jerj. 
XXIII, 6. IJ ) Wp.1S ftin^ XXIII, 6. cf. XXXIII, 15 f. 
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Jischmael nennt, meint damit niclit, dass dieser Sohn ein gerech- 
ler, frommer, erhabener Gott, ein Gott der mit den Menschen 
lebt, der sie hort, sein soil, sondern sie bezeugt in diesem 
Namen ihren Glauben, dass Gott gerecht, fromm, erhaben sei etc. 
So wtirde dieser Name desMessias den Glauben atisdriickeu, dass 
Gott seines Volkes Gerechtigkeit, d. h. sein Rechtschaffer, Heifer 
sei. Aber nicht einmal das ist siclier, dass dieser Name dem 
Messias gelten soil. Freilich nach XXIII, 6 wiirde man am besten 
so auslegen. Aber wenn man die ganz gleichlautende Stelle 
XXXIII, 15. 16 vergleicht, wo auch von dem Messias geredet ist, 
nnd wo dann derselbe Name durch das Suffix des Fernininurn 
auf das Volk bezogen wird, so erscheint es wahrscheinlich, 
dass auch in der ersten Stelle, trotz des m. Suff. , gemeint ist: 
das Volk, welches durch des Messias Kommeu gliicklich und 
sicher sein wird, soil heissen ,,Gott unsre Gerechtigkeit", der 
ulte .Name Israel soil diesem neuen Glaubensiiamen Platz machen. 

b. Sac. XII-XIY. 

Bedeutsamer 1st, was Sac. XII XIV, offenbar ein Zeitgenosse 
Jeremjahs, liber den Messias sagt. Zwar soil weder der Davids- 
konig noch selbst Jerusalem die eigentliche Ehre der Rettung 
Israels haben, damit ihr Uebermuth nicht zu gross werde. Die 
Rettung geht aus von dem Landvolke von Judah, *) wahrend die 
Bewohner Jerusalenis noch ruhig in Jerusalem bleiben. 2 ) Dann 
aber wenn der letzte Kampf beginnt und die Gefahr auf daa 
Hochste gesteigert ist, dann wird Jeder, auch der Schwachste, 
sich wie ein Held fiihlen, ein Held wie David, 3 ) das ,,Davids- 
haus" aber wie Gott, wie Gottes Engel, 4 j d. h. es wird wie einst 
Gott oder sein Engel bei dem Auszuge dem Heere Israels voran- 
ging, die Schaaren des heiligen Volkes fiihren. 

Der Vergleich mifc Gott wird durch den erklareiiden Zusatz 
,,wie ein Gottesengel" jeder Moglichkeit metaphysischer Missdeu- 
tung entzogen. Die Vergleichung bezieht sich ja nur auf die 



') XII, 48. 2 ) Das ist der Sinn des Satzes. 

tvrinp}. Die gewbhnliche Auslegung ,,Jerusalem soil unzer- 
stort bleiben' f widersprieht dem "HS und ist im Zusammenhange nachdrucks- 
los und matt. 3 ) XII, 8. * 
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kriegerische Tiichtigkeit, auf den Feldherrnglanz. Und der Messias 
erscheint nicht einmal als Person, sondern nur als-Glied seines 
Hauses, desselben Hauses , dessen Stolz getadelt wird, und 
von welchem nachher die Nothwendigkeit der Busse fur ver- 
gangene Uebelthaten vorausgesetzt wird. Aber immerhin wird die 
Wiirde dieses messianischen Hauses in idealer Weise gesteigert, " 
der Name Gottes auf es gelegt. 

In sehoner Erganzung heisst es daneben, dass dieses Dayids- 
haus und die Einwohner Jerusalems dann einen Born der Siihne 
haben werden, so dass alles ungottliche Wesen ausgerottet wird, *) 
dass tiber dieses Davidshaus und iiber die Bewohner Jerusalems 
Gott den Geist der Gnade und des Flehens ausgiessen werde, 
so dass sie mit dem ganzen Volke tiber den Mord des Gottes- 
mannes trauern. 2 ) Also auf Versohnung, Busse und reuige Liebes- 
gesinnung wird hier die gottliche Herrlichkeit gebaut, welche dem- 
nach Siindlosigkeit, Freiheit von den Befleckungen des Volkes 
fur den Messias nicht einschliesst, wohl weil er im Zusammen- 
hange des gesammten ,,stolzen" Davidshauses aufgefasst ist. 

c. Ezechiel. 

Wesentlicli auf derselben Stufe halt sich, was Ezechiel 
von dem messianischen Ko'nige sagt. Er weissagt, dass, nach- 
dem die Weinranke (Zidkijjah) ausgerissen sei , Gott wieder von 
der Ceder, dem echten alten Davidshause, welchem Jojachin 
angehorte, ein zartes Reis auf den heiligen Berg pflanzen werde, 
so dass es zur Ceder wird und allerlei Vogel in seinem Schatten 
wohnen. 3 ) Er verheisst, dass der kommen werde, welchem das 
Recht angehort, d. h. der es austibt, dem von Gott das Gericht 
iibertragen ist. 4 ) Er sagt aus, dass Gott in kurzer Zeit, so 
kurz, dass der Prophet noch fur sich selbst eine freiere Aus- 
iibung seines Berufes davon erhofft, Israel ein Horn er- 
hb'hen, 5 ) dass er in der Endzeit den ,,Knecht Gottes David 
erwecken werde", 6 ) unter dem Ezechiel natiirlich so wenig wie 



] ) XIII, 1. In diesem tlFl&i ^ipK liegt vielleicht die Schriftstelle 
vor, v?elclie Jesus darauf bezog, 'dass der Messias urn ,,alle Gerechtigkeit zu 
erfullen" die Busstaufe des Johannes auf sich nehmen musste. 2 ) XII, 10 

(0"5Mrirn. in mi) 3 ) ezech. XVn, 22 ff. 4 ) ezech. XXI, 32. 
Vezech. XXIX, 21. 6 ) ezech. XXXIV, 23 ff. XXXVII, 22. 24. 25. 
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Jeremjah den geschichtlichen David versteht, sondern einen ahn- 
lichen Sprossen des alten Ko'nigshauses. Ihn bestimmt Gott zum 
Hirten der ganzen Vdlkerheerde Israel, zum Fiirsten beider Vo'l- 
ker, deren Gott Jhvh ist. Er soil ewig herrschen, wie das neue 
Jerusalem ewig isi *) 

Ob Ezecbiel bei der letzten Aussage an personliche Unver- 
ganglichkeit des Messias oder an die Ewigkeit der Dynastie ge- 
dacht hat, ist zweifelhaft. Wenn das Erstere der Fall ist, so 
bat er jedenfalls in andern spateren Zeiten seiner Weissagung 
seine Anschauung verandert, und von dem einzelnen Messias auf 
eine messianische Dynastie sein Auge gerichtet. Wenn er von 
den Kechten und Pflichten ,,des Fiirsten in Israel" redet, hat er 
me eine besondre Einzelpersonlichkeit im Auge; er spricht 
sogar afrweehselnd von ,,Fursteu". 2 ) Der Fiirst darf durch das 
sonst an Werktagen verschlossene heilige Thor des Tempels 
gehen, dort vor Gott Dankopfer geniessen. ?) Sein Erbgut liegt 
unmittelbar bei dem Heiligthum ; er darf es endgiiltig nur seinen 
Sohnen hinterlassen ; dafiir aber soil er das Volk nicht dritcken, 
kein fremdes Gut an sich reissen. 4 ) Er muss als Vertreter Israels 
im Heiligthume an Sabbath und Neumorid anbeten, 5 j muss fur 
die offentlichen Opfergaben im Heiligthume sorgen und erhalt 
daftir ein bestimmtes Einkommen; 6 ) kurz er nahert sich der 
Stellung eines Konigs, weloher auch priesterliehe Wiirde hat. 

4. Die persische Zeit. 
a. Exilischer Jesajah. 

Das Bild des Messias , schon in den zuletzt genannten Pro- 
pheten verbleichend , ist in den exilischen Stticken des Buches 
Jesajah vollkommen in den Hintergrund getreten. Ueberall er- 
schemt Gott selbst, sich in seiner Macht und Herrlichkeit an 
Israel zu verherrlichen. Und als Gesalbter Gottes, als Messias, 
tritt gradezu der siegreiche Perserkonig Koreseh auf. 7 ) 

Nur eine Stelle konnte man auf den davidischen Konig 
der Zukunft beziehen,-B. Jes. LV, 4. Wenn es hier heisst ,,ich 



J ) ezech. XXXVII, 25. 2 ) ezech. XL VIII, 21. 3 ) ezech. XLIV, 3. 
4 ) ezech. XLV, 7. XLVIII, 21. cf. XLVI, 16. 18. 5 ) ezech. XLYI, 8. 
a ) ezech. XLV, 9. 13. 17. XLVI, 4. ') B. J. XLV, 1. 
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scbliesse mit Euch einen ewigen Bund, die Gnaden Davids, die 
zuverlassigeu ; siehe zum Zeugen der Volker hab' ich ihn gesetzt, 
zum FUrsten mid Nationengebieter", so konnte man, das Per- 
fektuin -als das des festgefassten Entschlusses nebmend, unter 
David den ,,zu erweckenden David" verstehen. Aber die folgen- 
den Verse zeigen , dass dem Volke als solchein das verheissen 
wird, was einst David dem Einzelnen verheissen war : ,,Herrschaft 
und Macht iiber die Heiden". Der geschichtliche David ist nur als 
Vergieichungspunkt fiir die deni Volke zugesagte Heniicbkeit ge- 
meint. So ist dieStelle nur ein bedeutsainer Beweis, wie vollstandig 
in diesem Buche der Gedanke des zuktmftigen davidiscben Konigs 
hinter. dem- des leidenden Gotteskneclites zuriickgetreten ist. 1 ) 

b. Sacarjah. 

Ganz auders ist es in der Gemeine, welche Jerusalem wieder 
erbaute. Ein Davidssohn fiihrte sie, freilich nur als Beamter 
des Weltreiches, aber docb in einer Art von Herrscherstellung 
und personlich, wie es scheint, wohl geeignet, den altebrwiirdigen 
Konigsstamm zu vertreten. Mit dieseni Serubabel tritt. der Ge- 
danke des Messiaskoiiigs sogleicli wieder in den Vordergrund. 

Hagga'i freilicb beschrankt sich darauf, dem Serubabel seibst 
die Erfulluug seiner Wiinsche und Hoffnuugen, die Gunst Gottes 
und die freie Herrschaf t zu verbeissen. 2 ) Aber bei Sacarjah trifft 
der prophetische Blick den Serubabel und seine Genossen nur, 
um iiber ihn hinaus auf eine viel erhabnere Personlichkeit sich 
zu richten. Manner des ,,Vorzeichens" sind die FUhrer jener 
kleinen Schaar, 3 ) Pfander dafiiv, dass Gott semen Knecht, ,,Spross", 
senden wird, 4 ) wie der schriftgelehrte Prophet deu Messias 
nach Jerernjahs Vorgang neunt. Der Spross (Davids) wird kom- 



) So beruft das Yolk sich auch y LXXXIX, 39 ff. OXX11, 5 auf den 
Bund Gottes mit David. (Ewald will aus LTX, 16-20. LXIII, 16 
gradezu schliessen, -r- dass Gott, nachdem er vergebens einen Mann, der 
ihm hiilfe sein Heil in Israel zu grunden, den Messias, gesucht habe, es 
nun all ein thun zu wollen verheisse. Aber es ist doch Tvohl nur davon 
die Rede, dass die anfanglichen Hoffnungen auf Koreseh und die Perser 
in Enttauschungen zu enden begannen.) 2 ) hagg. II, 23. (Serubabel 
wird ausdriicMich nach dem grossen letzten Volkergeriehte als der Gottes- 
knecht bezeichnet, an welchem Gott Wohlgefallen babe und welchen Gott 
wie einen Siegelring anlegen werde.) 3 ) sac. Ill, 8. 4 ) 
III, 8. VI, 12. (jerj. XXIII, 5. XXXIII, 15.) 
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men, unter ihm wird es sprossen, d. h. wird Gliick und Gedeihen 
zu spiiren sein. 1 ) Wenn er koinmt. dann wird der Stein, auf 
welcheh die sieben Augen, das Symbol gb'ttlicher Intelligent, sicli 
richten, in Israel sein, d. h. wohl der Giebelstein des Tempels 
als Gegenstand gottlicher Fflrsorge und Liebe, 2 ) - nicht der 'Stein 
des Allerbeiligsten , welcher die Bundeslade ersetzte, oder der 
Stein vom hohepriesterlicheii Brustschild. Dann kehrt alle alte 
Herrlichkeit zuriick, ,,er wird bauen denTempel und tragenFtirsteu- 
pracht und sitzen und herrschen auf seinem Throne". 3 ) 

Bemerkenswerth ist nocb die Stelle, wo das Verhaltniss zwi- 
scben der koniglichen Wurde des ,,Sprosses" und dem Hohe- 
priestertbum berubrt wird, VI, 11 ff. Nach dem vorliegenden Texte 
soil die Krone aus geweihteni Golde 4 ) auf Josuas des Hobepriesters 
Haupt gesetzt werden, aber nur vorbildlich, urn die Ankunft des 
Messias zu verbtirgeii, wessbalb sie dann als Weibegescbenk ini 
Tempel aufbewabrt werden soil. Und es heisst ,,der Messias 
wird Gottes Tempel als Fu'rst bauen .... und ein Priester wird sein 
auf seinem Stable, und Friedensrath wird zwiscben beiden sein". 
Also erscbeint in der Endzeit das Hobepriesterthum , wenn nicbt 
in der Einheit der Person, so docb sicber in der vollkonimensten 
Einigkeit des Amtes , mit dem messianiscben Kb'nigtbuni ver- 
bunden, wie ja gewiss die Einigkeit dieser beiden Gewalten 
zur Zeit des Propheten die unerla'sslichste Bedingung des Ge- 
deibens der neuen Ansiedelung war. Die vollige Einbeit der 
Person in beiden Aenitern, wie sie aus der Uebersetzung ,,und 
er (der Messias) wird Priester sein auf seinem Throne" folgen 
wiirde, ist durcb den Ausdruck ,,Friede zwischen den beiden" 
wobl unmb'glicb gemacbt. Deutlicber freilich wiirde Alles sein, 
wenn man mit Ewald erganzen wollte ,,setze die Kronen auf das 
Haupt Josuas und auf das Haupt Serubabels", eine 
Aenderung, die sicb in der That sebr ernpfiehlt. 

Zusatz. Maleachi redet meiner Ansicht nacli nicht von einera 
menschlichen Heiland. Denn wenn auch an sich der ,,BnndeseDgel", 
welcher verheissen wird, nacb dem Sprachgebrauche jener Zeit wohl 
ein nienschlicher Gesandter zuv Herstellung des neuen Bundes sein 



') vi, 12 (nsi) 2 ) in, 8. cf. iv, 10. 3 ) vi, is. .*) 

nach dem Texte und dem fern. sing. 14 die aus mehreren Goldringen ge- 
machte Krone. 



n. 
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kb'nnte, 1 ) so class ,,der Herr" 2 ) Gott ware, der Bundesengel der Mes- 
S i a8j _ go ist doch nach den Gesetzen des Parallelismus eher anzu- 
nehmen, dass beide Ausdriicke sich entsprechen sollen. Gott und sein 
Engel wechseln nach der gewb'hnlichen Vorstellung ab. Wie in der 
Urzeit Gott und der Engel des Antlitzes, der Engel Gottes, Israel 
fuhrten, so wird auch in der Endzeit Gott kommen, oder was dasselbe 
ist, sein Bundesengel. 



CAPITEL LVII. 
Prophet mid Priester in tier Endzeit, 

1. Der Prophet. 

Bei der ungemeinen Bedeutung des prophetischen Amtes in 
dieser Zeit ist es auf den ersten Blick seltsam, dass es in seiner 
Bedeutung fur die Endzeit so sehr hinter dem Konigthum zuriick- 
tritt. Doch liegt die Erklarung nahe. Die Endzeit soil eine all- 
gemeine Erfullung mit dem prophetischen Gottesgeiste bringen; 3 ) 
Alle sollen gottesgelehrt, nicht ferner der Belehrung bediirftig 
sein/') So verliert das Prophetenamt seine Nothwendigkeit. Ja 
indem der Davidskonig in besonderer Weise bleibend mit dem 
Geiste Gottes erfullt ersehemt, 5 ) hat er die Gestalt des Propheten 
gleichsam in sich aufgenommen. Auch mag hinzukommen, dass 
die mannigfache Entartung handwerksmassiger Prophetie eher zu 
der Weissagung aufforderte, dass iiberhaupt das Prophetenamt 
aufhoren werde, als dass dasselbe in der letzten Zeit besonders 
hervortreten solle. 6 ) 

Doch fehlt die Gestalt des Propheten in dem Bilde der End- 
zeit nicht. Vorwiegend freilich tritt sie unbewusst v als Realweis- 
sagung hervor. So wenn der prophetische Familienkreis des 
Jesajah als Wander und Zeichen von Gott ftir das Volk dasteht. 7 ) 
So wenn der Entartung des falschen Prophetenthums gegeniiber 



') mal. Ill, 1. cf. II, 7 (m^rt ^Nb) 2 ) "\% 3 ) Joel III, 1 ff. 

sac. XIII, 1 ff. 4 ) jerj. XXXi, 34. '' 5 ) jes. XI, 2.' c ) sac. XIII, 4. 
') jes. VI11, 18. 
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em Micha dasteht ,,erfttllt mit Kraft und Geist von dem Herrn". 1 ) 
Aber in einigen Stellen tritt auch wirkliche Weissagung auf Pro- 
phetie der Endzeit hervor. 

Vor ailem in der beriihmten Stelle dent. XVIII, 15 ff. 2 ) Das 
prophetische Gesetz verheisst, dass Gott sein Volk nicht im 
Dunkeln lassen werde, so dass es Zuflucht nehmen miisste zu 
dem Aberglauben und der Thorheit heidniseher Wahrsagung. 
Gott der Herr wird ihm ,,Propheten" aus der eignen Mitte er- 
wecken gleich dem Moses, die also ohne Aberglauben und Thor- 
heit in der Kraft des Geistes Gottes rein und klar Gottes Willen 
erkennen. Diese soil das Volk horen. 

Zwar kann icli in dieser Stelle auch nach dem Vorgang von 
Kurtz, Ko'ster, Ewald u. A. nicht die Weissagung auf einen 
(messianischen) Propheten der Endzeit sehen, auch nicht mit 
Hengstenberg die Verheissung des ,,idealen Propheten, von dem 
Moses weiss, dass er in einer wirklichen Person, Christo, gipfeln 
werde". Der Zusammenhang und der Gegensatz gegen die heid- 
nische Wahrsagung fordern durchaus, dass man an das Propheten- 
thum in seiner Gesammtheit denkt; Gott will ,,zur rechten Zeit 
stets einen Propheten erwecken". Aber mittelbar liegt allerdings 
darin die Versicherung, dass zuverlassiges , geistesklares , gotter- 
gebenes Prophetenthum in Israel nicht aufhoren solle, dass also 
auch Israels Vollendung' nicht ohne dasselbe zu denken sei. Es 
lag in der Stelle das Recht fur Israel, spater, als es ohne Prophe- 
ten gelassen war, mit Zuversicht auf den zuverlassigen Propheten, 
den Propheten wie Moses, zu warten. 

Eine ahnliche Verheissung wiirden wir joel II, 23 haben, 
wenn dort wirklich von einem ,,Lehrer zur Gerechtigkeit" die 
Rede ware, den Gott dem Volke verspricht. Aber obwohl das 
Wort !TY1 an sich einen Lehrer bezeichnen kann, 3 ) ist doch an 
jener Stelle sicher die andre Bedeutung des Wortes ,,Friihregen" 
gemeint. 4 ) Das Wort wird ja unmittelbar darauf so gebraucht; 
ringsum ist von Naturverhaltmssen die Rede, und die Folge 



') mich. Ill, 8. 2 ) Die besondere Literatur vgl. bei Bauer a. a. 0. 
S. 349. 3 ) Z. B. jes. IX, 14. 2 reg. XYI1, 28. 4 ) Vgl. 



in deraselben Verse; deut. XI, 14 tTl'l" 1 - Auch ip LXXXIV, 7 scheint mir 
diese Bedeutung zweifellos. 

n* 
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soil Frucktbarkeit des Landes sein. Audi der Artikel entscheidet 
fur diese Auffassimg. Hier 1st also nur die Rede von ,,Frub- 
regen nach ricbtigem Maasse", welcher die erlittenen Schaden 
des Landes wieder ausgleichen soil. 

Dagegen tritt die Gestalt des Propheten auf das Bedeutsamste 
in dem Absclmitt B. Jes. XL LXVI hervor. Zwar ist aueh bier 
zunacbst kem einzelner Propbet gemeint. Jede Personlichkeit 
tritt zurtick binter dem Gottesknechte, dem prophetischeii Volke, 
der Predigerscbaft Jerusalems. Aber indem des Propbeten eignes 
Selbstbewusstsein durch diese allgemeine Kategorie hmdurchklingt, 
bekommt sie persb'nlicbes Leben. Dies propbetiscbe Israel, aus 
dessen Seele der Propbet selbst redet, soil nicbt bloss Israels 
Stamme zu Gott fiibren, sondern auch Licht der Heiden werden. ') 
Auf ihni liegt des Herren Geist, den Gefangenen Erlosuug, ein 
angenehmes Jabr des Herrn zu predigen. 2 ) Das propbetiscbe 
Israel ist Gottes grosses Werkzeug in der Wendung der Gescbicke 
der Welt, wie ein Pfeil in Gottes Kocber verwabrt, sein Bote ? 
dem er eine Zunge der Jiinger giebt. 3 J Prophetenamt und Pro- 
pbetenthatigkeit bilden den Kern der wirkeuden Krafte in der 
letzten Zeit. Insofern diese propbetische Gestalt als ,,leidender 
Gottesknecbt" nocb besondrer Art wird, ist sie spater eingeben- 
der zu betracbten. 

Zusatz. In besonderer Weise hat Maleachi das Prophetenthum 
in seinem grossen Heiden Elias als Vorlaufer des letzten Tages hin- 
gestellt, als den menschlichen Vermittler des Heiles der Zukunft, wel- 
ches wirklich zu bringen Gottes eigne Wirkung nothig ist. 4 ) 
Elias soil kouimen, Busse predigen und Einigkeit der Gesinnung in Israel 
hervorrufen. An sich ko'nnte dabei natiirlich Elias ganz A?ohl a 1 s 
Symbol des Busspredigers gefasst werden und brauchte nicht 
perstfnlich gemeirit zu sein. Aber da man sich den Elias ja nicht im 
Todtenreiche , sondern in Gottes Umgebung lebend dachte, 5 ) liegt es 
viel naher an ein wirkliches Wiederkommen des grossen Propheten 
Elias zu denken, welcher das Yolk auf die letzten Gerichte, auf die 
Sichtung durch das Kommen Gottes, heilsam vorbereiten soil. 



') B. J. XLIX, 6. 2 ) B. J. LXI, 1 f. 3 ) B. J. L, 4. XLIX, 2. 
") mal. Ill, 23. 5 ) Z. B. jes. sirach XLYHI, 10. 
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2. Der Priester. 

Am wenigsten Bedeutung h'at fiir das Bild der letzten Zeit 
die Gestalt des Priesters. Wir sahen, wie ganz Israel als Priester- 
volk und Alles in ihm als heilig gedacht ward. Und so m'usste 
der Gedanke besondrer Versohnungsmittler amtlicher Art sehr 
zuriicktreten. Aucli war das Priesterthum jener Zeiten offenbar so 
wenig seiner Idee entsprechend, dass die Propheten meistens eher 
bittren Tadel gegen es, als Idealisirung desselben in der End- 
zeit verkiindigen. - 

Doch fehlt die Gestalt des Priesters in der Endzeit nicht 
und verbindet sich mehrfach bedeutungsvoll mit dem Bilde des 
Konigs, also zu ; einer Melchizedekspriestergestalt. Jeremjah 
sieht nieht bloss . die Levitenpriester ihre Opfergaben ebenso ewig 
in den Tempel bringen, wie Tag und Nacht wiederkehren , ') 1 
sondern nach XXX, 21 hat er offenbar dem davidischen Ko'nige 
selbst das Recht verheissen, Gott zu nahen ohne zu sterben, also 
Priesterweihe auf sein Haupt gelegt. 

Ebenso ist bei Ezechiel einerseits das levitische Priester- 
thum auf das starkste betont. Er scheidet in dem Idealheiligthum 
streng zwischen den gewohnlichen Leviten, welche wegen ihrer 
Siinden nur Aufwarter und Diener des Heiligthums sein sollen, 
und den eigentlichen Priestern aus . Zadoq's Geschlecht. 2 ) Er 
ordnet genau Pflichten, Rechte und Einkiinfte dieser Priester, 3 ) 
denkt sie als Lehrer des Volkes 4 ) und als Richter, 5 ) in hoher 
Wiirde, so dass ihnen Gaben zu bringen Segen in ein Haus 
bringt. 6 ) Gott ist ihr Erbtheil. 7 ) Daneben aber, wie schon bei 
dem Bilde Ezechiels von dem davidischen Kb'nig der Endzeit 
gezeigt ist, sieht Ezechiel auch das Kb'nigthum in naher Be- 
ziehung zum Heiligthum. 

Bei Sacarjah ist der Hohepriester Josua eine wenigstens 
ebenso bedeutsame Gestalt als Serubabel. 8 ) Und wenn auch der 
Messias nicht gradezu selbst den Hohepriestersitz einnehmend ge- 
dacht wird, so soil doch eine Gemeinschaft des Friedens und 



J ) jerj. XXXIII, 18. 20 fF. 26. 2 ) ezech. XLIV, 1015. XLII1, 191 
XLVIII, 11. 3 ) ezech. XLIV, 20 ff. 29 f. XLV, 4. ") ezech. XLIV, 23. 
5 ) ezech. XLIV, 24. 6 ) ezech. XLIV, 30. 7 ) ezech. XLIV, 28.. 
8 ) sac. Ill, 1 ff. VI, 11 ff. 
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der Liebe Beide umschliessen , gleichsam ein neues Bruder- 
paar Aaron und Moses. 1 ) Auch 1st ja Josua als ein Mann des 
Vorzeichens fur das Kommen des ,,Sprosses" gedacht, 2 ) so dass 
sicher in der Endzeit konigliche und priesterliche Wtirde eng 
verflochten ersclieinen. 

Maleachi dagegen sieht nur das gelauterte Levitenthum den 
alten Friedens- und Lebensbund Gottes mit Levi erfiillen, richtig 
Belehrung spenden und Gotteserkenntniss verbreiten, wahrend das 
Priesterthum seiner Zeit getadelt wird. 3 ) Die Priester der Endzeit, 
Gottesengel, wenden von den Menschen Schuld ab. 4 ) 

So steht im Mittelpunkte des Zukunftsbildes das davidische 
Konigthnm. Prophetie und Priesterthum stehen helfend und 
weihend daneben, und wie die Prophetie in dem gotterftillten 
Davidsohn auch ihrerseits Ausdruck findet, so ist die Gestalt 
des Konigs auch so voll priesterlicher Weihe, dass der alte 
Gedanke, welchen das Lied dem Davidskbnig entgegentragt, 5 ) 
.dass er zugleich Eonig und Priester nach Melchizedeks Art sein 
solle, zu typischer und prophetiselier Bedeutung gelangt ist. 



CAPITEL LVIIL . 
Der leidende Gotteskneclit in der Zuktmft. 

1. Typische Bedeutung dieser Gestalt. 

Die tiefste und bedeutungsvollste aller Gestalten dieses Zeit- 
raums ist der leidende Gottesknecht. Wir salien , wie diese Ge- 
stalt zuerst mit Israel als dem Heilsvolke und seinem Leiden zu- 
sammenfallt, wie sie sich dann vermoge des Abstandes des wirk- 
lichen Israel von seineni Berufe zu dem prophetischten wahren 
Israel, dem Zion des Exilspropheten , verdiehtet, aus. dessen 
Herzen und Munde der Prophet selbst redet. Dieses Israel, 
welches an seinem Volke wie an der Heidenwelt semen Heils- 
beruf hat, leidet Strafe und Tod Israels mit, ja leidet sie doppelt, 



] ) sac. VI, 11 ff. 2 ) sac. Ill, 8 f. 3 ) rnal. II, 3 f . 6 f. Ill, 3 f. 
cf. I, 6 ff. II, 1 ff. 8 ff. *) mal. II, 6 f . 5 ) V OX,. 3. 
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und dennoch theilt es des Volkes Siinde nicht, sondem leidet 
nach einem geheimnissvollen Gottesrathschlusse , dessen letztes 
Ziel das Heil der Welt 1st. 

Es braucht nur angedeutet zu werden, wie diese Gestalt 
ihrer eignen Bedeutsamkeit nach typisch werden niusste. Jedeu, 
welcher die Schrift niit wirklichem Verstandnisse las, musste sie 
hinweisen auf em Geheimniss der Wege Gottes, welcher seine 
Liebesgedanken in clem stellvertretenden Leiden der Besten, der 
Trager des Heils, offenbart. So mussten die Klagetone der Lei- 
denspsalmen, die erhabenen Bilder aus B. Jes. XL LXVI, ja 
selbst die Gestalt Hiobs dem spateren glaubigen Schriftverstand- 
nisse auf ein solches Geheimniss deuten und zu Vorbildern uud 
Realweissagungen werden. 

Ueber diese typische Bedeutung der Gestalt des leidenden 
Gottesknechtes kann kein Zweifel sein. Fraglich aber 1st , ob 
dieselbe auch fur das Bewusstsein der Propheten dieser Zeit zur 
Weissagung geworden 1st, ob sie in -ihrem Bilde der Endzeit 
auch die Gestalt des leidenden Gerechten neben der Messias- 
gestalt gesehen haben , welche durch die Gestalt des Propheten 
und des Priesters erganzt wird. Bei der Beantwortung dieser 
Frage bescheide ich mich gern, in gewissem Sinne ein non Uquet 
zu sprechen. Bei der eigenthtimlich mystischeu Art und der 
Dunkelheit der Hauptstelle ist es kauni mit volliger Sicherheit zu 
entscheiden, wie weit blosser Typus vorliegt und wie weit schon 
bewusste Hindeutung auf die Zukuuft, vorziiglich auf eine einzelne 
persb'nliche Erscheinung in derselben. Indem ich mich anschicke, 
diese Frage zu erortern, bemerke ich also im voraus, dass jeden- 
falls das Sichre und Klare die typische Bedeutuug 
dieser Gestalt ist. Dem tieferen Blicke frommen Schriftver- 
standnisses der folgendeu Zeit musste das Bild des leidenden 
Gottesknechtes Aufschluss geben iiber das innerste Geheimniss 
der Art, wie sich Gottes Heilswege vollziehen sollten. 

2. Der Gottesknecht B. Jes. LII, 13 LIII, 12. 

Deutlich und oft tritt der Gedanke in dem exilischen Schluss- 
theile des B. -Jes. hervor, dass das prophetische Israel, welches 
in Geduld seines Gottes Zuchtigungen getragen hat, in der End- 
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zeit semen herrlichen Beruf antreten soil , nicht bloss an Israel, 
sondern an der ganzen Welt Bote und Werkzeug des Heils zu 
werdeu. Aber dabei 1st, wo nicht der Prophet aus seiner 
eignen Personlichkeit heraus redet, nie auf erne bestimmte 
einzelne Persb'nliehkeit, am wenigsten auf eine zukiinftige hingewie- 
sen, und das erduldete Leiden des Gottesknechtes ist nirgends als 
erlosendes und versb'hnendes, als Kaufpreis fur die neue Herrlich- 
keit des Gottesvolkes dargestellt. Es erscheint mehr als eine 
unvermeidliche fruhere Verdunklung der HersJichkeit, welche dem 
wahren Israel bestimmt ist. Ob jene beiden Momente, Weis- 
sagung auf einen Gottesknecht der Zukunft, und Betonung der 
versb'hnenden heilbereitenden Bedeutung seines Leidens, sich 
iiberhanpt finden, dariiber wird das Urtheil verschieden sein je 
nach der Auslegung der beriihmten Stelle B. Jes. LII, 13 LIII, 12. 

Dieselbe zeigt sich innerhalb Hires Zusammenhanges als eine 
hdchst eigenthiimliche und vielfach auffallende, und nicht ohne 
Grund haben manche neuere Ausleger vermuthet, dass hier iiber- 
haupt kein urspriinglicher Bestandtheil der Rede des Propheten 
vorliege, sondern ein von ihm aufgenommenes Bruchstiick aus 
einer alteren Weissagung. Danu wiirde man am ersten in dem 
Gottesknechte eine bestimmte geschichtliche Martyrergestalt sehen, 
etwa ,,einen unter Manasse unschuldig Hingerichteten" (Ewald). 
Aber gesetzt auch, cliese Annahme ware richtig, so mtisste das 
Stiick doch von dem Propheten angeeignet und umgestaltet sein. 
Denn wie es jetzt lautet, kann es allerdings nicht auf eine ge- 
schichtliche Personlichkeit gehen. Was von dem Tode, der Auf- 
erstehung und dem Endschicksale des Gottesknechtes gesagt ist, 
duldet die Schranke rein geschichtlicher Erklarung nicht. Also 
mtissten wir , mag das Stiick auch urspriinglich geschichtlich 
gemeint gewesen sein, doch immer fragen, was es denn im 
Sinue dieses Propheten, im Zusammenhange seiner Weissagung, 
in welche es organisch eingefiigt ist, bedeuten solle. 

Im Zusammenhange des ganzen Buches ist der Gottesknecht 
zuerst das Volk Israel. Aber diese Bedeutung kann der Aus- 
druck hier, wie ich meine, nicht haben. Man konnte wohl LIII, 
1 ff. als Rede der Heidenkonige fassen, welche erstaunt sind iiber 
die Herrlichkeit des einst von ihnen verachteten Volkes, und in 
solchem Erstaunen das ,,was sie jetzt hb'ren" in begeisterten 
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Worten verktinden. *) Auch v. 8 Hesse sich das 'W als irrthiim- 
liche oder seltenere Form fur den Plural nehmen , so dass der 
Gottesknecht ,,wegen der Siinden der Volker, des Schlages fur 
sie" leidend erschiene. Aber was von seinem Begrabniss gepagt 
1st, passt schlechterdings nicht fiir ein personificirtes Volk (v. 9). 
Und die schlechthinnige Leugnung jeder Schuld des Gottesknech- 
tes vertragt sich nicht mit dem, was derselbe Prophet so oft nnd 
ausdriicklich von Israels Siinde sagt. 2 ) 

Viel eher kb'nnte man an das prophetische Israel denken, 
dessen bester Ausdruck der Prophetenstand ist, und aus dessen 
Bewusstsein heraus der Prophet selbst redet. ,,Seinen Werth und 
seine Herrlichkeit vor Gott soil dann die Welt und das Volk be- 
greifen, seiner Leiden wahre Ursache soil dann klar sein." Die- 
ses Israel bot ja in seinen Gliedern ein vielfach treffendes Vor- 
bild fflr das hier Geschilderte ; ist doch das Bild von dem 
Lamm, das zur Schlaehtbank gefiihrt wird, gradezu aus Jeremjah 
wenn auch in etwas andrer Wendung entnommen (jerj. XI, 19). 
Und zweifellos geht der Blick des Sehers von diesem prophe- 
tischen Israel aus, wie es sich verkorpert in den leidenden From- 
men der schweren Zeiten Israels. 

Doch scheint mir auch mit dieser Annahme der voile Inhalt 
der Stelle noch nicht erscho'pft. Die Schilderung ist so konkret und 
personlich lebendig, dass die Annahme eines blossen Kollektivum 
ihr nicht gerecht wird. Jedenfalls muss dieses Kollektivum zu 
einem Idealbild der Zukunft in. der lebendigsten Weise personificirt 
gedacht werden. Und da doch LIII, 1 offenbar der Prophet und 
das fromme Israel reden, v. 4 dagegen der Gottesknecht von diesen 
Redenden gescbieden wird als der, welcher fur sie gelitten hat 
und gestorben ist, so muss man in ihm Etwas sehen, was auch 
dem frommen Israel der Gegenwart des Propheten gegenstand- 
lich und von ihm unterschieden gedacht werden kann. 

Zwar gestehe ich gern, dass es weniger einzelne bestimmte 
Ziige sind , welche meine Ansicht iiber dieses Capitel bestimmen, 
als der Gesammteindruck .der Weissagung. Aber ich bin iiber- 



*i ') J1^1?01Z3 kBnnte so heissen, obwohl es \rie das griechische axoy 

1 eher ira activischen Sinne steht ftir Predigt, die Jemand spricht, nicht hSrt. 
' 2 ) B. J. XLV1II, I - 8. XLYI, 8. 12. L, 1 etc. 
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zeugt, dass man diesem niemals gerecht werden wlrd, wenn man 
nicht ttber den Begriff des Volks und speciell des frommen pro- 
phetischen Volkes hinaus zu einem personlich gedachten Ideal- 
bild des frommen Israel der Endzeit iibergeht, desseu Ziige frei- 
lich aus der Erfahrung der. Geschichte entnommen sind, welches 
aber als Weissagungsbild vor der Seele des Propheten stand. Er 
denkt das Heil der letzten Zeit durch das ideale personificirte 
Israel vermittelt, welches das Wesen des leidenden Gottesknechtes 
erst vollkomnien darstellt. Dabei aber ist der Ursprung dieses 
Weissagungsbildes aus einer Personifikation erkennbar genug ge- 
blieben. Nicht die Personlichkeit, sondern die in ihr sich dar- 
stellendeu Ziige sind .es, auf welche der Nachdruck fallt. 

Das Leiden dieses Gottesknechtes ist em vollkommen 
schuldloses. Er hatte weder Unrecht gethan, noch war Falsch 
in seinem Munde. 1 ) Es ist freiwillig in Liebe und Ge- 
duld getragen. Er that seinen Mund nicht auf, gleich dem 
zum Tode gefiihrten Lamm, 2 ) gab sein Leben zum Stthnopfer, 3 ) 
also freiwillig das duldend, was sorist gewaltsam und widerwillig 
an Thieren geschieht. Sein Leiden ist von Gott ver- 
hangt, um Israels Siinden zu stihnen. Um unsertwillen 
gefiel es Gott, ihn zu zerschlagen ; 4 ) die Zucht zu imserm Wohl 
lag auf ihm; 5 ) durch seine Wunden sind wir heil. 6 } Die Schuld 
aller in Irrthum Veiioreneu hat Gott auf ihn gelegt; 7 ) der Schlag 
welcher das Volk seiner Sunde wegen treffen sollte, traf ihn; 8 ) 
unsre Kraukheit und Plagen trug er. 9 ) Also nicht ein Zeichen 
des Zornes Gottes gegen ihn war sein Leiden. Sondern damit 
Israel gerettet werden konnte, damit Gott es in seine Liebe auf- 
nehme, hat der Gottesknecht alles Leiden auf sich genommen, 
siihnend und rettend, das Leiden aus Gottes Liebe tragend 
zum Heil Israels. 

Sein Leiden bestaud in Schmach und dem Tode 
der Schande. Wie ein kiimmerlich aufgehendes Reis ohne 



*) LIII, 9. z ) LIII, 7 (bei Jeremjah ist es nur das Bild des sein 

Schicksal nicht Wissenden). 3 ) LIII, 10 (das D^Fl wohl auf Gott. 

DUJN). *) LIII, 6. *) LIII, 5 -(M^^J ta l&l72). ) LIII, 5. 

f ' 7 ) LIII, 6. 8 ) i?2b 5M *lay 3>tt5Btt ob 'der Sunden meines Volkes 

(der Volker?), des ihnen bestiramten Schlages. 9 ) LIII, 4. cf. 12. 
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Schonkeit and Gestalt, 1 ) iibermenschlicli elend sein Ausseken, 2 ) 
veracktet 'von den Leuten, die ihn fur eirien Gottgescklagenen und 
Sunder kielten, 3 ) das war sein Schicksal im Leben. Und 
sein Tod wie des Lammes, das man zur Schlacktbank fuhrt; 4 ) 
aus Gefangniss und Haft ward er zum Gewalttode gefiikrt, 5 ) 
Niemand aus seinen Zeitgeuossen bedachte, dass er nur fur das 
Volk dieses Leiden trug. 6 ) Mit Prevlern ward er als Frevler 
begraben. 7 ) 

Das ist das Leiden des Gottesknechtes und der wakre innre 
Grand dieses Leidens. Was Israel uin seines Heilsberufes willen 
nnter den Vb'lkern gelitten hat, was das propketiscke Israel 
und seine einzelnen Glieder geduldet kaben, weil sie in Liebe 
das Volk nicht lassen wollten, weil sie die Schmach und den 
Tod erwahlten, darnit in Israel ein Saame besserer Zukunft 
bleibe, was in Hiobs, des leideuden Gottesfreundes, Bild vor 
unsre Augen tritt und aus dem Psalmen der verfolgten Gottes- 
knechte uns entgegenklingt, das ist hier zusammengefasst in 
die Idealgestalt des leidenden Gottesknechtes der Erlbsungszeit. 

Wunderbar ist dann dieses Leidens Erfolg fur 
den Dulder, wie fiir das Volk. Der Dulder selbst, aus 
deni Tode wunderbar auferstanden , geniesst langes von Nack- 
komrnensckaft gesegnetes Leben. 8 ) Er wird gar sekr hoch er- 
hoben, 9 ) lasst von ikren Sitzen jn ehrfurcktsvolleni Sckweigen 
Vb'lker und Kb'nige sich erheben. 10 ) Er theilt unter Gewaltigen 
Beute, ist also gleichen Ranges und gleicker Macht mit den Grossen 
der Erde. 1! ) So wird sein Bild zu deni des Konigs. Und fiir 



LIII, 2. 2 ) LII, 14. 3 ) LIII, 4. 12. *) LIII, 7. 5 ) LIU, 8 
er ward fortgerafft). 8 ) LIII, 8 (nrntt^ > ll'Tsi-ngt 1 ! ist nur 
so zu verstehen. Falsch erklart auch Bleek ,,und \ver denkt wohl von seinem 
Geschlechte?" als Gegensatz zu ,,er wird Samen sehen"). 7 ) LIII, 9. 
(Ich bin iiberzeugt, dass das Wort T'lp^ zu verandern ist, wohl eher in 
P^Uiy als in 3>^il5y. "Weder die blosse Gleichstellung von ,,Frevlern und 
Reiclien" ist zulassig, nocb. die Na'herbestimmung ,,mit Reicben durcb. ibre 
Todtungen" ertraglicb. Das 1Tl?23 ist wobl ,,sein Hugel", entsprechend 
dem ^ip). 8 ) LIII, 10. 9 ) LI1 13. 10 ) LII, 15 (n-t^ nicht von 
deni Besprengen mit Opferblut, wobei bl^ nbtbig ware, sondern ,,aufhupfen 
laachen", Geberde des Erstaunens und der Ebrfurcht, wie das ,,Hand auf 
den Mund legen". H ) LIII, 12. 
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die Welt wird er des Herrn Werkzeug, durch welches Gottes 
Werk gelingt. *) Durch seine Gotteserkenntniss macht er Viele 
gerecht. 2 ) Also nachdem er fiir des Volkes Siinden gestorben ist 
und seine Seele als Schuldopfer dargebracht hat, 3 j lebt er urn der 
Gerechtigkeit des Volkes willen. 4 ) So vereinigt diese wunderbare 
Gestalt das Bild des Pri esters, welcher sich selbst zum Opfer 
fiir die Welt bietet, das Bild des Propheten, welcher durch 
seine Gotteserkenntniss Gerechtigkeit bringt, und das Bild des 
Konigs, welcher verklart iind selig die Frucht seiner Leiden 
geniesst. Die Herrlichkeit welche Israel fiir sich , die Heilswir- 
kung welche es gegeniiber der Volkerwelt erwartet , die Ver- 
klarung, welche dem wahren Israel am Ende der Zeit bevorsteht, 
und die segensreichen Wirkungen, welche von ihm ausgehen sol- 
len, sind hier in einer Idealgestalt verkorpert. Wie im Buche 
Hiob der fromme Dulder zuletzt mit Herrlichkeit gekrb'nt wird und 
fiirbittend die Siinde seiner feindlichen Freunde su'hnt, so steht 
der aus Leiden und Tod entnommene Gottesknecht der letzten 
Zeit vor unsern Blicken. v . 

3. Sacarjah XII, 10 ff. 

Wenn wir es sonach fiir wahrscheinlich halten miissen, dass 
der Prophet B. Jes. XL LXVI wirklich die Gestalt des leiden- 
den Gottesknechtes, wenn auch nur personificirt und nicht ohne 
Dunkelheit des Ausdrucks, unter den die selige Bndzeit bedingen- 
den dargestellt hat, so muss dagegen bestimmt geleugnet werden, 
dass der Zeitgenosse Jeremjahs, sac. XII, 10 ff. eine solche Weis- 
sagung auf einen leidenden Gottesgesandten der Zukunft beab- 
sichtigt hat. Er schildert, wie Gott dem messianischen Volke, 
nachdem es vom Messias gefuhrt siegreich iiberwunden hat, den 
Geist der Gnade und des Flehens geben wird. Das Volk und 
der Messias werden hinschauen auf den, welchen sie durchbohrt 
und tiber ihn klagen wie uber den Verlust des Emzigen, des 
Erstgebornen. Eine allgemeine Trauer soil das ganze Land um- 
fassen, und dann wird dem messianischen Konigshause und 
dem Volke ein Born der Reinigung fiir Siinde sein. 



') LHI, 10. 2 ) LIII, 11. 3 ) LIII, 10. 12. ") rom. IV, 25. 
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Nach dein masoretischen Texte freilich wurde Gott sprecheu 
,,und sie scbauen zu mir, den sie durchbohrt haben". 
Aber das kann die Meinung des Propheten nicht sein. Denn 
weder kann yon blossem Verho'hnen und Verschmahen Gottes die 
Rede sein, dasselbe Wort CTJ^) steht XIII, 3 von ko'rp'er- 
Hcher Misshandlung, und die Klage kb'nnte nicht mit der urn den 
Eingebornen oder Erstgebornen verglichen werden, wenn nicht 
von einem wirklich Getodteten die Rede ware. Noch aucli kann 
man denken, dass der Prophet es wirklicli einen Gottesmord 
nennen wiirde, wenn ein Gottgesandter getodtet ware. Mir er- 
scheint inimerhin wegen des parallelstehenden vhy am einfachsten 
die Aenderung in v^bfcjt,' obwohl das folgende nN keineswegs 
gut syntaktiseh, in den Zusamnienhang passt. 4 ) Die andern 
Arten der Aushulfe ,,meine Helden 2 ) sehen den sie erschlagen 
liaben etc." und ,,sie werden erblicken, zii mir gewendet, 
deujenigen welclien sie durchbohrt haben" scheinen mir die erste 
dern Sinne, die andre der Konstruktion nach nicht wahrscheinlieh. 

Jedenfalls ist wohl ein gescllichtlicher Gottesknecht gemeint, 
der als Opfer nicht sowohl der Heiden als der Grossen in Jeru- 
salem gefallen ist. Denn die ganze Art wie von dem Davids- 
hause, seinem Stolze, seiner Busse und Siihne geredet wird, 3 ) 
fiihrt am ersteu auf solche schwere Blutschuld der herrschendeu 
Kreise in Judah selbst. Dieser soil dann als Martyrer der letz- 
ten Zeit beweint werden, so dass das gegen ihn veriibte Ver- 
brechen in Rene und Busse wieder gut gemacht wird. 

Dass der Prophet selbst die Gestalt dieses Martyrers und 
semen Tod irgend wie erst zukunffcig dachte, ist nirgends ange- 
deutet. Nur die Suhnuug des gegen ihn Veriibten wird in der, 
sehr nabe gedachten, Rettungszeit erwartet. Auch ist 
nirgends angedeutet, dass dieser Tod irgend wie die Endzeit 
etwa siihnend ermoglicht habe. Hochstens lag in der Dunkelheit 
des ganzen Satzes fur die spatere Schriftgelehrsamkeit ein An- 
trieb, die Stelle mit der vorher behandelten zusammenzustellen. 

Noch weniger kann sac. XIII, 7 etwa von dem Messias ge- 
meint sein, welcher sterben solle, obwohl selbst Oehler die 



} ) Sonst ^bN rait nfi verbunden als eine Praposition. 2 ) ^bN joel 
IV, 11. Mob XL*, 17 (fiofra.). 3 ) XII, 7. XIII, 1. 
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messianische Deutung der Stelle die einzige haltbare nennt. Denn 
die Rede Gottes schliesst ein Strafgericht des Zornes gegen den 
Hirten ein, der demzufolge, obwohl Gottes Hirt und ,,Verwandter" 
seinem Range nach, in Wirklichkeit ein boser Hirt sein muss. Die 
Worte schliessen, wie Ewald richtig gesehen hat, unmittelbar an 
XI, 17 an und enthalten die Androhung des Strafgerichtes gegen 
den frevlerischen, die Heerde vernichtenden Konig von Ephraun, 
welchem Gott das Volk in seinem Zorne iiberlasst, nachdem sein 
eignes, clurch den Propheten ausgeubtes, Hirtenamt undankbar 
verschmaht und erfolglos geblieben ist. 

Zusatz. In viel spaterer Zeit fmden wir einen Naehklang des 
Bildes vom leidenden Gerecliten, wohl nicht ohne Einfluss Plato's, 
in der Weisheit Salome's II, 10 ff. Das Bild des Gerechten wird 
personificirt, und es heisst, dass die Menge der WidergSttlichen ihn, 
weil er sich zu Gottes Sohn machte und weil er den Leichtsimrigen 
unbequem ist, verachtet und verhShnt, in schimpflichem Tode weg- 
rafft, bis der triumphirend aus dem Tode Hervorgegangene seine 
Widersacher beschamt verstummen lasst. 



Dritter Haupttheil, 

Levitische Periode. 



Die Religionsentwicklung von Esra bis zum 
Priesterstaate der Hasmonaer, 

A. BeligiSse Grundthatsaehen dieser Zeit. 

CAPITEL LIX. 
QuellenuTbersicht. 

1. Von Esra bis zur griechischen Zeit. 459 333. 

Von prophetischen Biicherri ist nur noch das Heine Buch 
Maleachi's zu erwahnen, desseri wesentlicher Inhalt schon bei 
der vorigen Periode benutzt ist. Nur mit einzelnen Ztigen zeigt 
dieser Prophet seine Zugeho'rigkeit zu diesem Zeitalter. Gegen 
das Ende dieser Periode ist wohl noch das grosse Geschichts- 
werk entstanden, welches auf alteren Quellen, z. B. Esra's und 
Nehemjah's eignen Aufzeichnungen rtihend, jetzt die zwei Bticher 
der Ohronik, Esra und Nehemjah einheitlich umfasst, also 
vom Beginn der Welt bis zum Wiederaufbau Jerusalems die Ge- 
schichte des Reiches Gottes und seiner heiligen Formen jgeben 
will. Es ist deutlich mindestens 5 Generationen nach der Rtick- 
kehr verfasst; 1 ) doch ist kein Grand, es noch in die folgende 



>) neh. XII, 13. cf. 10 f. 22. (26. 47.), 
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Zeit zu verweisen. Sodann scheint mir auch das rathselhafte 
kleine Buch, welches als Qoheleth (Predigerschaft) auftritt und 
auf Salomo zuriickgefuhrt wird, noch aus dieser Zeit zu stammen. 
Denn sehwerlich hatte es bei seiner skeptischen Eigenthiimlichkeit 
noch Eingang gefunden, wenn es spater geschrieben ware, 
und die ganze Auffassung des Staates weist eher auf persische 
als auf griechische Zustaude bin. 

Schwierig ist es, die Psalm en dieser Zeit von denen der 
folgenden Zeit zu scheiden. Denn es scheint mir freilich zweifellos, 
dass keine grosse Anzahl von Liedern des Psalters in der fol- 
genden, besonders in der makkabaischen Zeit entstanden sein kann. 
Die Art wie die Hagiographa und ihre Uebersetzung im Prolog zu 
Jesus Sirach erwahnt werdeu, und vor Allem die Aufnahme von 
i// XCVI. CVI nebst der den Buchschluss bildenden Doxologie 
1 chron. XVI, 36, 1 ) wobei die Meinung Hitzig's, dass in der 
Chronik das Original vorliege, sicher falsch ist, beweisen aller- 
dings, dass im Wesentlichen der Psalter gegen Ende der persi- 
sclien Zeit abgeschlossen war und unmoglich noch einen sehr 
betrachtlichen. Theil seiner Lieder spater erhalten haben kann. 
Andrerseits aber folgt aus diesen Zeiehen nicht eine vollstandige 
Abschliessung des Psalters. Selbst wenn die Eintheilung als 
Fimfbuch schon vorhanden gewesen ware, konuten Lieder noch 
Eingang gefunden habefi, welche sich Geltung in der Liturgie 
verschafft batten. Aber aus der Stelle der Chronik folgt doch 
noch gar nicht eine solche abgeschlossene Anordnung des Fiinf- 
buches. Psalm GVI niit seiner Doxologie konnte sehr wohl eine 
kleine levitische Liedersammlung abschliessen. 

So halten wir die Moglichkeit fest, dass einzelne Lieder 
unsrer Samnilung noch in der griechischen, selbst in der Makka- 
baerzeit entstanden sein konnen. Aber viele ko'nnen es nicht 
wohl sein. Von den Liedern der spatesten Zeit meinen wir 
sicher der persischen Zeit noch zueignen zu mtissen i// LX. 
LXXXIII. CXXXVI1. XCIV XCIX. CVI. (LXXIX). - Von den 
Buchern, welche nicht kanonisch geworden sind, gehoren dem 
Ende dieser Zeit vielleicht noch Baruch und Tobith an. 



') 1 chr. XVI, 8-37. of. 2 chr. VI, 41 f. 
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2. Griechische Zeit bis Alexander Jannaeus. 333 105. 

> 

Aus dem Anfange der griechischen Zeit, also .der Zeit der 
]}tolemaischen Oberlierrschaft, stammt wohl noch daskleine Bueb 
Esther, religios wenig bedeutend, vonPsalmen etwa GUI CV. 
t!VII-CIX. CXI CXVII. CXIX. CXXXVI. OL, -von nicht 
in den Kanon aufgenommenen Biichern das Original der Weis- 
lieit des Jesus ben Sirach gegen den Schluss der Periode. 

Aus der syrischen Zeit, wohl aus dem Jahre 176, stammt 
die Apokalypse des Daniel, 1 ) aus derselben Zeit i// XLIV. LXXIV. 
Ih'nen zunachst stehen von nicht kanonisch gewordenen Schriften 
der alteste Theil des Henoch, das dritte Buch der Sibyllen und 
das erste Makkabaerbuch, vielleicht auch der Urtext der Judith. 
Alie andern Apokryphen stammen aus dem ersten vorchristlichen 
oder dem ersten nachchristlichen Jahrhundert. 

3. Charakter dieser Quellenschriften. 

Hervorragenden religio'sen Werth hat keine dieser Schriften 
mehr ; keine ertragt einen Vergleich mit den besseren Denkmalen 
der prophetischen Zeit. Bei aller Gluth der Frommigkeit, welche 
vor Allem im Daniel sich findet, sehen wir doch ein Abneh- 



') Aus der fast untibersehbaren Literatur iiber Daniel sei hier nur das 
:angefuhi't, was filr die biblisch-theologisch wichtigen Stellen des Buches in 
Betracht koramt. Cleek Zeitschrift v. de Wette, Sohleiermacher, und Liicke 
III. 171-294. JahrbUcher fiir deutsche Theologie. 1860. S. 45 ff. R, Bax- 
iimiui iiber das Buch Daniel (theolqgische Studien und Kritiken. 1863. 3. 
452 ff.) Scholl commentarius exegeticus de LXX hebdomadibus Danielis. 
Viti-inga de LXX hebd. Dan. (observ. sacr. 2). Hassenkamp Ubev 
^ie 70 Wochen des Daniel. Ewald Jahrbiicher der bibl. "W. "VI, 194. 
Hengstenberg Christologie des A. T. A.2. III. 1. Iff. C. A. Auberlen 
der Prophet Daniel und die Offenbarang Johannis in ihrem gegenseitigen 
Verhaltniss betrachtet und in ihren Hauptstellen erlautert. A. 2. 1S57. 
Steudel disquis. in loc. Dan. IX, 2427. (Tttbinger Pfingstprogramm 1833.) 
Rosen die 70 "Wochen des Buches Daniel (theol. Stud. u. Krit. 1834. 
.276 ff.) J. Chr. K, Hofmann die 70 Jahre des Jeremjah und die 70 
Jahrwochen des Daniel. 1836. C, Wieseler die 70 Wochen und 63 Jahr- 
"wochen des Propheten Daniel. 1839. (cf. Gottinger Gelehrte Anzeigen. 1846. 
121 ff.). Eeichel die 70 Jahrwochen dan. IX, 24-27. (theol. Studien 
und Kritiken. 1858. 4. 735 ff.). Ausserdem sind die eigentlichen Kommen- 
tare zu vergleichen , vorzilglich der von Hitzig. Die" Psalmen Salomo's 
kann icb. nicht rait Ewald.und Grimni dev makkabaischeri Zeit z\\schreiben ; 
sie weisen nach ihrem geschichtlichen Hintergrunde deutlich in die Zeit 
des Pompejus. 

H. 18 
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men des gesunden Geistes der Offenbarungsreligion, einen Mangel 
an echt religiSser Schopferkraft. Niemand kann sich diesem 
Eindruck entziehen, der die Psalmen dieser Zeit mit den friiheren, 
den Maleachi und Daniel mit den grossen Propheten, Qoheleth 
mit Hiob vergleicht. Fast am deutlichsten aber zeigt es der Ver- 
gleich der geschichtlichen Biicher dieser Zeit mit den friiheren. 

Auch die prophetische Geschichtsschreibung erstrebt nicht 
das, was wir als Aufgabe der Geschichtswissenschaft erkennen. 
Ihr wesentlicher Gesichtspunkt ist nicht die Ausmittelung und 
genaue Erzahlung der Thatsachen. Diese sind ihr nur der Grund- 
stoff, an welchein sie die grossen religiosen Gedanken und Grund- 
satze anschaulich hervortreten lasst. Aber bei den Propheten 
geschieht das aus der tmmittelbaren Fulle des Geistes. Die ihnen 
innewohnende religiose Sicherheit und Klarheit lasst gleichsam 
unwillktihrlich in dem grossen Gemalde der Geschichte Licht und 
Schatten hervortreten , so dass Israels Volksgeschichte sich von 
selbst zu einem .lehrreichen Belege ftir die Grundwahrheiten der 
Offenbarungsreligion gestaltet. 

Anders in der Chronik. Nicht mehr eine unwillkuhrliche 
Wirkung des Geistes liegt hier vor, sondern eine bewusst lehr- 
hafte Absicht. Gliick und levitische Frommigkeit, Ungluck und 
Untreue werden bis in das Kleinste hinein in Uebereinstimmung 
gebracht. Die Erzahlung ist liberall absichtsvoll. Und es ist 
nicht mehr die Betonung der grossen sittlich-religiosen Grund- 
gesinnung welche Alles beherrscht, sondern die ausserliche Ueber- 
einstimmung mit den heiligen Formen. Wo die Chronik von den 
friiheren Berichten abweicht, da liegt freilich die Moglichkeit vor,. 
dass sie besondre Quellen hatte; aber man wird nur mit der 
grb'ssesten Vorsicht neue Thatsachen bloss auf das Ansehn dieses 
Buches hin annehmen. Ein besonders bekanntes Beispiel ist die 
Erzahlung von des Konigs Manasse Gefangenschaft und Bekeh- 
rung'. 1 ) Hier ist nach der ganzen Zeitgeschichte an sich sehr 
wahrscheinlich, dass ein assyrischer Heereszug unter Esarhaddon 
fiir Sanheribs Missgeschick und Judahs Abfall an Manasse Rache 
nahm, und dass dieser eine Zeit lang als Geissel in den Handen 



l ) Vgl. K. H. Graf die Gefangenschaft und Bekehrung Manasses 2 chr.. 
XXXIII. (theol. Studien und Kritiken 1859. 3. 467 if.) Gegen ihn Ger- 
lach (a. a. 0. 1861. 3. 503 ff.). 
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der Assyrer blieb. Denn sclion aus der Neuordnung der Ver- 
haltnisse Samarras durch Esarhaddon, wie auch aus den Inschrif- 
ten tiber die Ziige dieses Konigs wissen wir, dass dieser Nach- 
folger Sanheribs noch einmal machtig in Vorderasien auftrat. 
Aber so wie die Chronik den Hergang erzahlt, kann er allerdings 
nicht verlanfen sein. Denn wenn wirklich Manasse als renig 
bekehrter und von Gott begnadigter Herrscher starb, so konnte 
seine Schuld nicht von den spateren Geschlechtern als Ursache des 
niclit mehr zu sfihnenden und aufzuhaltenden Strafgerichtes iiber 
sein Volk angesehen werden, wie es doch zweifellos der Fall 1st. 1 ) 
Der Chronist verhalt sich zu den prophetischen Geschichts- 
sclireiberh, wie der Schriftgelehrte zu den Propheten, welche frei 
ibrer Vorganger Ausspriiche benutzten. 

Sowohl die UrkundenmSssigkeit als die Inspiration ist in die- 
sen Buchern nur noch in geringerem -Maasse vorhanden, und 
es kann uns nicht befremden, dass die Grenze zu dem eigentlich 
Apokryphischen hier vielfach eine fliessende ist. Dennoch ist 
hier noch kanonisches, alttestamentlicb.es Gebiet. Denn der Geist, 
aus welchem Israels Religion entsprang, ist doch in diesen Buchern 
noch durchaus der herrschende, wenn er auch nicht grade 
schopferisch wirkt; fremde Einfliis.e haben noch keine eigent- 
lich verwirrende Macht; die alttestamentliche Eeligion entfaltet 
noch ein eigenthtimliches Leben, wenn dasselbe auch eher ein 
abnehmendes ist. 



CAPITEL LX. 
Der religiose Grimclcharakter dieser Zeit. 

1. Vergleich mit der friiheren Periode. 

Die ganze Zeit des zweiten Jerusalem tvagt zweifellos den 
Charakter einer Epigonenzeit. Ans deni Gottesvolke Israel ist 
das Volk der ,,Juden" geworden, wie von nun an die Gesammt- 



2 reg. XXIII, 2fl. XXIV, 3. jerj. XV, 4. 
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bezeichnung fur das Volk lautet. ! ) Gegenuber der hohen Be- 
geisterung, der freudigen in Gottes Geiste ruhenden Gewissheit, 
welche nicht angstlich nacli einem heiligen Buchstaben schaut, 
ist hier erne innerliche Schwache eingetreten, welche urn so 
entschiedener sieh an die fruhere Kraft anlehnt. Die Gemeine, 
welche heimgekehrt war, schloss nicht langer Gotzendienst und 
Neigung zu fremden Religionen ein. Es waren nur solche , die 
von Herzen an dem Heile Israels hingen, in die Trumm.erstatten 
von Zion heimgekehrt. So fehlte nun auch das Bediirfniss , die 
wahre Religion in ihrer grossartigen geistigen Einheit und Tiefe 
deni Naturdienste entgegenzustellen. Die Grundgedanken des 
Heils in -Israel waren nicht langer bestritten. Nur noch urn eine 
Ausbildung konute es sich haudeln, urn eine Entwicklimg von 
ein filr alleinal gegebenen Gedanken, und eine solche Ausbil- 
dung eines im Wesentlichen Vollendeten 1st von selbst in enge 
Grenzen eingeschlossen. 

Ueberhaupt war in der prophetischeu Zeit erreicht, was sich 
auf alttestainentlichem Standpunkte erreichen liess. Ehe das gott- 
liche Leben sich personlich und darum rein geistig und fur alle 
Menschen zuganglich innerhalb des menschlichen Lebeus offen 1 - 
barte, also ehe der Christus erschien, konnte es keiue hohere 
Auffassung des Heils geben, als die grossen Propheten und Dich- 
ter der vorigen Zeit sie gebracht liatteu. Es war Alles luiiiber- 
trefflich tief, frei und grossartig durchgebildet, die Gegenwart 
wie die Zukunft des Heils nach alien Seiten hin auf das Voll- 
koninienste beleuchtet. Hdchstens konnte man versucheu, das 
was uuinittelbar lebendig aus deni religiosen Geiste gesprochen 
war, in strengere Formen zu bringen, zu einer Art Theologie 
auszubilden. So tritt tins iiberall der Zug abuehniender geistiger 
Kraft entgegen. Geringere Geister verwalten die Schatze, welche 
die grosseren hinterliessen. Was neu hinzukommt, ist nur ein 
zweifelhafter Gewinn, wie das immer der Fall sein wird, wo ein 
frisches immittelbares Lebeu in bestimmtere Schranken eingeengt 
wird. So wiirde es durchaus unrichtig sein, wenn wir auch hier 
den gesammten religios-sittlichen Inhalt der augegebenen Schriften 



] z. B. esther III, 6. 13. IV, 3. 7. 13. 14. 16. V, 13. VI 
10. 13. Vm, : l. 3. 7ff. IX, 5. 25 ff. 
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aufs Neue priifen und darlegen well ten. Wir setzen voraus, 
dass das bisher Erworbene im Wesentlichen unantastbar gait, 
-dass die meisten Biicher dieser Zeit nur wiederholen , was wir 
schon in der vorigen Peripde dargestellt haben. Nur die einzel- 
nen Gesichtspunkte heben wir hervor, nach welchen sich ein= 
eigenthiimliches religiSs - sittliches Streben zeigt. Dabei deutea 
wir dann kurz auf den Zusammenhang dieser Richtungen mit dea 
ausserkanonischen ... Entwickhmgen hin, welche zu der Zeit des 
Christenthums hintiberleiten. 

2. Die Zeit der persischen Oberherrschaft. 

Nur kurze Zeit hatte es scheinen konnen , als ob das per- 
sische Grossreich sich zu dem Reiche Gottes wesentlich anders 
stellen werde als seine Vorganger, als ob es bestinirnt sei, em 
Forderer und Diener der Sache des Gottes Israels zu werden. 
Schon die letzten Propheten der vorigeu Zeit seheu in Persien 
wieder den Berg der zur Ebene werden muss, J ) und wissen dass 
die Vollendungszeit erst kommen kann, wenn die Ruhe auf Erden 
aufhort, 2 ) wenn Gott Hinimel und Erde wieder bewegt. 3 ) Das 
ist in unsrer Zeit die herrschende Anschauung. Zwar vergisst 
das Volk des grossen Dienstes nicht, welcher durch die Gestat- 
tung des Wiederaufbaues von Jerusalem, durch die wenn auch 
vielfach verzb'gerte Erlaubniss zur Befestigung der Stadt und zum 
Bau des Heiligthums der Sache des Gottesreiches geleistet ist. 4 ) 
Persien ist nicht wie Babel und Assur ein eigentlicher Feind und 
Verstb'rer des Heiligthums. Aber sonst wurden die Verhaltnisse 
bald den fruheren ahnlich. So dunkel auch jene Zeiten fur uns 
sind, so ist doch zweifellos der Grundzug der persischen Zeit 
druckende Knechtschaft, verbunden mit gewaltigen Lasten. 5 ) Auch 
hier war noch keine Ruhe ; das Auge des Volkes musste seine 
Vollendung immer wieder in einer neuen Zukunft, hinter neuen 
Verhangnissen und Gottesgerichten suchen. 

Eine gesunde volksthiimliche , Entwickelung war fiir Israel 
in dieser Zeit nicht moglich. Desto fester und treuer aber schloss. 



J ) sac. IV, 7. 2 ) sac. I, 11 ff. 3 ) hagg. II, 6. ") Vgl. esra I, 2. 
VI, 3. 10. 5 ) Vgl. qohel. Ill, 16. V, 7. VIII, 2 ff. 9 f. X, 6. 16 f. 20. 
(Ewald Gesch. d. V. I. Bd. 4. Aufl. 3. S. 168 ff.). 
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es sicli an das, was ihin als eigeustes Gut tibrig blieb und worm 
es eigentlich allein ein selbststandiges Leben fuhrte, an die 
Religion seiner. Vater. Dabei kamen in erster Linie zwei Dinge 
in Betracht. Zuerst die heilige Stadt mifc ihrem Heilig- 
tliume und dem Kultus. Die Gottesdienste wurden mehr 
und mehr Stolz und Freude des ganzen Volkes; glanzend aus- 
gebildet nach den altheiligen Vorschriften boten sie raehr und 
mehr das Bild einer vollkommenen heiligen Ordnung. Das Priester- 
thum, mit dem Levitenthum nun eng und nach fester Ordnung 
verbunden, 1 ) war verhaltnissmassig sehr zahlreich gegeniiber der 
Anzahl der Zuriickgekehrten , 2 ) und gab so dem ganzeu Volke 
einen vorwiegend religiosen Charakter, welchen das alte Israel 
mit seinem frischen oft iippigen Volksieben niemals gehabt hatte. 
Die Freude an den schb'nen Gottesdiensten fuhrte die Entstehung 
derselben mit Voiiiebe schon-in die altesten Zeiten zuriick. Die 
heilige Musik und die sonstigen Gottesdieustorduuugen wurden 
auf David zuriiekgefuhrt, 3 ) und so erhalt die alte Zeit in der 
Volkserinnerung die Gestalt einer Idealzeit iin levitischen Siniie, 
welcheu sie schweiiich wirklich gehabt hat. Die Gesetze levitischer 
Art, wie sie auf Grundlage des inosaischen Werkes in der laugen 
Reihe der Jahrhuuderte zuni abgerundeten Schriftthum gewordeu 
waren, wurden jetzt vorgelesen und erklart. 4 ) Der Hohepriester, 
der einzige wirklich selbststandige Vertreter des. Volksthums, er- 
hielt eine innner grossere Bedeutuug. Ganz anders stand er 
neben den ohnmaclitigen Vasallenfiirsten als .eiust uebeu den 
kriegerischen uud gewaltthatigen Konigeu des Reiches Judah. 
Welchen Eindruck eine solche Hohepriestergestalt machte, wenu 
die Personlichkeit der Witrde entsprach, das konnen wir aus der, 
freilich viel spateren, Schilderung des Onias bei Jesus Sirach ent- 
nehrneu. 5 ) Uud an dieses Heiligthum init seinen Dienern schloss 
sich wohl schon damals die Gemeine der Zerstreuung als an ihreii 
genieinsamen Mittelpunkt, wie ja schon sac. YI solchen Zu- 
sarnrnenhang zeigt Ja auch ,,Gottfiirchtende" . d. h. aus den 
Heiden stammende Religioiisgenossen Israels bildeten ein Welt- 



') esra II, 36 ff. 62. neh. VII, 64. 2 I esva II. 36 if. neh. XIL 
3 ) 1 chr. YI, 16 f. 24. 29. IX, 33. XV, 16 f. XVI, 4 ff. 37 ff. XXIII, 5. 

XXV. 2 chr. V, 13. VII, 3. 6. VIII, 15. XXIX, 25. 30. esra III, 10. neh. 

XII, 45 f. 4 ) neh. VIII. 5 ) jes. sir. L. 
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reich Gottes vor, indem sie dem Heiligthum ihre Verehrung zu- 
wendeten. Durch diese steigende Bedeutung des Heiligthums und 
seiner Dierier erhielt natiirlich auch das Opfer, iiberhaupt das 
an diesem Heiligthum sicb vollziehende aussere Werk, immer 
grosseres Gewicht. Die grossartige Freisinnigkeit der Propheten 
den ausseren Kultusformen gegeniiber machte einer frommeu und 
achtungswerthen , aber auch beschrankten und gefahrlichen Ge- 
setzlichkeit Raum. In diesein Sinne ist auch die Geschichte 
der alteu Zeit geschrieben. Die levitische Gerechtigkeit der ein- 
zelnen Konige giebt uberall den Maassstab ihrer Gottwohlgefallig- 
keit. Die Thaten, welche am ausfuhiiichsten erzahlt werden, sind 
Kultuseinrichtungen und Reformen des Gottesdienstes. 

Der zweite Hauptpunkt ist die heilige Schrift. Durch 
die Bernuhuflgen Esra's war dem Volke der beste Theil seines 
altheiligen Schriftthums in einer bleibenden Form ubergebeu. 
Gewiss hat er selbst diese Sckrifteii zum Theil erst vollig ab- 
genmdet. Denn die Ueberlieferung, welche die letzte Zusamnien- 
stelluug dieser Biicher auf Esra zuriickfiihrt , ist ihrem Kerne 
nach wohl zuverlassig , uud die, freilich erst nach Josephus 
aufkommenden, Legenden tiber die mmderbare Art, wie er die- 
selbeu aus Inspiration herstellte, 1 ) lassen wenigstens verniuthen, 
dass nach der Erinnenmg dem Esra nicht bloss eine reine Form- 
arbeit au ilmeu zukani. Nim war freilich noch genug Bewusst- 
seiu des wahren Geistes vorhanden, urn vielen Schriftstiickeii die- 
ser Zeit Eiugang in die Sammluug heiliger Schriften zu ver- 
schaften; war doch auch noch ein wahrer Prophet wenigstens 
dem Beginue dieser Zeit geschenkt. Aber ini Ganzen stand man 
dieser Schrift nicht mehr gegeniiber wie eiu Yolk dem in 
ihin lebendigen religio'seu Schriftthum. Sie war schon etwas 
Unantastbares , ward rnehr uud mehr zum heiligen Buchstaben. 
Schriftgelehrsamkeit begann sich ihrer zu bemachtigeu, beganu 
das heilige Schriftthum zu einer Einheit, einem Kanon, zu ver- 
biudeu, weun auch sehr allmahlig uud nach nicht grade festen 
Grundsatzen. Was noch hinzukam war mehr Wiederholung als 
Neuscho'pfung. 

Uud dabei traten, nach dem stets sich wiederholenden Zuge 

') 4 esra XIV. . 
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aller Schriftgelehrsamkeit zu den ersteu dunkleren Anfangen eines 
Schriftthums, die altesten Schriften, vor allem das Gesetz, beson- 
ders her vor, gegeniiber der prophetischen Weiterbildung. Die 
Rechte und Satzungen Gottes und die altesten Erzahlungen wur- 
den Gegenstand besondrer Aufmerksainkeit. Sobald aber auch nur 
die Anfa"nge einer ,,heiligen Schrift" sich finden, hb'rt die religiose 
Weiterbildung ganz von selbst auf, wenn nicht eine neue Reli- 
gionsstufe sich im Kampfe losringt. Dagegen entstehen eben so. 
nothwendig Versuche zur formellen Weiterbildung, zur Theologie. 
Imnier freilich wird eine Zeit des Ueberganges entstehen, ehe- 
die Unbefangenheit eigner Arbeit neben den heiligen Biiehern deni 
Gefiihle vb'lliger Nichtebenbiirtigkeit Platz macht. So in diesem 
Zeitalter, so in deni zweiten ehristlichen Jahrhundert. 

So haben wir uns das religiose Leben Israels in der persi- 
schen Zeit als~ein vorwiegend bewahrendes und zur heiligen Form 
fuhrendes zu denken. Uni den Tempel mit seinen Gottesdiensten,. 
um den Hohepriester als Vertreter der religib'sen Unabhangigkeit 
des Volkes, um die zum Kanon werdende Schrift als das gottliche- 
Gut Israels , sammelte sich eine fromme und ernsthafte Gemeine,, 
im Ganzen wohl sittlich und religib's stronger als irgend eine- 
frtihere. Aber die schopferische Kraft frtiherer Zeiten war nicht 
in ihr. Und wie die grossere technische Ausbildung sinkender 
Kunstepochen den Genius nicht ersetzen kann, welcher die auf- 
steigenden Zeiten trug, so kann auf dem Gebiete der Religion 
durchschnittliche Ernsthaftigkeit und Frommigkeit den schopferisch. 
offenbarenden Geist nicht ersetzen, weicher die Zeiten religi6seifc 
Werdens durchgliihte. 

3. Die Zeit der ptolemaischen. Oberherrschaft 

Die Veranderung der aussern Lage Israels durch die Siege- 
Alexanders hat sicher keine besonders -wichtige Aenderung in der 
religib'sen Entwicklung des Volkes hervorgebracht. Statt Persiens 
ward zunachst Aegypten die herrschende Macht. Und soviel auch 
ausseiiich das Volk gelitten zu haben scheint, so behielt es doch 
seine religibse Selbststandigkeit. Uns geht dabei nur Folgendes an. 

Das Bewusstsein der innern Leere, der Verlassenheit vom 
Geiste Gottes nahm zu. Kein Prophet stand mehr in Israel 
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auf. 1 ) Das heilige Schriftthum ward abgeschlossen , well, 
wie Josephus gewiss im Sinne dieser Zeit berichtet, man da, 
wo kein Prophet vorhanden war, keine Sicherheit mehr fur den 
echt gottlichen Cbarakter der Scbriften fand. Was spater nocb 
aufgenommen ward,, verdankt das besonderen leicht erkennbareu 
Griinden. Psalmen konnten, sobald sie in die Liturgie aufgenom- 
men und religiose Gemeinelieder geworden waren, kaum aus- 
gescblossen bleiben, Das Buch Esther fand durch seinen volks- 
thtimlichen Gegenstand, wie durch seinen Zusammenhang mit einem 
beliebten Feste, erklarlicherweise Aufnahme. Daniel endlich eig= 
nete sich als pseudonymes, in das Alterthurn sich zurtickversetzen- 
des Buch, durch seinen geheimnissvollen Charakter und seine 
rathselhafte Form besonders zur Aufnahme, und musste dieselbe 
durch den ungeheuren Eindruck erzwingen, welchen es offenbar 
auf die Zeit machte. 

Sodann begann das Einwirken einer in vielen Beziehungen 
iiberlegenen Bildung, der griechischen. In dieser Zeit von Aegyp- 
ten aus mit geistigen Mitteln, spater von Syrien aus mit Gewalt 
suchte man das religids-nationale Leben Israels mit der helleni- 
stisclien Bildung zu verschmelzen , welche damals Alles in sich 
aufnehmen zu kb'nnen schien. Nun ist zwar die Hauptwirkuug 
dieser Bestrebungen grade ein entschiedenes Festhalten an dem 
Eignen gewesen, die zu Kampf und Marter bereite heldenmiithige 
Glaubensfreudigkeit, welche den Gegensatz gegen das Fremde 
scharfte, das Gewichtlegen auf die heilige Besonderheit nur er- 
hb'hte. Aber daneben war wenigstens in der agyptischen Juden- 
schaft, wo in dieser Zeit die Uebersetzung der heiligen Schriften 
sich vollzog, eine Annaherung an das Griechische angebahnt, 
welche spater von den wichtigsten Folgen fur die Judenwelt der 
Zerstreuung, ja auch fttr das Mutterland geworden ist. 

So ist diese Zeit der altheiligen noch ungleicher als die 
persische; sie tragt schon die Keirne der Spaltungen in sich, 
welche spater zum Sektenthum werden, und der Schroffheit^ 
welche spater als ,,Judenthum" auch dem Ghristenthum ent- 
gegentritt. 2 ) 



') \]j LXX1Y, 9. *) "Wie auch in der altesten Patristik schon das 
antievangelisch Katholische liegt. 
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4. Die Kampfe gegen die Syrer. 

Der heldenmiithige Freiheitskampf, in welchem Israel die 
Unverletzlichkeit seiner Religion und Sitte und wenigstens zeit- 
weilig auch seine staatlicbe Selbststandigkeit errang, hat fur das 
religiose Leben des Volkes gewiss sehr bedeutend gewirkt. Die 
Quelle des heiligen Gesanges begann wieder zu fliessen; der 
Glaube an die weltiiberwindende Macht des Gottesreiches erfasste 
die Herzen mit neuer Gluth. Man wendete sich der Zukunffc mit 
gesteigerter Hoffnung zu. Wieder entstauden Bilder der Endzeit 
niit gliihenden Farben geinalt, in dem Ton alter Weissagung 
geheimnissvoll gehalten, das Buch Daniel und uicht sehr 
lange darauf die altesten Theile des Henochbuches. Als es ge- 
lungen war, ein priesteiiiches Konigthum zu griinden, welches 
sogar wie einst zu Davids Zeit mit dem Schwerdte die altfeind- 
licheu Nachbarstamme niederwarf und sie zum Eintritt in die 
Formeii des Gottesstaates zwang, da mussten die messianischen 
Gedanken mit neuer Lebendigkeit aufwachen. Und das neu ge- 
weihte Heiligthum auf Moriah musste mehr und mehr zu einem 
Weltrnittelpunkte werden, uin welchen sich der Glaube der My^ 
riadeu sammelte, welche in Ost und West, in Siid und Nord an 
Israels Gott hingen uud auf sein Heil hoffteii. 

Aber auch das Judische in seiner Besonderheit musste 
schroffer als je aufleben. Die Weltbildung, auch die schonste 
und meuschlichste, die der Griechen, war in ihrem letzten Gruude 
als gottfeiudlich erkannt. So trat die nationale und religiose 
Besonderheit Israels in schrofferen und leidenschaftlicheren Gegen- 
satz zu allem Fremden als je zuvor. Und die Gegensatze in Israel 
selbst, die sich in jeneu grossen Entscheidungskampfen bis zur 
blutigen Todfeindschaft gesteigert hatten, liessen unvertilgbare 
Narbeu nach. Die voile herzliche Einheit des Glaubens und der 
Sitte war dahin. Endlich die heiligen Formen, welche das 
Losungswort jener grossartigen Zeiten gewesen waren, fiir welche 
die Besten geblutet hatteu, Beschueidung, unentweihte Opferfeier, 
Reiuheit der Speisesitten sie hatteu dadurch eine Bedeutung 
im Volke gewonneu, welche uicht ohne machtiges Zunehmen der 
Aeusserlichkeit in der religiosen Auffassung bleiben konnte. 
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Zusatz. Die Zeit, welche von den letzten kanonischen Sehriften 
bis zur Entstehung des Christenthutns verlief, folgt so stark dem 
Triebe der besondern Richtungen, welche schon die oben geschilderte 
Zeit in ihren Keimen zeigte, dass man ihre Erzeugnisse iiberhaupt 
nicht inehr aur Evkenntniss der alttestamentlichen Offenbarungsreligiou 
benutzen kann. Wo man sieh im Wesentlichen an das Alte hielt, wie 
in deu pharis'aisch gefaibten Kreisen Faustina's, da war es eine 
blosse Erhaltung. Eine eifrige Schriftgelehrsanikeit suchte die Schatze 
der alten heiligen Literatur zu heben, freilich nicht ohne viel Will- 
kiihr und inanche deui Geist der alten Religion freuidartige Weiter- 
bilduug, wie das iin Wesen einer mehr ausserlich werdenden From- 
migkeit und eines ,,theologisch" werdenden Zeitalters liegt. Eine eifrige 
Gesetzlichkeit, getragen von den imnier mehr zur gesetzlicheu Kaste 
werdenden Levitenpriestern, stellte die geistige Hohe der alten Religion 
mehr uud mehr hinter ihre Anfange und hinter die heilige Form 
zuriick und machte aus dem grossartig-siunvollen Gottesdienst des 
Alien Bundes ein immer prachtigeres, aber auch incur und mehr form- 
liches und ausserliches Werkthun. 

Aber selbst in Palk'stina entzog sich die Froinmigkeit nicht den 

Einfliissen einer Weiterentwickluug der alten Religion aus Trieben, die 

ihrem echteu Geiste vielfach fremdavtig waren. Selbst die Pharisaer als 

Sekte habeu offenbar in ihrer Sehriftbehaudlung und in ihrer Lehre von 

deu letzten Dingen den Einfluss der hellenistischen Entwicklung nicht 

vermieden. Die Essa'er schlosseu noch entschiedener an den Kern der 

altlieiligen Religion eine ganz f'remdartige asketisch-mystische Richtung 

an; ihr entschiedener Spiritualismus verfllichtigt durchweg das frische 

Wesen der alttestamentlichen Religion, wie ja in der Mystik aller 

Zeiten ein Trieb zur Auflo'sung der Lehrbegriife , zur Aufhebung der 

Unterschiede der geschichtlicheu Religionen liegt. Am wenigsten aber 

entsprechen die Sadducaer der Religion, wie sie sich in der prophe- 

tischen Zeit zu ihrer Hohe entwickelt hatte. Bei ihrer Abweisung des 

natioual-religioseu Kernes und ihrer Beschrk'nkuug auf die gesetzlich 

sittliche Eutwicklung naherten sie sich nothwendigerweise deu hoheren 

Formeu des Heidenthums. Und da das fronune Yolk seinen Zu- 

samnienhang mit der Religion der Vater doch ani Ende nur durch 

Vermittlung soldier Theologie hatte, so muss es nothwendig vielerlei 

clem eigentlichen Geiste der alttestaiuentlicheu Religion freinde Ele- 

niente aufgeuomnien habeu. ' 

Viel entschiedener noch vollzog sich in der griechischeu Welt, 
vorziiglich in Aegypteu, durch den Einfluss geinischter griechischer 
Schulweisheit, eine Auflo'sung der alten Religion, welche wiederuui 
auf das Mutterland nicht ohne Wirkung blieb. Durch allegorischeu 
Gebrauoh der griechisch Ubersetzten Schrift, dereu Buchstabe 
durch eine magische Inspirationslehre sicher gestellt ward, las man 
die Geheiniuisse einer vorwiegend griechischen Spekulatiou aus dem 
Alien Testamente. An die Stelle der kra'ftigen und gesundeu Natiir- 
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lichkeit des Alten Testainentes trat der Glaube an einen Gott, welcher 
mit dem wirklichen Sein nur durch die iin ,,Worte" zusaminen- 
gefassten ,,Krafte" zusammenhangt; das Korperliche als Ursitz der 
Siinde wurde Gegenstand der sittlichen Befehdung; eine spirituali- 
stische Unsterblichkeitslehre und mb'nchische Weltflucht schlossen das 
System ab. Und diese Grundsatze verbreitete ein zahlreiches und 
geistvolles Schriftthum weit in der jtidischen Welt. 

Diese Zeit also, geschichtlich im hdchsten Grade wichtig, 
uni den Boden verstehen zu lernen , welchen das junge Christenthum 
vorfand und init welcheni es zu rechnen hatte, ist keine Entwick- 
lungsperiode der alttestamentlichen Offenbarungsreligion mehr. Neues, 
welches ein wirklicher Fortschritt im alten Geiste ware, bringt bier 
die Religion nicht mehr hervor. Und doch ist sie nicht mehr ge- 
schlossen und lebendig genug, uni das friiher Erworbene sicher und 
rein festzuhalten/ Der religiose Eifer ist ,,nicht gemass der Erkennt- 
niss" ; die bedeutenden Vorziige religio'ser und sittlicher Art, welche 
manche Bucher dieser Zeit auszeichnen, gleichen die Unsicherheit nicht 
aus, welche in Betref des wahren Wesens der alttestamentlichen Ee- 
ligion iiberall vorliegt. 



CAPITEL LXL 

Besondere religiose Erscheinimgen und Einriclitungen 

dieser Zeit. 

1. Der Hohepriester. 

Von den altheiligen Gestalten tritt in dieser Zeit nur das 
Hohepriesterthum hervor. Zwar ist auch dieses nicht mehr nach 
seinem vollen Gedanken vorhaiiden. Man schiebt wichtige Ent- 
scheidungen hinaus, bis wieder ein Hohepriester dastehe fur die 
Urim und Tummim, 1 ) also bis das Hohepriesterthum seine 
alte Weissagungsweihe wieder erhalte. Aber an sich hat diese 
Gestalt grossere Bedeutung ftir das Volk als je. Das Volk sah 
im Hohepriester sein Haupt und zugleich seine Stellvertretung 
bei Gott. Und ehrwiirdig Avard in ihm die Heilsgegenwart ver- 
korpert, wenn er in heiligem Festschmuck dem Volke ,den Segen 



') esra II, 63. neh. VII, 65. 
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des versdhnten Bundesgottes austheilte. *) Die apokryphische 
Zeit sah danri die kriegerischen Hohepriester, welche als Konige 
und Priester die Macht iibten in Jerusalem ,,der heiligen". Und 
der Hellenismus schloss an .den Mittlergedanken , welcher im 
Hohepriesterthum sich verkorpert, sinnvolle Spekulationen. Ihm 
ward das ,,Wort" Gottes zum Hohepriester des Weltalls. 2 ) 

2. Prophet und Schriftgelehrter. 

Die Gestalt des Propheten verschwindet in dieser Zeit. Zwar 
sah ihr Beginn noch einen wirklichen Propheten, den Maleachi, 
wenn aueh uicht mehr von der Bedeutung, welche die alten 
Propheten gehabt batten. Und die Biicher Esra und Nehenijah 
erwahnen nicht bloss die Propheten der Anfangszeit des zweiten 
Jerusalem, 3 ) sondern sie setzen auch spater Propheten und Pro- 
phetinnen in dem neuauflebenden Jerusalem voraus, und zwar 
solche, die im Interesse der Parteien fiir Geld das alte Hand- 
werk der falschen Weissagung fortsetzten. 4 ) Aber das ist doeh 
nur im Beginne dieser Zeit. Bald kommen die Zeiten, wo es 
heisst ,,unsre Zeichen sehen wir nicht mehr; kein Prophet ist 
niehr und Keiner bei mis, der weiss wie lange". 5 ) Die Makka- 
baerzeit wartet nut ihren Einrichtuugen auf einen glaubwiirdigen 
Propheten, der erst endgtiltig eutscheiden soil. 6 ] Und Daniel 
mit der daran schliessenden Literatur, ohnehin erst aus der 
leidenschaftlich erregteu Schlussperiode dieser Zeit, ist doch 
kein Prophet mehr, sonderii ein apokalyptischer Schriftsteller. 
Selbst nach dem Buche erscheiiit Daniel wohl als ein ,,mit dem 
Geist der heiligen Gotter begabter"; 7 ) aber im Wesentlich^n 
konimt Alles, wie bei einem Joseph, auf Traumdeutung 
und Traum hinaus, wobei dami der Heidenkonig wie einst der 
Pharao Aegyptens selbst die bedeutsarnen Traume von Gott 



] ) jes. sir. L, 5 ff. z ) Philo (ed. Gel. Frankf. 1691) 466 B. 509 B. 
(wo nicht besonders die Ausgabe von Mangey erwahnt wird, ist immer 
diese Ausgabe des Philo gemeint, die ich hier, wo auf genauere Ent- 
fficklung des philonischen LehrbegrifFs kein Gewicht fallt, aus ausierlichen 
Griinden vorwiegend benutze). 3 ) esra V, 1. f. VI, 14. 4 ) Vgl. den 
Vorwurf neh. VI, 7 und die Erwahnung VI, 10 ff. (Die Envahnungen bei 
Josephus bell. jud. I, 2. 8. II, 8. 12. Ill, 8. 3. Ant. XIII, 10. 17. sind 
andrer Art.) 5 ) y LXXIV, 9. c ) 1 makk. IV, 46. IX, 27. XV, 41. 

7 ) dan. IV, 5. 6. 15. V, 11. 14, (X, 11. 19.) 
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erhalt. ! ) Der Begriff des Gesichtes ist schon so mechanisch gewor- 
den, dass es besonders erwahnt wird, die Begleiter Daniels batten 
dasselbe nicht mit gesehen. 2 ) Ohnehin aber ist ja das Ganze 
eine kiinstliche Zuriicktragung in altere Zeit; die Aussagen 
des Buches kb'nnen also fiir wirkliche Prophetie in dieser Periode 
gar nicht beweisen. Den Unterschied der Apokalypse yon der 
echten Weissagung haben wir spater zu beruhren. 

In die Stelle des Propheten tritt in dieser Zeit der Sch rift - 
gelehrte, Sopher. 3 ) Das Wort kommt in der alteren Zeit fiir 
das wichtigste Reichsamt neben dem Maskir vor ; 4 ) sodann be- 
zeichnet es die technische Fertigkeit des ,,eilenden Schreibers", 
der also in besonderer Weise geschiekt zu dieser Uebung ist. 5 ) 
Bei Jeremjah werden mit dem Worte wohl anch die falschen 
Propheten als Schriftsteller bezeichnet , j andrerseits heisst dann 
Baruch, Jeremjah's Schiller, so, weil er anf des Propheten Angabe 
die Weissagungen desselben aufschreibt imd vorliest.'j Aber 
allmahlig gewinnt das Wort die festere Bedeutung des Schrift- 
kundigen, Schriftgelehrten. Selbst in die Urzeit wird es zuriick- 
getragen, \vie denn Henoch als ,,Schreiber u erscheint, als Schrei- 
ber der Gerechtigkeit, welcher den gefallenen Engeln ihr Urtheil 
verkundigt und auf ihre Bitte ihr Gnadengesuch ausfertigt. 8 ) Und 
die Ausdrucksformen der alteren Bticher werden in neuem Sinne 
angewendet. So heisst Esra der ,,eilende Schreiber" in Mosis 
Gesetzen, 9 ) d. h. der geschickte Schriftgelehrte, der des Gesetzes 
in besonderem Grade Kundige, 

Schon die Prophetie aus dem Ende der letzten Periode hatte 
der Natitr der Sache nach vielfach einen Uebergang zur Schrift- 
gelehrsamkeit geboten.; Je mehr das heilige Schriftthum anwuchs, 
je mehr Schriften von Mannern hervorragenden Ansehns und 
besonderer Gottbegeisterung vorlagen, desto mehr mussten die 
Propheten der Folgezeit, auch die wirklichen Propheten, sich 
gedrungen fiihlen, diese Schatze dem Volke zu vermitteln. Das 
Prophetenthum in Israel hatte ja seinen besondern Werth eben 
darin, dass der in Israels Offenbarnng wirkende Geist das innere 



') dan. I, 17. VII X. cf. II IV. 2 ) dan. X, 7. 3 ) 

4 ) Z.'B. 1 reg. IV, 2 f. (neben 'VStttl 5 ) V XLV, 2. (V^B *\tb) 
6 ) jerj. VIII, 8. 7 j jerj. XXXVI/26. 8 ) Nach Dillmanns T Uebers. 
XII, 3 ff. XCII, 1. a j esra VII, 6. 10. neb. VIII, 1. 9. 



Leben der Gottesmanner erfiillte. Je mehr dieses Prophetenthum 
sich selbst verstand, desto ausschliesslicher fand es seine Auf- 
gabe darin , aus diesem Geiste heraus praktisch religios-sittlich 
an Israel zu wirken. Aber so lange wirkli.che Propheten auf- 
traten , war doch dieses Yerhaltniss der Abhangigkeit von frii- 
heren Leistnngen immer in bestimmte Grenzen geschlossen. So 
sehr sie auch mit Freude aus den alteren heiligen Schriften 
schb'pfen mochten , sie wussten sich doch durch den ihnen inne- 
wohnenden Geist berechtigt, unmittelbar Gottesworte zu reden, 
Worte gleichen Ansehns und Ursprungs mit jenen alteren. Urn 
die Wahrheit ihrer Aussagen zu beweisen , bedurften sie keiner 
Schrifttexte. Sie fiirchteten sich nicht, frei mit der Schrift zu 
schalten , einzelne missverstandliche Aeusserungen in ihr wohl 
gradezu zu bestreiten und zu verbessern, sie redeten aus der 
Vollmacht ihres Berufes. 

Ganz anders musste es werden, sobald das Bewusstsein 
prophetischer Sendung sich nur noch vereinzelt oder gar nicht 
mehr in Israel fand. Zwar war der Uebergang gewiss kein 
schroffer. Auch auf Esra dem Schriftgelehrten ruht noch die 
gtitige Hand Gottes, wenn auch nur als ihn leitende, nicht mehr 
ihn zu prophetischer Verziickung erhebend. 1 ) Die Biicher dieser 
Zeit vermochten doch noch zum Theil ein Ansehn zu gewinnen, 
welches dem der friiheren nahe kam. Aber der Uebergang musste 
sich doch mit Nothwendigkeit vollziehen. Sobald der Geist, den 
man in der Schrift empfand, nicht mehr von den Mannern der 
Gegenwart als lebendiger gefiihlt wurde , konnten sie nicht mehr 
mit Freiheit die Schrift benutzen oder Eignes daneben mit gleichem 
Nachdruck sagen. Das Schriftwort trug das Siegel des gottlichen 
Oifenbarungsgeistes, war also Auktoritat. 

Die Frommen selbst fiihlten diese untriigliche Weisung nicht 
mehr in sich; so nahmen sie ans der Schrift als aus einer 
tiber ihnen stehenden Quelle. Das Eigne, was sie sagten oder 
dachten, hatte nur in sofern Recht, als es siph auf diese Schrift 
sttitzen konnte , sei es unmittelbar , sei es auf dem Wege der 
Schlussfolgerung. Ein Widerspruch gegen die Schrift ward tiber- 
haupt. undenkbar; hb'chstens liess sich eine Aeusserung der 



esra VII, 9. 2?.' VIII, 22. neb. II, 8. IS. 
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Schrift durcli Vergleichung mit einer andern mildern und erklaren. 
So ward aus dem Propheten der Schriftgelehrte , welcher nicht 
mehr kraft personlicher Vollmacht Glauben forderte, sondern nur 
noch vermb'ge des anerkannten Ansehns des heiligen Schrift- 
tliumSj auf welches er seine Rede baute. Die Schriftgelehrsam- 
keit war em Zeichen , dass die Religion als alttestamentliche ab- 
geschlossen war. Eine Religion , welche sich noch entwickelt, 
hat Propheten, eine vollendete nur Schriftgelehrte. Ebenso geht 
urn dieselbe Zeit auf dem Gebiete der griechischen Bildung die . 
Poesie allmahlig in Philologie, die Philosophic in Schulweisheit 
liber. Das Christenthum allein, da es seinen Jtingern insgesammt, 
wenn sie es wahrhaft sind, den gottlichen Geist zuspricht, ge- 
stattet, dass der, Schriftgelehrte zugleich Prophet bleibt. 

Die erste grosse typische Gestalt des Schriftgelehrten ist 
Esra, der Priester und Schriftgelehrte, 1 ) wie Beides ja an sich 
in naher Beriihrung steht. Seine unerrniidlichen Anstrengungen, 
dnrch das Mittel des heiligen Schriftthums ein wahrhaft heiliges 
Volk dauernd zu erbauen, niacheu ihn zu dem hervorragendsten 
Manne in der spateren geistigen Geschichte Israels. Aber Prophet 
im eigentlichen Sinne ist er nicht mehr. Er hatte sein Herz 
darauf gerichtet, das Gesetz Gottes zu suchen, und in Israel zu 
lehren Satzung und Recht. 2 ) Durcli sein gauzes Werk zieht sich 
die besondere Werthschatzung der heiligen Satzuugen und Ord- 
nungen. 3 ] Das Thema seiner Predigten ist die altheiiige Ge- 
schichte/') Er braucht das ,,Buch Mosis", welches durch die 
Knechte Gottes, die Propheten, geschrieben ist. 5 ) Der neue Bund, 
den er das Volk feierlich eingehen lasst, bezieht sich fast aus- 
schliesslich auf die levitische Seite des rnosaischen Gesetzes. 6 ] 

Die Gestalt des Schriftgelehrten eignet sich zu eigentlich 
typischer religib'ser Bedeutuug nicht mehr; denn sie ist keine 
Gestalt mehr, durch welche sich eine Religion fortbilden, also 
auch vollenden kann. Im Gegentheile wircl sie der Natur der 
Sache nach leicht znm Typus des Widerstandes gegen den echten 
Geist des Werdens in einer Religion, da das Festhalten an dem 



') esr. VII, 6. 10. neh. VIII, 1. 9. 2 ) esr. VII, 10'. 3 ) ,sr. II, 
36 f. 42. 65. 69. 70. HI, B. 10. 12. VII, 7. VIII, 15 ff. 24 ff. S, 18. 
') neh. VIII. cf. IX. 5 ) esr. Ill, 2. VI, 18. IX, 11. neh. VIII, 1. 
) neh, IX, 38. X, 29 ff. 
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Gegebenen, das mechanische Ausbilden and Feststellen des reli- 
gio'sen Inhalts in der Aufgabe der Schriftgelehrsamkeit liegt. 
Dennoch hat es Esra's Gestalt'durch ibre persb'nliche Bedeutung 
und wohl aueh durch die verwandten Neigungen der folgenden 
Zeit dazu gebracht, wirklich volksthiimlich. idealisirt zu werden. 
Anfanglich richtig dargestellt als der spatere levitisch gesetzliche 
Vollender der Neugriin dung des Staates, erscheint Esra bald 
mit seinem Genossen Nehemjah als erster und einziger Neii- 
.grunder Jerusalems ; J ) dann wird er zum Propheten Maleachi, 2 ) 
^ndlich zum wunderbaren Meister der Schriftgelehrsamkeit, in 
das Paradies entriickt wie Henoch. und Elias. 3 ) 

Die Schriftgelehrsamkeitj vorwiegend gewiss auf den Leviten 
ruhend, 4 ) hat sich in steigendem Maasse fortgebildet. Im Daniel 
erscheint der Prophet selbst schon zugleich als Schriffcgelehrter. 5 ) 
Und mit Recht scheint mir Hitzig die Q5>" 'V^'5 ^ Buches 6 ) 
nicht nach dem gewohnlichen Sprachgebrauche als ,,Verstandige 
im Volke" zu nehmen, sondern als solche, die das Volk ver- 
standig machen ; denn der Vergleich der Stelle mit B. Jes. LIII, 1 1 
und der Ausdruck ,,die das Volk gerecht machen" fiihren unbe- 
dingt darauf bin. Dann kennt das Buch schon eine bestimmte 
Klasse solcher ,,Gesetzeslehrer". Auch spricht fur ihr Vorhanden- 
sein schon am Schluss der persischen Zeit die Klage Qoheleths, 
dass vielen Bitchermachens kein Ende sei. 7 ) Und der Prolog 
zum Jesus Sirach sagt von dem eigentlichen Verfasser des Buches, 
derselbe babe sich auf das Lesen des Gesetzes, der Propheten 
und der andern vaterlichen Biicher gelegt und darin geniigende 
Uebung erworben. Jesus Sirach selbst endlich hebt den Stand 
der Schriftgelehrten hervor, und will ihn aus den andern Standen 

gesondert wissen. 8 ) 

Zusatz. Die grossartigste Zeit des Schriftgelehrtenthums ist 
freilich eine viel spatere. Die abschliessenden Arbeiten am Kanon und 
die Studien, aus welchen Mischna und Gemara hervorgingen , pragten 
das eigentliche Wesen dieser Gestalt erst in seiner vollen Eigenthum- 
lichkeit aus. Freilich ist sie in dieser Form nicht zu einetn Typus des 



l ) 2 makk. I, 18 ff. (auch im Henoch, vgl. Ewald IV. 209 ff.) 2 ) Tar- 
gum zu mal. I, 1. 3 ) Nach esra IV. *) neh. VIII, 7. 13. Die Leviten 
legen das vorgelesene Gesetz aus; Esra unterrichtet darin die Haupter des 
Volkes. 6 ) dan. IX, 2. fi ) dan. XI, 33 ff. XII, 3. 10. 7 ) qoh. XII, 12. 

8 ) jes. sir. XXXVIII, 24 ff. XXXIX. 
II. 19 
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Erlosers, sondern zu einein Typus der Feinde der wahren Vollendung- 
des Heils geworden. Dagegen bieten die heldenmuthigen Schrift- 
gelehrten der letzten Kampfe gegen Kom wieder Bilder, welche an 
sich wohl die Kraft batten, gleich den makkabaischen Frommen, ja, 
gleich den leidenden Gotteskuechten des babylonischen Exils die hBch- 
sten Gedanken der Heilsreligion zu versinnlichen. Aber auch in diesen 
Mannern fehlt der scho'pferische Geist der alten Zeit, und wie alle& 
Schriftgelehrtenthum sind sie diirrer und darum auch leidenschaftlieher 
und fanatischer als die Propheten, der en Selbstgewissheit im G-eiste 
und nicht in einem heiligen Buchstaben ruhte. Der Eindruck, den 
diese Manner maehen, ist vorwiegend der tragische, welchen iiberall 
grossartage Krafte und edler Wille hervorrufen, wenn sie einer rettungs- 
los verlorenen Sache in einer niedergehenden Zeit geweiht sind. 



3. Die Gemeine der Zerstreuung. 

Seit dem Exil war im Osteu und im Norden eine sehr 
bedeutende Menge von Israeliten zuriickgeblieben , welche zwar 
nicht die genugende Glaubensinnigkeit besassen, lyn ihre ganze 
Existenz an die verhiillte Zukunft des neuen Jerusalem zu wagen, 
welclie aber davum doch keineswegs gesonnen waren, ihren 
Zusammenhang mit dem Gottesstaate ganz aufzugeben. Daneben 
wurde, besonders seit der griechischen Zeit, eine immer wach- 
sende Anzahl von Juden durch Handelsverkehr, zum Theil auch 
durch Sklavenhandel in die gesammte damalige Kulturwelt zer- 
streut. Alle diese hingen mit dem eigentlichen Mittelpunkte des 
heiligen Volkes durch den Tempel, die Opfergaben und Steuern, 
die Wallfahrten und durch die heiligen Schriften zusammen. 
Dieses Judenthum der Zerstreimug ist in vielen Hinsichten fur 
die religiose Entwicklung wichtig. 1) Bildete es die natiirliche 
Briicke zu einem Vordringen der wahren Religion unter den 
Weltvolkern; vielerlei Schroffheiten und Einseitigkeiten , mit 
denen das geschlossene Volksthum Israels die Fremden zurttck- 
stiess, mussten sich hier mildern. 2) Es entstand eine Welt- 
bevolkerung, welche sich urn einen geistigen Mittelpunkt 
sammelte, unter den verschiedenartigsten politischen und gesell- 
schaftuchen Zustanden. Es bildete sich ein Gottesreich vor, 
ohne Sussre Macht, ohne seine Glieder auch ausserlich zu einer 
. Einheit zusammenzuzwangen. So entstand eine Einheit des 
Glaubens und der Sitte bei vielfachen sonstigen Unterschieden/ 



\ 

\ 
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Eine Weltreligion des wahren Gottes bereitete sich vor; schon 
jetzt konnte man sagen, dass unter alien Volkern in alien Zonen 
zu dem wahren Gott Gebet emporsteige. Das soil wohl der Sinn 
der schonen Stelle mal. I, 11 sein ,,Denn vom Aufgange der 
Sonne bis zu ihrem Niedergange ist mein Name gross unter den 
Nationen und aii jedem Orte wird gerauchert, dargebracht mei- 
nem Namen reine Opfergabe; denn gross ist mein Name unter 
den Nationen spricht Gott." Die Erklarung, welehe diese Worte 
als Weiss agung fasst, ist vollig unhaltbar. Aber auch der Ge- 
danke, dass der Prophet hier alle heidnischen Opfer im letzten 
Grunde dem eineu wahreu Gott dargebracht nenne, so scho'n 
und grossartig er an sich ist, kann nach der ganzen Denkart 
Maleachi's und dem Zusammenhange mit dem Namen des Bun- 
desgottes hier nicht gemeint sein. Der Prophet weist, im 
Gegensatz zu dem selbstsuchtig kleinlichen Geize der Bewohner 
des heiligen Landes in ihren Opfern, darauf hin, wie ringsum 
viel bessere Opfer von alien Seiten dem grossen Gott gebracht 
werden, welcher mehr und mehr sich als Gott der Vb'lker 
erweist. 

Zusatz. Ain wichtigsten freilich ward die Gemeine der Zer- 
streuung, welehe unter der Oberherrschaft der Ptolemaer nach und 
nach sich in Aegypten zu immer hSherer Bltithe entfaltete. In ihr 
beruhrte sich das Judenthum mit der griechischen Bildung; Sem und 
Japhet vermahlten sich. Die griechische Bibel, welehe dort entstand, 
die Eeligionsphilosophie, welehe den abstrakt geistigen Begriff Gottes, 
der erst in dem Wort und den Kraften sich zur Wirklichkeit entfaltet, 
den Zug monchischer Askese, die clualistische Anschauung von der 
Sinnenwelt, und viele andre . Gedanken der gemischten griechischen 
Weltweisheit jener Tage in die Alte Eeligion iibertrug durch Alle- 
goric der magisch inspirirt gedachten Schrift, das Alles zu schil- 
dern ist hier nicht der Ort. l ) Vorziiglich hier bereitete sich die 
Durchbrechung der nationalen Schranke, der Uebergang der Religion 
Israels zu einer Weltreligion vor, das Bild eines messianischen 
Reiches ohne politische Herrlichkeit. 



') Neten der Literatur zu dieser Entwieklung, welehe in meiner Aus- 
gabe von Havernicks Vorlesungen etc. S. 35 N. 3 aufgefiihrt ist, ist 
neuerdings zu vergleichen Keim Leben Jesu von Nazara 208 225. Lan- 
gen das Judenthum in Palastina 26. 167. 177. Oosterzee Theologie des 
Neuen Testamentes. 1869. S. 36. Auch meine Eede liber die alexandri- 
nisohe Keligionsphilosophie (Gelzer Monatshefte, October 1864. S. 229 f.) 

19* 
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4. Proselyten. 



Literatur: L.eyrer in Herzogs Realencyklopadie Art. 
Proselyten. Die Abhandlungen von Slevogt, M tiller und 
Danz bei Ugolino thesaurus antiq. sacr. Bd. 22. 

Dass sich Fremdgeborene innerhalb des Volkes Israel zu 
einer gewissen Lebensgemeinschaft mit demselben verbanden, 1st 
kerne etwa erst in dieser Zeit vorkommende Erscheinung. Die 
Gesetzgebung des Deuteronom wie der mittleren Bticher des 
Pentateuch nimmt uberall auf solche ,,Fremdlinge in Israels 
Thoren" Rlieksicht. Dieselben waren weder alien BeschrHnkun- 
gen Israels unterworfen, noch theilten sie alle Rechte des Volkes. 
Aber gebunden waren sie an die biirgerlichen Gesetze, die Rein- 
heitsgesetze und allgemeinen Opfervorschriften , das Sabbaths- 
gebot, das Verbot des Gotzendienstes , der Lasterung und der 
.jjGrauel". 1 ) Sie hatten das Recht zum Opfev, 2 ) die Sicherheit 
ihrer unbehinderten Erwerbsthatigkeit , und wurden dem Schutz 
und der Mildthatigkeit der Gemeine mit den Armen und den 
Leviten zusammen auf das Warmste empfohlen. 3 ) Solche 
,,Fremdlinge" konnten, mit Ausnahme bestimmter Volkerschaften 
und besonderer Verhaltnisse , auch mit der Zeit wirklieh.Glieder 
der Gemeine werden. Wenn sie das durch die Beschneidung 
geworden waren, hatten sie naturlich alle Ehrenrechte des Israe- 
liten, z. B. das Recht das Passah zu feiern. 4 ) 

Doch wurden diese Verhaltnisse in der levitischen Zeit wich- 
tiger und wohl auch genauer und nach festeren Grundsatzen ge- 
regelt. Die Zerstreuung Israels musste nothwendig eine grossere 
Bekanntschaft mit der wahren Religion unter den Heiden her- 
vorrufen, und dadurch bei der abnehmenden Kraft der alten 
Volksreligionen auch vielfach eiiie Neigung, sich dieser Religion 
anzuschliessen. Schon der exilische Jesajah beriicksichtigt solche 
.Fremdlinge, welche ,,au Israel sich ha'ngen"; 5 ) die Gott- 
furchtenden erscheinen schon in den Psalmen bald nach der 



') ex. XII, 19. XX, 10. XXIII, 12, lev. XVI, 29. XVII, 8 ff. XVIII, 26. 
XX, 2. XXIV. 16ff. num. XV, 13 ff. deufc V, 14. 2 ) lev. XVII, 8. 
XXII, 18. num. XV, 14. 29. 3 ) lev. XXIII, 22. XXV, 6. deut. XIV, 29. 

xvi, 11. xxiv, 19 ff. xxvi, 11. *j ex. xii, 48. 5 ) -b mbs 

B. J. LYI, 3. 6. '" r : ' 
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Riickkehr. 1 ) Die nachexilischen Propheten zeigen einen Fort- 
schritt des Proselytenthums. 2 ) Vor Allem aber begann nach den 
makkabaischen Befreiungskriegen eine gesteigerte Wichtigkeit des- 
selben. Ausser den immer haufiger werdenden Bekehrungen durch 
die Macht der Wahrheit, 3 ) begann die Zwangsbekehrung ganzer 
Nachbarvb'lker. Die Idumaer warden durch Johannes Hyrkanus, 
die IturSer durch Aristobul zur Beschneidung gezwungen; Pella 
ward von Alexander zersto'rt, weil es das Judenthum nicht an- 
netimen wollte. 4 ) 

Die doppelte Art freundlichen Verhaltnisses von Fremden 
zu der Religion Israels, wie sie als uralt vorhin aufgezeigt ist, 
ward dann spater von den Rabbinen genauer so bestimmt. Die 
welche durch Taufe und Beschneidung wirklich Sohne des Bun- 
des werden, heissen ,,richtige Proselyten", 5 ) und unterziehen sich 
der vollen Geltung des Gesetzes. Die andern nehmen die Be- 
schneidung nicht an, mtissen sich aber verpflichten, sich den 
allgemeineren Satzungen, wie sie oben naher bestimmt sind, zu 
unterwerfen. Sie heissen Proselyten des Thors. 6 ) . 

Auch dieses Zunehmen des Proselytenthums hat eine wichtige 
Bedeutung fttr die Religion Israels. Wenn auch immerhin noch 
eine enge Schranke ausserlicher Formen das voile Biirgerrecht 
im Gottesreiche bechrankte, so loste sich doch der Begriff des 
Gottesreiches wenigstens von der rein nationalen Anschauung 
mehr und mehr. Die Religion Israels und ihre Formen, nicht 
mehr die Abstammung von den Vatern dem Fleische nach, war 
die Bedingung, um ein Kind Gottes, ein Glied des Himmelreichs 
zu sein. Eine Gemeine Gottes in aller Welt musste vor den 
Augen der Frommen stehen, und zwar nicht mehr ein nationales 
Messiasreich , dem die andern Volker nur huldigend sich unter- 
werfen, sondern ein Messiasreich religioser Art, dessen wirkliche 
und vollberechtigte Glieder alle die werden konnen, welche die 
wahre Religion annehmen. Alle gesunden Triebe dieser Zeit 
deuten auf ein Sprengen der 'alttestamentlichen Schranke, auf 
einen Uebergang der nationalen Religion zur Weltreligion. 



i) y CXV, 11. 13. CXVIII, 4. 2 J sac. II, 15. cf. esr. VI, 21. neh. 
X, 29.. 3 )' Joseph, c. Ap. II ; 10. 4 ) Joseph. Ant. XIII, 9, 1. 11, 3. 
15, 4. XV, 7, 9. cf. bell, jxicl. IV, 5, 3. de vita XXIII. s ) 
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5. Der heilige Ort. 



Der Tempel war in dieser Zeit wieder hergestellt, und 
wenn er auch ohne das Heiligthum der Bundeslade war, so war 
er doch Gegenstanfl einer Liebe und eines Stolzes, wie sie wohl 
nie dem; alien Tempel Salome's im ganzen Volke gewidmet waren. 
Aber daneben kam in dieser levitischen Periode eine andere Art 
des heiligen Ortes zu steigender Bedeutungr Schon im Exil hatte 
die Noth und der Mangel eines Tempels gewiss zu religiosen 
Versammluugen getrieben , an fliessenden Wassern , wo die Ge- 
bete, die Waschuugen und gemeinsame Erbauung vorgenommen 
wurden. Ob dieselben schon damals steliende Formen und eigent- 
liche fiir sie bestimnite Gebaude hatten, ist wohl zu bezweifeln; 
wenigstens die Stellen aus Ezechiel, welche so gedeutet werden, 
konnen ebensowohl von einer blossen auf der Personlichkeit des 
Propheten ruhenden Einrichtung verstanden werden. 1 ) Aber als 
man aus dem Exil heimkehrte , blieb die Sitte und bildete sieh 
mehr und mehr .'aus. 

Man erbaute Gebetshauser , in welchen am Sabbath die Ge- 
meine sich versammelte zu gemeinsamer Schriftvorlesung und zum 
Gebet. Die bestimmten Gebetsstunden 2 ) und die Richtung des 
Antlitzes im Gebet nach Jerusalem 3 ) waren langst gebrauchlich 
geworden. Auch die Vorlesung des Gesetzes war ja durch Esra 
begonnen. 4 ) Diese Gebetshauser, Synagogen, 5 ) waren sehr ein- 
fach, keine prachtigen Kultusorte, sondern Gemeineversammlungs- 
platze. Ein Biicherschrank , ein Lehrstuhl, Sitze der Gemeine, 
Leuchter, das waren die Erfordernisse. Und der Vorsteher, 
die Aeltesten, derDiener, 6 ) also das Personal dieser Orte, waren 
frei aus der Gemeine gewahlt ohne levitische Abstammung und 
Vorrecht des Standes. Eine solche Synagoge meint wohl 
schon Qobeleth, wo er vom Gotteshause spricht; 7 ) sicher 
klagt tfj LXXIV iiber die Verbrennung dieser heiligen Statten 
im Lande. 8 ) Ueberall aber in der Zerstreuung waren diese Ge- 
betshauser der Mittelpunkt des religiosen Lebens. 



3 



a ) ezech..TIIl, 1. XIV, 1. XX, 1. 2 ) dan. VI, 11. (^ LV, 18.) 

) 1 reg. VIII, 48. dan. VI, 11. 4 ) neli. VIII. 5 ) 

i, nQOGV%rj in den hellenistischen Landern. u ) 
7 ) qoh. IV, 17. 8 ) y LXXIV, 8 
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Die Bedeutung dieser Einrichtung fiir die Religion liegt auf 
der Hand. Nicht bloss, dass ausserlich ein Mittel gefunden war, 
auch abgesehen von dem eigentlichen Mittelpunkte des Kultus 
ein lebendiges religib'ses Gemeineleben zu wecken. Es war iiber- 
haupt der Anfang zu einer andern Anschauung vom Gottesdienste, 
als die der alten Gemeine gewesen. Fiir die, welche entfernt 
von Jerusalem wohnten, blieb der ,Tempel mit' seinen .scho'nen 
Gottesdiensten wohl der geheimnissvolle Ort der Gottesgegenwart, 
der VersShnung -rf Ausdruck fiir alle grossen religioseu Gedan- 
ken von Siindenvergebung, Hingabe an Gott, Mittheilung Gottes 
an den Menschen. Aber er wurde doch mehr zum Sinnbild, 
Dagegen stand taglich vor ihren Augen ein.. Gottesdienst ohne 
Levitenpriester , ohne Opfer, ohne Geheimniss und Symbol, 
ein Gottesdienst, dessen Mittelpunkt die Erbauung des Herzens 
durch die heilige Schrift und das gemeinsame Gebet war. Hier 
fand sich das Gotteshaus wirklich als Haus der Gemeine. Die 
freie Form wechselnder Rede schloss den sehroffen Gegensatz 
von Priestern und Laien aus. Diese Synagogen haben gewiss 
mehr als etwas Anderes dazu beigetragen, eine Religion mb'glich 
zu machen, in welcher Thieropfer und heilige Form wegfallend 
zum blossen Typus werden, in welcher der Zusammenhang mit 
Gott durch sein Schriftwort, die erbauliche Rede und das Ge- 
meinegebet vermittelt wird, in welcher es keine Priesterkaste 
giebt, sondern einen freien Lehrstand mit dem Dienste am 
Worte. Wie diese Synagogen als Ausgangspunkte der Heiden- 
mission dem Ohristenthume gedient haben, ist bekannt genug. 

Der Tempel des Onias in Aegypten hat keinerlei religiose 
Bedeutung gewonnen. 

/ 

6. Die heilige Zeit. 

Der Kreis der heiligen Zeit ist in dieser Periode um man- 
cherlei neue Gedenktage erweitert. Indessen hat keiner der hinzu- 
gekommenen Festtage fiir die Religion Israels wirkliclie Bedeu- 
tung. Es geniigt, sie kurz zu erwahnen. Seit dem Exil kommen 
die Trauergedenktage auf, welche indessen von Sacarjah als unnutz 
und dem Gefiihl der Dankbarkeit uach der Wiederherstellung 
der Stadt unangemessen angesehen werden , - am 9ten Tage 
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des 4teh Monats, am lOten des 5ten, am 3ten (?) des 7ten, und 
am lOten des iOten. 1 ) Durch die aufkommende Gewohnheiir, 
das btu-gerMche Jahr mil dem 7 ten Monat des altheiligen zu be^ 
ginnen, ward der erste Tag des 7 ten Monats zum biirgerlichen 
Neujahrstage. 2 ) Das Purimfest oder Fest der Loose, wohl 
aus der persischen Zeit stammend, und im Buche Esther durcb 
eine volksthumliehe Legende verherrlicht, fiel auf den 14/1 5ten Adar,. 
einen Monat vor dem Pascha. 3 ) Am 25ten Kislev ward das 
Fest der Tempelreinigung iiblich. 4 ) : Andre Tage kommen bloss 
in eirizelnen Biicherstellen vor und haben offenbar kerne eigent- 
licbe Festgeltung gewonnen. So das Holztragerfest, 5 ) das Fest 
der Gesetzesvorlesung, 6 j das Nikanorfest, 7 ) das Fest der erober- 
ten Burg, 8 ) mid das Eorbfest. 9 ] 



B. Besondere sittlich-religiSse BichtimgeR 

dieser Zeit. 

I. Die Abnahme religito Kraft und Lebendigkeit* 

CAPITEL LXII. 

Einwirkungen auf die Lehre von Grott und die 
Anschauung yon der lieiligen Schrift. 

1. Der Gottesbegriff. 

Wir reden absichtlich nur von. Einwirkungen der ab- 
nehmenden religib'sen Kraft auf den Gottesbegriff. Denn im 
Wesentlichen gilt naturlich, was die vorige Zeit an Aussagen 



') sac. VII, 3. 5. VIII, 19. 2 ) (Vielleicht der eigentlich uralte Jahres- 
anfang) cf. Joseph. Ant. I, 3, 3. neh. VIII, 2. 912. 3 ) D^IBrt-ttt 1 ; 
esth. IX, 2426. Ill, 7., r\ HKQ#o%Kixt} yusQct 2 makk. XV, 36. (ani 
13ten Adar *>t\b n^Fl) 4 ) tyxaivia. ni|5 nMtt 1 raakk. IV, 
56.59. 2 makk. X/Gff. (cf. Joseph. Ant. XII, 1,1. cptara.) ' '*) &>hq>oQtuv 
Joseph, b. jud. II, 17, 6. fi ) esra grace. IX, 50 (?) 7 ) 1 makk. VII, 49. 
(13ten Adar.) 8 ) 23/2. 1 makk. XIII, 50 52. 9 ) Philo Anhang zu d. 
Schrift de septen. UIY. Angel. Majo. 
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liber Gott bietet, als feststehend. Und in vielen Stelleu, vorztig- 
lich wo wie imv Daniel oder in der Chronik altere Psalmstellen 
nachgebildet und benutzt sind, tritt uns die voile Lebendigkeit 
und Glut des alten Gottesbegriffes entgegen. 1 ) Die Pracht der 
Gottesschilderung ira Daniel steht keiner prophetischen Stelle 
nach. 2 ) Gott erscheint mit den von ihm gesetzten Offenbarungs- 
formen in lebhafter, ja sinnlich anschaulicher Verbindung. 3 ) Von 
Gottes Gnade , Treue und Gerechtigkeit, von den Gebetserhorun- 
gen ist oft genug die Rede. 4 ) 

Wohl aber zeigt sich eine Neigung, den Gottesbegriff so viel 
wie moglich von allem Zusammenhange mit menschlicher Seins- 
weise und menschlicher Empfindung getrennt zu denken, ihn so 
abstrakt und so erhaben wie moglich zu schildern. So beginnt der 
Name ,,Himmelsgott" ,,H6'chster" gebrauchlich zu werden, 5 ) und 
wird selbst Heiden in den Mund gelegt. 6 ) Der Prediger Salomo 
braucht wieder statt des lebendigea Namens fiir den Bundesgott 
Israels den unbestimmteren Namen Elohim. Auch in der Ohronik 
findet er sich haufiger als in den fruheren Buchern. 7 ) Und die 
zweite Sammlung von Psalmen, welche uuabhangig von dem 
ersten Psalmenbuche in dieser Zeit entstanden ist, 8 ) ordnet mit 
folgerichtiger Absichtlichkeit u'berali statt des Wortes Jahve das 
Wort Elohim in die Lieder ein, auch wo diese Aenderung offen- 
bare Unformen hervorruft, 9 ) als ob sie sich scheute, den 
lebendigen offenbar gewordenen Bundesgott zu benenneu, als ob 
sie schon in dem Benanntwerden eine Verunehrung der Erhaben- 
heit Gottes sahe. 

Damit hangt innerlich zusammen die iibertriebene Wunder- 
sucht, wie sie in Daniel, und dann spater in 'den Makkabaer- 



! ) I chron. XVI, 8 ff. XXVIII, 9. XXIX, 10 ff. 2 chr. VI, 14 ff. VII, 
14. 16. XVI, 7 fF. XIX, 6. XXV, 8 if. XXX, 9. 18. XXXII, 7 f. dan. II, 
19 ff. 22. 46. Ill, 17. 28 ff. V, 23. IX, 9. 14. esr. V, 11 f. X,-14. neh. 

11, 12. I, 5 f. IX, 5 ff. 17. 27. 31. 2 ) dan. VII, 9. 3 ) 1 chr. XIII, 3. 
XIV, 10. 14. 15. XV, 3. ") esr. IX, 15. nek IX, 8. 33. 20. VIII, 10. 

1 chv. IV, 10. V, 20. dan. VI, 24. etc. 5 ) esr. V, 11 ff. VI, 10. VII, 

12. 21. 23. neh. I, 4 f. II, 4. 20. dan. II, 18 f. 28. 37. 44. IV, 21. 23. 34. 
V, 18. 23. ^ OXXXVI, 26. (jon. I, 9.) ") Z. B. neh. IX, 27 f. esr. I, 2. 

2 chr. XXXVI, 23. (vgl. auch die Pradikate qoh. Ill, 14. V, I. VII, 13. 
XI, 5.) 7 ) 1 chr. IV, 10. V, 20. 25. VI, 33 f. XII, 22. XIII, 12. XIV, 
10. 14, 16. XV, 15. XVI, 1. 8 ) Wie die doppelte Aufnahme derselben 
Lieder zeigt, ^ XIV, 2. 4. cf. LIU, 3. 6. XL, 14. 17. cf. LXX, 2. 5. 

9 ) Wie das T 1 ?^ Q ^$ V XLV > 8 - 
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buchern hervortritt. *) Denn je mehr Gott aus allem Zusammen- 
hange mit der gewohnlichen Ordnung des Seins herausgertickt 
wird, desto unbegreiflicher und unzusammenhangender wird sein 
Handeln, wo es doch in das weltliche Sein eingreift. 

Zusatz. Diese Neigung tritt dann in der apokryphischen Zeit 
noch starker herv.or. Freilich keineswegs so ausschliesslich wie man 
bisweilen gemeint hat. Der Gottesbegriff in Tobit und Jesus Siraeh 
ist echt alttestanientlieh nn'd fromm, und auch das Buch der Weis- 
lieit Salomo's hat trotz einiger hellenistischer Anklange eine sehr 
schb'ne auf die prophetischen Schriften gegriindete Gotteslehre , 
welche sich besonders darin zeigt, dass Gott durch die Weisheit als 
Vater der Gerechten erscheint, so dass der Begriff einer ethischen auf 
Wesensahnlichkeit gegrundeten Gottessohnschaft erfasst ist, ruhend in 
der Liebe des ,,seelenliebenden Herrn". 2 ) 

Aber besonders der spatere in Philo gipfelnde Hellenismus liebt 
es, Gott vorzugsweise als das Sein, das Seiende, das wahrhaft Seiende 
aufzufassen, ohne Namen und Eigenschaften, unveranderlich, zeitlos, 
bediirfnisslos, selig, nur sich selbst gleich. 3 ) Die LXX setzen den 
erseheinenden Gott sorgfaltig in den Gottesengel oder in Gottes Ort 
und Herrlichkeit uni , 4 j und fassen die heidnischen Goiter als Da- 
rnonen auf. 5 ) Selbst in palastinensischen Stiicken iiberwiegt vielfach 
der mehr negative Begriff des geistig erhabenen himmlischen Gottes 
iiber die kra'ftig religiose Betonung des realen Gottes Israels. 6 ) Und 
schon beginnt eine Spekulation tlber den Gottesnainen 7 ) und die 
aberglaubische Meinung, dass der Schwur bei dem verborgenen 
Gottesnanien die gro's'steu Wirkungeu habe. 8 ) 

Gewiss ist zugleich der Gottesbegriff mancher dieser Biicher, vor- 
zuglich des Siraeh, frei von den Ha'rten und der anstossig sinnlichen 
Form, welche oft dem Gottesbegriff des Alten Testamentes anhaften. 
Aber diese grb'ssere Gla'tte und Reinheit ist im letzten Grande nicht 
Ausdruck einer hb'heren religib'sen Stufe, sondern Folge grb'sserer Er- 
schlaffung. Wo mehr gedacht als gefiihlt wird, entsteht inimer eiu 



) dan. I, 16. Ill, 25. 32. II, 19. V, 5. VI, 23. IV, 30. cf. 1 makk. 
V, 54. 2 makk. Ill, 24 ff. V, 2 if. X, 29. XI, 8. XV, 11 ff. tob. VI, 2. 4. 
7 f . 3 makk. V, 11. 30. VI, 18 f. II, 22. 2 ) sap. sal. II, 3. 16. 18. etc. 
XI, 26. (jes. sir. IV, 10.) Dieser Gedanke ist gewiss fur den Gotteskind- 
schaftsbegriff in Jesu Eeden ebe'nso bedeutsam gewesen, wie der theokra- 
tische Begriff Israels und seines Kbnigs als des Sohnes Gottes. XI, 17 
ist in dem l| apoQfpov vtys wohl der alexandrinische Gedanke vom ewi- 
gen -Weltstoff berlllirt. 3 ) 6 &v, TO ov, TO oVro>? ov. PMlo 296298. 
122D. 128A.B. 8150. E; 8160. 916B. 950. 1045 B. 1046. 1048 D. 1087 A. 
10930. 1142E. 1150. 1103D. *) Of. Langen a. a. 0. 202 ff. 210. (LXX 
zu lev. XXIV, 16. deut. XXXII, 8. 43. ex. XXIV, 10. num. XII, 8. etc.) 

6 ) LXX zu y XCVI, 5. G ) tob. I, 4. 13. V, 16. X, 12. 2 makk. 
XV, 4. 23. Judith V, 8. VI, 19. XI, 17. etc. ') Die Sibylle bei Friedlieb 
XV. 140 ff. 8 ) Henoch fibers, v. Dillm. LXIX. 14 ff. 
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regelrechteres Bildvon den ewigen Dingen, aber ihm fehlt das innre 
Leben. Auf dem religio'sen Gebiete ist nieht die niichterne Verstan- 
digkeit das Ho'here, sondern die lebendige und pmne Anschauung 
und Empfindung. i 

2. Ansehauung von der Schrift. 

Die Zeit, welche selbst noch kanonische Schriften erzeugte, 
bietet natiirlich nur eine Neigung zu der eigentlichen Trennung 
der h. Schrift von allem tibrigen Schriftthum, noch nicht eine 
wirkliche Auspragung dieser Neigung zu Grundsatzen. Diese 
Neigung aber, wie schon fruher angedeutet, ist seit Esra 
unverkennbar. Das Gesetz Mosis, dem Volke nun mehr und 
mehr durch Vorlesen zuganglich gemacht , wird Grundlage der 
ganzen Lebensrichtung. /) Ein Esra bezieht sich schon auf das 
Wort Gottes durch Jeremjah zuriick welches sich erfullen musste ; 2 ) 
Daniel rnacht die Schriften Jeremjahs zum Gegenstande seines 
Studiums; die Thorah und die Schriften sind langst fiir ihn 
gottlichen Ansehens. 3 j Die Gesetze und Satzungen werden Gegen- 
stand ernsthaftesten Studiums und grossester Liebe. 4 ) Die Chro- 
nik erwahnt schon den Psalter als davidisch, die Thorah als 
inosaisch, nnd denkt sie als Unterrichtsbuch in den Handen der 
Leviten. 5 ) Die pentateuchischen Geschichten, von der Schopfuugs- 
geschichte an, werden rein schriftgelehrt zur Erbauung benutzt. ) 
Kurz eine machtige Stromung ist zu spiiren nach einer Auf- 
fassung bin, welche das religiose Schriftthum der alteren Zeiten 
des Volkes als unantastbar und unvergleichlich aus dem Zu- 
sammenhange mit aller neu entstehenden religiosen Literatur 
losen will. 

Zusatz. Die apokryphische Zeit zeigt uns eine viel allgemeinere 
uud starkere Ausbildung dieser Neigung. Das Buch Jesus Sirach er- 
wahnt die grossen Manner des Alten Testavnentes als Schrift s teller 
und feiert so ihre Namen ; die zwb'lf kleinen Propheten kornmen 



a ) Nach dem Vorbild 2 reg. XXIII, 2 ff. cf. esr. Ill, 2 ff. VI, 18. 
X, 18. neh. VIII, 1 ff. z ) esr. I, 1. 3 ) daa. IX, 2. 11. ") esr. VII, 10. 
^ CXIX (z. B. 1. 5. 8. 12. 16. 20. 23. 26. 30. 33-35. 40. 44. 47 f. 5456. 
60 f. 66. 70. 77. 8083. 176 etc.) (cf. ^ LXXVIII, 5. LXXXI, 6. 9 f. I.) 

5 ) 2 chr. V, 13. VII, 3. 6. XX, 21. .XXIII, 18. XXIV, 16. XXV, 4. 
XXIX, 25. 30. XVII, 9. ") ^ XOV, 811. CV, 8-45. CVI, 7 Ende. 
CXIV. CXXXV1, 6 ff. 
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schon als erne Einheit vor; die Weisheit hangt eng mit dein Gesetz- 
buche zusammen; die heilige Geschichte wird paranetisch benutzt. 1 ) 
Die Weisheit Salome's giebt in einer Reihe von Capiteln eigentlich 
nur einen Pentateuch-Midrasch , 2 ) wie sie andrerseits theologische 
Satze in der Art der Gelehrtenschulen auf die Schrift baut. 3 ) Baruch 
citirt Schriftworte schon als Beweise. 4 ) Bei Tobit finden sich die 
Gesetze iiber Festreisen, tiber die Ehe, Anwendungen der heiligen Ge- 
schichte und Citate aus Amos und Jona. 5 ) Judith bietet Erlauterungen 
der heiligen Gescbichte schon im Legendenton weitergebildet, z. B. die 
Flucht Arahams wegen der Abgb'tterei seiner Familie. 6 ) Das erste 
Makkabaerbuch , in welchem das ,,Verbrennen der heiligen Schriften" 
einen Hauptmittelpunkt der Verfolgungen bildet, 7 ) nennt die heiligen 
Schriften in Israels Handen eine geniigende Trb'stung in Triibsal, 8 ) 
erzahlt wie dieselben beim Gebete vor Gott ausgebreitet warden, 9 ) 
und liebt es, die altheiligen Erzahlungen in ermahnender Weise zu 
gebrauchen. 10 j Das zweite Makkabaerbuch braucht den Begriff des 
,,heiligen Buches" sehr ausserlich, 11 ) und giebt, wie auch das dritte, 
vielfach Midrasch iiber die alten Erzahlungen. 12 ) Bei Henocb, welchem 
andrerseits Wissen und Schrift als Siindenursache erscheinen, 13 ) wird 
die heilige Schrift schon durchaus nachgebildet ; Ezechiel, Jeremjah 
und Jesaja sind die ihm vorschwebenden Muster ; 14 ) die Erzahlungen 
gen. I III klingen vielfach als Thema durch. 15 ) Die jiidische Sibylle 
benutzt das Alte Testament schon ganz im Sinne der Schriftgelehr- 
samkeit. 1G ) 

Vor allem aber erwuchs in der agyptischen Gemeine unter dem 
Einflusse der platonischen Inspirationslehre eine immer steigende Hoch- 
haltung der heiligen Schriften. Sie werden mehr und mehr ganz aus 
dem Bereiche menschlicher Thatigkeit und Beschraukung erhoben, zu 
reinen Worten Gottes, deren Yerfasser der Cither gleich nur das 
aussre Mittel fiir die gb'ttliche Wirkung darboten. 1T ) Es beginnt eine 
Verehrung des heiligen Buchstabens, die es moglieh macht, selbst auf 
seine griechische Uebertragung die ausschweifendsten Yorstellungen 
besonderer gottlicher Thatigkeit zu iibertragen. 18 ) Und grade diese 
Ueberschatzung des Buchstabens machte es wieder mb'glich, dureh 
allegorische Formen und Regelii Geheivnnisse hinter deniselben zu fin- 



J ) jes. sir. XVI, 7 if. XVII, 1 ff. XXIV, 27. XXV, 23. XXXVI, 10. 
XXXVIII, 5. XL, 10. XLIV-XLIX incl. (XL1X, 10). 2 ) sap. sal. X. 
XI. XVI. XVII. XVIII. 3 ) sap. sal. II, 23.' XI, 17. "J bar. II, 2. 
21 ff. 29 ff. s ) tob. I, 6. VII, 13. VIII, 6. of. II, 6. XIV, 4. 6 ) jud. 
V, 6 ff. VIII, 26 ff. 7 ) 1 makk. 1, 56 if. 8 ) 1 makk. XII, 9. 9 ) 1 makk. 
Ill, 48. 10 ) 1 makk. II, 52 ff. IV, 9. 30. VII, 16. ") 2 makk. VIII, 23. 

12 ) 2 makk. VII, 6. XII, 15. XV, 9. 22. 3 makk.' II, 4 ff. VI, 4 ff. 

13 ) henoch. LXIX, 10 f. ") henocb. XIV, 8 ff. XCIV. XOV. 15 ) henoch 
XXIV. XXV. XXX11, 3ff. 1G ) Of. Hilgenfeld jud. Apok. S. 82. 

") Philo 2. 516A. 517D. 518B. 659B. G. 18 ) Die Sage des Aristeas- 
buches ef. Philo 657 E ff. Josephus Ant. XII. 2 ff. 
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den, welche dem einfachen Wortsitme durehaus fremd sind. ') Solehe 
Schriftanschauung 1st auch in dem bekannten Grundsatz der palasti- 
nensischen Schriftgeletirsamkeit sichtbar ,,seid bedachtig im Bichten, 
bildet viele Schiiler aus, macht einen Zaun urn das Gesetz"; 2 ) sie fand 
sich zur Zeit Jesu liberal!, 'wo man das Schriftwort theologisch be- 
handelte. Die geistesleere Zeit ftihlte die Macht des Gottesgeistes in 
den altheiligen Schriften mit deutlichem Bewusstsein der eignen 
Schwache, und machte aus den vom Geiste echter Religion durch- 
hauchten Buchern einen Abgott fur die eigne Geistesarmuth. ,,Fur 
den Laien \vird der Priester, fiir diesen das heilige Bach und der hei- 
lige Buchstabe immer einziger niaassgebend" (Ewald). 



CAPITEL LXIII. 
Einwirkungen zur Zersetzung der Glaubenseinheit. 

1. Die Parteiungen und Sekten. 

Die Abnahme der religiosen Kraft hat zur fast unvermeid- 
lichen Folge, dass die innere Einheit sich lockert, welche die 
Trager einer religiosen Entwicklung verbindet. Immer starkere 
Gegensatze, zuletzt in Sekten auslaufend, zeigen deutlich, dass 
das eigentliche Leben nicht mehr pulsirt. Dieses Zeiehen nun 
tritt zweifellos schon innerhalb der Zeit hervor, welche noch 
kanonische Biicher hervorbrachte. Sehr deutlich ist dies durch 
den Vergleich des Qoheleth mit dem Daniel. In dem ersten 
Buche sorgfaltige. Vermeidung des Nationalen und Theokratischen, 
des Prophetischen und Positiven, Beschrankung auf die wenigen 
Grundsatze einer sittlichen Vernunftreligion , Anstreifen an die 
ausserste Grenze des Zweifels. In dem andern eine gesteigerte 
Glut nationaler und religio'ser Gesinnung, leidenschaftlich inniges 
Erfassen der Hoffnungen Israels, u'berwiegende Betonung der hei- 
ligen Form, Uebertreibung des Wunderbegriffes , Schwelgen in 
eschatologischen Bildern, Steigerung der Ansicht von der Pro- 
phetic. Eine Zeit, in welcher zwei solche Biicher geschrieben 
und gemeinsam in den Kanon aufgenommen werden konnten, 



a ) Philo 116 A, 3591. 5760. 1087 ff. 1190. *) P. Aboth I, 1 ff. 
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muss nothwendig schon eine bedeutende Unsicherheit und Auf- 
16'sung der religidsen Anschauung gehabt haben, und zwar selbst 
in den-Kreisen, welche fiir die Entwicklung der Religion maass- 
gebend waren. Ueberhaupt aber ist die ganze Geschichte der 
syrischen Ka'mpfe nicht zu verstehen , wenn man nicht voraus- 
setzt, dass die griechenfreundlichen Versuche des syrischen K6- 
nigs schon eine sehr starke Partei auch unter den Tragern der 
Religion in Israel vorfanden, welche die alttestamentliche Reli- 
gion mehr in einem der Verschmelzung mit griechischer Sitte 
und Weisheit giinstigen Sinne aufzufassen pflegte. 

Zusatz. Diese auseinandertreibende Richtung, zum Theil 
freilich in der Glut des Freiheitskrieges blutig erstickt, begann 
sich im Staate der Hasmonaer zu festeren greifbaren Gestalten zu ent- 
wickeln. Nicht bloss verschiedene Schulen einer sonst wesentlich 
einigen Schriftgelehrsamkeit , sondern wirkliche Sekten nehmen den 
Boden der Religion Israels fiir sich in Anspruch. Sie zu schildern 
kann bei den vielfachen Schwierigkeiten der Frage nicht Sache einer 
nur anhangsweise gegebenen Notiz sein. Wir begniigen uns mit kurzer 
Bezeichnung ihres Wesens. Die sadducaische Richtung *) war offenbar 
die mehr einseitig moralische und schied das theologische , vor Allem 
das national theokratische Element aus. In den Pharisaern dagegen trat 
die besondere israelitische Heiligkeit und die national religiose Hoff- 
nung Israels mit steigender Betonung hervor. 2 ) Die Essaergesellschaft 3 ) 
vertrat den mystisch asketischen Spiritualismus, das auflb'sende Prin- 
cip, welches zur Verschmelzung des Alttestamentlichen mit alien ver- 
wandten Richtungen der Askese und Mystik drangte, mag nun 
geschichtlich der Einfluss griechisch-pythagoraischer Elements bei 
ihnen nachzuweisen sein, oder nur die Einwirkung des alexandrini- 
schen Hellenismus sich zeigen, oder mb'gen sich verwanclte Zeitrich- 
tungen unabhiingig auf verschiedenen Religionsgebieten entwickelt 
haben. 4 ) Mir scheint die zweite Moglichkeit die wahrscheinlichste. 



J ) Ueber ihre G-eschiehte und Stellung vgl. Mischna jadda'im (D -I "P 

IV, 68, niddah (ills rDD) IY, 2. cf. P. Aboth I, 3. Joseph. Ant. 
XIII, 5, 9. 10, 6. XVin, 1, 2. 4. XX, 9, 1. de bell. jud. II, 8, 14. 2 ) Ueber 
sie cf. Joseph. Ant. XIII, 5, 9. 19, 6. 15, 5. 16, 2. XVII, 2, 4. XVIII, 
1, 2 f. de b. j. I, 5, 2, II, 8, 14. (Ill, 8, 5. VI, 5, 4, wo er nach de Vit. 
XXXVIII, II selbst phavisaische Grundsatze entwickelt.) matth. IX, 11. 14. 
XII, 14. XV, 1 ff. XXII, 15 ff. XXIII, 13 ff. marc. VII, 3. luc. V, 17. 30. 
VI, 2. 7. XI, 39. 43. XVIII, 11. j oh. VII, 48. Ill, 1. IX, 15 ff. act. V, 34. 
XV, 5. XXIII, 6 ff. 3 ) Ueber sie vgl. Photius (ed. Beck.) 86 a 35. Pbilo 
876. 889 ff. Joseph, de Vita II. bell. jud. II, 8, 213. Ant. XIII, 5, 9. 
XV, 10, 4 f. XVIII, 1, 5. 2. Plinius hist. nat. V, 17. (Philo fragm. bei 
Euseb. ed. Mg. II, 632 ff.) (Porphyr. de abst. ,ed. A. Nauck 171. 9 ff. er- 
w'ahnt nur dasselbe, was Josephus sagt.) 4 ) Cf. Zeller (iiber den Zu- 
sammenhang des Essaismus mit dem Griechenthum, gegen Ritschl, welcher 
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Dazu komint dann noch die eigentliche alexandrinisehe Keligions- 
philosophie, durchaus durchtrankt von griechischein Geiste, und 
die beginnende Theosophie in den Kreisen des fortgeschrittenen Pha- 
risaerthums. ' Die lebendige Kraft des Offenbarungsgeistes, welcher 
die Entfaltung der wahren Religion trug, ist von dem Volke ge- 
wichen. Und uberall, wo das Leben einer Gestalt zu Ende ist, be- 
ghmt die Zersetzung, die Trennung der Einheit des Kb'rpers. 



2. Die Skepsis. 

Die Abnahme der religiosen Kraft zeigt sich in der Mog- 
lichkeit einer Skepsis, wie sie das Buch Qoheleth bietet. Frei- 
lich zeigte schon in der vorigeri Periode das Buch Hiob das 
Eindringen von Frageii und Zweifeln der schwersten Art, welche 
nicht mehr einfach im Glauben zuritckgewiesen werden, sondern 
sich nach alien Richtungen hin entfalten und ohne eigentliche 
Lo'sung nur durch die unmittelbare Kraft des Gottvertrauens 
uberwunden werden. Aber im Hiob ist es doch nicht eine 
eigentlich theoretische Skepsis. Das Problem, welches dort auf- 
gestellt wird, drangt sich ja als praktische Versuchung jedem 
Menschen auf. Und so furchtlos auch die ganze Wahrheit des 
Problems aufgestellt wird, so entschieden hat die glaubige Welt- 
anschauung noch Macht genug, es selbst ohne eigenthche Be- 
friedigung des Verstandes zu flberwinden. 

Anders in diesem merkwtirdigen Buche. Freilich wer mit 
Vaihinger in dem Verfasser des Buches keinen Skeptiker, son- 
dern einen tiefen Dialektiker sieht, der durch Zweifel zur Ge- 
wissheit, durch den Irrthum zur Wahrheit, hindurchdringt und 
hmdurchftihrt, dem zukiinftiges LelJen und Gericht gewiss sind, 
der wird nicht so urtheilen. Aber der hat auch schwerlich 
viel von der ergreifenden SchwermuthT gefiihlt , welche durch das 
Buch geht. Je mehr man sich in das Buch vertieft, desto ent- 
schiedener wird man ernpfinaen, dass hier nicht der dialektische 
Schein eines Zweifels, sondern em wahrer ernsthaft gemeinter 
Zweifel vorliegt, der zwar noch iiberwunden wird in der Sicher- 
heit einer sittlichen Weltordnung, aber nur nach hartem Kampfe. 



das allgemuine Priesterthum znm Ausgangspunkte nimmt, theol. Jahrb. ed. 
Baur und Zeller. 1855. 3. 1856. 3.). 



304 

Sebr richtig sagt Ewald ,,die Heiligherrschaft zieht nothwendig 
den schwachen Glauben und den grundlosen Zweifel, sowie die 
Lust bei diesem zu bleiben gross". 

Das Problem des Qoheleth ruht nicht auf einer praktischen 
Versuchung, welche an den Einzelnen herantritt; eine rein tbeo- 
retische Versuchung kommt in Frage, begriindet in einer klaren 
und unerbittlich wahrhaftigen Betrachtung der Erfahrungswelt. 
Giebt es dann iiberhaupt ein bleibendes ewiges Gut? 1st nieht 
die sittliche, geistige Welt mit ihren Forderungen und Leistungen 
eine Tauschung? Wohin sich auch der Blick wendet, jede An- 
strengung, jeder Erfolg bieten im letzten Grunde ja doch keine 
Befriedigung, kein bleibendes Ergebniss; Genuss, Macht, Ehre, 
ja auch die Weisheit und das Streben nach tadelloser Ge- 
rechtigkeit, sind eitel. l ) Eine unabanderliche Naturordnung 
lauft stets von Neuem ab und beginnt stets auf der alten Stelle. 2 ) 
Der Mensch mit seinen Leiden und Freuden, semen Neigungen 
und Leidenschaften , steht mitten darin, ein Kind der Zeit, in 
seinem innersten Leben abhangig von dem Laufe der Natur. 3 ) 
Es giebt nichts Neues unter der Sonne 4 ) und Alles hat seine 
Zeit. 5 ) Keine Gerechtigkeit waltet auf Erden. 6 ) Nur Zufall, 
nicht Weisheit oder Geschicklichkeit, entscheidet das Schicksal. r ) 
Gewichtiger als Weisheit und Ehre ist oft ein wenig Thorheit. 8 ) 
Auch den Lebensgenuss kann keine Anstrengung erringen , 
nur als Gabe, von Gott geschenkt, kann er hingenommen wer- 
den. 9 ) Und wer biirgt nach dem Tode fur eine Weiterentwick- 
lung? 10 ) Im Tode und im Todesreiche ist noch weniger als im 
elendesten Leben ; dort ist keine Freude mehr, kein Gefuhl. ") So 
kommt das Buch zu der bittersten Verzweiflung am Leben iiber- 
haupt. 12 ) Der Gliicklichste ist der gar nicht Geborene. 13 ) Es ist 
besser in ein Trauerhaus zu gehen als in ein Freudenhaus; der 
Tag des Todes ist besser als der Tag der Geburt.") 

So dringt das Bach in alle Tiefen der Skepsis; die ersten 



] ) qoh. I, 2. II, 11. 17. 23. HI, 10. 19. IV, 7. XII, 8. of. II, 1 ff. 
8. 10. cf. I, 4 f. IV, 4. cf. II, 5 f. IV, 16. cf. VII, 15 f. VIII. 10. cf. f t 
13. 17 f. II, 12. 15. 2 ) qoh. I, 4 ff. 9 ff. Ill, 15. 3 ) qoh. Ill, 19. 

4 ) qoh. I, 9. 5 ) qoh. Ill, 1-9. 6 ) qoh. Ill, 16 f. IV, 1. VII, 15 f. 
VIII, 14. IX, 14. 7 ) qoh. IX, 11. X, 5 f. 8 ) qoh. X, 1. 9 ) qoh. 
II, 25 f. Ill, 12 f. V, 18. IX, 7 f. 10 ) qoh. Ill, 18 ff. ) qoh. IX, 
5-10. ia ) qoh. II, 17. 20. 13 ) qoh. IV, 2 f. H ) qoh. VII, 1 f. 
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Onindpfeiler ; einer sittlich - religiosen Anschauung werderi ihm 
schwanltend, ' und ein eigeritlich inafehtiger Sieg der Glaubens- 
freudigjjeit firidet sich nirgends. pennoch Hat 'das Btich zwei 
JSeiten, .welchen.ps wohl yerdankt, dass e? tmfz ,sejfl.er seltsamen 
Eigenthu'mlichkeit kanonisch ge,worden;ist, und welche es sogar 
fur die cbristliche Anschauung forderlich machen. Zuerst dst es 
die unleugbare Wahrheit der Ansi'cht von der Geringfugigkeit 
jedes Erfolges, von der Kleinheit menschlicher Anstrengung neben 
dem gewattigen Getriebe der Natur. Es ist ein Ton echter 
Resignation und Lebensweisbeit, welcher aus dem Buche klingt. 
Sodann ist ; es der Sieg iiber die ;; Skepsis auf dem praktisch- 
ittlichen Getoiete. ; Mag Alles zweifelhaft 'sein , mag '-man keine 
Losting wissen fiir; die Eathsel 'des ^Lebens; die : von Gott 
gegebene sittliche Ordnung ist des Menschen Theil; hier kann 
er sicher sein. 1 ) Und /die praktische - fromme Lefejensweisheit, 
auch wenn sie nicht vor allem Unheil zu- schiitzen weiss, 2 ) ^bleibt 
doch ein unvergleiclilicnes Gut 3 ] im Gegensatze zu der Thor- 
lieit, 4 ) Ja selbst das Uebel , wehn : es zur Zucht des Herzens 
dient, hat seinen Werth. 5 ) Die Weisheit, welche ; auf dem Wege 
des Griibelns und der Selbstqual vergeblich 1 gesucht wird, 6 ) 
liegt in Gottes '' Ordnung aufgeschlossen und dargeboteri. Ihre 
-Summe ist: ohne Sorge und Selbstqual das ' Gute hinnehmen, 
welches Gott auf den Lebenspfad streute; 7 ) -^ auch da Vo man 
es nicht versteht glaubig annehmen^ dass Gbtt-Gutes und Boses 
mit der gleichen Weisheit ordne, 8 ) dass er Alles schon gemacht, 
auch den Menschen gerade erschuf , so dass nur dem Geschopfe 
'Schuld und .Boses zufallt, 9 ) eingedenk bleiben der gdttlichen 
Ordnung des sittlichen Lebens, nicht .vergessen, dass der die 
Geschicke richtende Gott alles menschliche Leben nach dieser 
seiner sittlichen Ordnung beurtheilt. 10 ) , 



') qoh. XH^ 13. of. Ill, 14. V, 6. VII, 18. , 2 ) qoh. II, 14 flP. VI, 8 f. 
3 ) qoh. II, 13 ff. VII, 11 if. VIII, Iff. IX, 13 if. X, 2 ff. 10 if. XII, 1. 
") qoh. I, 17.' II, 12. 14. X, 2. 5 ) qoh. Ill, 14. VII, 3. 5; 6 ) qoh. 
18f. 23 fi(cf. Mob XXVIII, 11 ff.) 7 );qoh. Ill, ,12 f. V, 17. VI, 2 f. 
, 15. IX, 7 ff. XI, 7. 9. 8 ) qoh. VII, 14. 9 ) qoh. Ill, 11. VII, 29. 
10 ) qoh. XI, 9 ff. XII, 14. Dass hier nicht von einem jenseitigen Leben 
und einer Vergeltung die Rede ist,::zeigt .der iZusammenhang z..B.: grade 
XI) 7 ff. XII, 1 ff. Es kbnnte. ja sonst. nicht zur Freude .am irdischen 
Leben grade durch den Gedanken an das Gericht ermuntert-werden. .Ueber- 
stimmt die Rucksicht auf ein Jenseits, wenn :die. letzten Abschnitte 
II. 20 
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Zusatz. Man kann wohl annehmen, dass wenn auch im Qoheleth 
sich eine bes.ondere perso'nliche Stimmung Ausdruek schafft, doch im 
Ganzen die sadducaisehe Weltanschauung mit der darin niedergelegten 
in Einklang war. Auch die Ansehauung Qoheleths, dass selbst eine 
schlechte, fremde Obrigkeit als solehe schon eine Wohlthat sei, 1 ) ist 
ganz im Sinne der Sadducaer, und die Warnung des Buches vor 
allzugrosser Gerechtigkeit 2 ) hat doch wohl jene Gesetzliehkeit im 
Sinne, welche das spatere Pharisaerthum kennzeichnet, 



3. Aufnahme fremder Elemente. 

Wo die religiose Kraft abnimmt, da kann es auf die Lange 
nicht ausbleiben, dass der Widerstand gegen fremdartige und 
dem innersten Wesen einer Religion widersprechende Elemente, 
mit welchen sie a'usserlich in Berflhrung tritt, schwacher und 
schwacher v?ird, so dass zuletzt eine Vermischung mit denselben 
eintritt. Die Btioher nun freilich, welche aus unsrer Periode 
noch kanonisch geworden sind, zeigen immerhin noch genilgende 
Widerstandskraft gegen das Fremdartige. Wenn wir in der 
Chrom'k und im Daniel eine gewisse Neigung zur Weiterbildung 
der Lehre von den Engein und Teufeln im Sinne der persischen 
Ansehauung finden, im Qoheleth eine Art von Annaherung 
an die Weltanschauung der kritischen Weltweisheit , so sind 
doch da& Alles ho'chstens schwache Spuren, mehr Hindeutungen 
auf die MSgliehkeit fremdartiger Entwicklijng als Beweise ftir 
ihr Vorhandensein. 

Zusatz. Desto deutlicher zeigt sich dieselbe in den spateren 
Biichern des religiosen judisehen Schriftthums, welche nicht mehr 
kanonisch geworden sind. Die Einfliisse griechischer Schulweisheit 
sind iiberall sichtbar in den jiidischen Btichern, welche in Alexandria 
entstanden, in den Erzeugnissen der Kreise, aus welchen die LXX 
hervorging, in welchen das Buch der Weisheit Salome's, Barueh, das 
zweite Makkabaerbuch und die Uebersetzung des Jesus Sirach ent- 
standen , aus welchen die pseudonyme Literatur der Sibyllen , der 
Orphischen Lieder etc. hervorging, und welche in Philo ihren 
klassischen Vertreter fand. Einwirkungen dieser mystischen Misch- 
gelehrsamkeit, verbunden mit orientalischen Einfliissen und wohl auch 



als echt dem Bache sich einfiigen sollen, schlechtMn nicht zu der sonstigen. 
Eschatologie des Buches. Es ist nur das im Schicksal und Tode sich voll- 
ziehende Crottesgericht, wie z. B. t/> I, 5. etc. ') qoh. V, 8. (of. rom. 
XIII, 3.) z ) qoh. YI1, 15. cf. V, 1. 3. 4. IX, 2. 
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II mit unmittelbaren Beriihrungen mit dem Griechenthum verbreiteten sich 

^ iiber die Gelehrtenschulen Palastina's. Die mystische und theosophische 
Bichtung, wie sie sehon itn Henoch siehtbar ist, in den Targumim 
durchblickt , und von den Kreisen des Pharisaerthums gepflegt zur 
eigentlichen kabbalistischen Weisheit heranwachst, ruht im Wesehtlichen 

Tj auf Gmndlagen, welche der alttestamentlichen Religion fremdsind. 

f Und der durch die Volksanschauung vermittelte Einfiuss asiatischer 
Legende ist in der Engel- und Damonenlehre des Buches Tobith 
deutlich genug. Also beginnen die verschiedenartigsten fremden An- 
schauungen das Gebiet der Religion Israels zu uberschvyemmen. 



II, Die Uebertreibung des nationalen Elements und der 
Bedeutung der heiligen Form, 

CAPITEL LXIV. 

1. Die Uebertreibung des nationalen Elements. 

Es lag im Wesen der alttestamentlichen Heilsentwicklung, 
dass mit der Innigkeit des religiosen Bewusstseins ein sehr 
starkes nationales Bewusstsein, zum Ausschliessen und Zurtick- 
weisen des .Fremden geneigt, Hand in Hand ging. Die Ge- 
burt in Israel ist ja zugleich Geburt in das Gottesreich; Israel 
selbst als Volk ist der Kiiecht, der Sohn Gottes, heilig, zum 
Erben des hb'chsten Heils berufen. So ist ein Hochgefuhl natio- 
naler Abstammung und ein energischer Hass gegen die dem 
heiligen Volksthum widerstrebende Weltmacht etwas in Israel, an 
sich Selbstverstandliches. Aber in den Zeiten der ,lebendigeren 
f religiosen Entwicklung gab es doch mancherlei Schranken gegen 
die Uebertreibung dieses Gefuhls. Das vorexilische Israel hat 
sich nie sehr angstlich von der Gemeinschaft mit fremden Vb'l- 
kern abgeschlossen. Die prophetische Rede richtete sich viel 
entschiedener gegen die Welt in Israel als gegen die ausser- 
israelitische. Und die ideale Hoffnung Israels , obwohl sie die 
Herrscherstellung des Volkes entschieden genug festhieli, schloss 
^och in ziemlich weitherzigem Sinne die ganze Menschheit zu 
einer Gottesgemeinschaft zusammen. 

20* 
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Anders in dem zweiten Jerusalem. Eine Gemeine war heim- 
gekehit,, welehe wenigstens was Gesetzestreue : und ' Glauben 
anbetraf zunachst wirkhW yoilendet schien. Und weiiiji; J auch 
bald; genug eine neue Lauterung , nothwendig erschien , *) so war 
dieses Israel jedenfalls den Heiden gegenliber geeignet genug, 
als seiches' em Yolk von Gerechten darzustellen. So verklart 
sich dei* Gedanke des Volkes auch : in der Geschichtsanschauung 
mehr und'mehr. ,,Tastet meinen Gesalbten nicht an uridi thiit 
meinen Propheten kein Leid", das wird der Wahlspruch'der 6e- 
schiehte Israels. 2 ) Israel ist Gottes Turteltaube , 3 ) Israels Land 
1st ,,das Kleinod". 4 ) Die Israeliten sind die Heiligen Gottes, 5 ) 
mit dem Himmelsheere parallel gestellt, 6 ) zu deren Rettung die 
unerhortesten Wunder geschehen miissen, 7 ) deren Leiden nur 
Priifung sind. 8 ) Eine wunderbare Verherrlichung der Juderi untev 
-den Heiden legendenhaft auszuschmucken, ist ein Lieblingsgegen- 
stand der Erzahlungsbucher, 9 ) und damit hangt das Streben 
zusammen, auch den Gott Israels als den hochsten Gott von den 
Heidenkonigen bekennen und verherrliehen zu lassen. 10 ) 

Und was das Volk von den Heiden gelitten hatte und im 
Verlauf dieser Periode aufs Neue litt, das bildete den Gegensatz 
zu den Weltvolkern zu ein er bis dahin wenigstens nur vereinzelt 
vorkoinmenden Leidenschaft und Ha'rte aus. Mit dem National- 
stolz-und der.Missachtung des Fremden wuchs auch der National- 
hass, die Erbittrung gegen das Eremde; es begann die Zu- 
sammenwerfung von Nichtisrael und Widerisrael. Die Heiden 
sind Gottes Feinde, ein thdrichtes Volk ; ") Gott wird gebetenY 
seinen Zorn auszugiessen auf die Volker, die ihn nicht kennefl, 
ihnen Tfaltig zu vergelten. 12 ) Das Land der Heiden ist das 
,,fremde -Land, in welchem man Gottes Lied nicht singen kann". 13 ) 
Die Widersacher der Juden gehen in alien Erzahlungen schmah- 
lich zu Grunde. 14 ) 



') Z. B. mal. Ill, 1 ff. z ) i/> CV, 15. (37). 3 ) q LXXIV, i-3. 19. 

--.) dan. VIII,- 9; XI, 16. 41. 5 ) dan. YII, 18. 21. 25. 27. VIII, 24. 

XII, 7. - 6 ) dan. VIII, 10. 7 ) dan. I, 16. II, 25. 8 ) .dan. XI, 35. 

XII, 10 f. "I dan. IV, 5. 6. 15. V, 11. 14. 29. II, 46. 48. isthl'lX, i * 

(2 : makk. IX, 17.) I0 ) dan. II, 47. Ill, 26. 28-33. IV,- 31 34. 1-ff- 

,VI ; . 21. 27 ff. n ) V LXXIV, ,10. 18. .22. I2 i .$ LXX1X, 6. 12- 

13 ) y CXXXVII, 4. ") dan. HI, 22. VI, 25. esth. VIII, 11 ff. $, 

Iff. 19 ff. '.- ' 
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Gleich im Beginn unsrer Peribde zeigen sich diese Rich- 
tungen. Die Uebertreibung der nationalen Idee fflhrte zu der 
Zuruckweisung der Samaritaner vom Ban des Heiligtlrams, 1 ) wo- 
durch das ausgeschiedene Samaritanerthum zur Sekte ward, bereit 
der aufstrebenden Gemeine mit alien Kraften zu schaden, 2 ) und 
Gegenstand ernes so .energischen Hasses, dass selbst der milde 
Siraehssohn sich von ihm tibermannen lasst. 3 ) Ungemein stark 
ist die Einwirkung dieses Verhaltnisses schon auf die ganze 
Erzahlungsweise der Chronik. Von den Nordstammen in ihrem 
eigenen volksthtimlichen Reiehe hat sie Nicnts zu berichten. 
Die Biindnisse jftdischer K(5nige mit ephraimitischen werden als 
schwere Siinde aufgefasst, weloher sogleich Ungliicksfa'lle auf 
dem Fusse folgen. 4 ) Sie setzt voratis, dass den spateren judi- 
schen Konigen eigentlich Gesammtisrael wieder unterworfen war, 
so dass die Gefangenschaft in Babel alle zwb'lf Stamme um- 
fasste. 5 ) Aehnlich war diese Uebertreibung des Nationalgefiihls 
die Ursache der Austreibung der fremden Weiber, mit wel- 
cher geschichtlich wieder das Erstarken des Samaritanerthums 
zusammenhangt. G ) Wahrend noeb das Buch Ruth unbefangen und 
mit schoner Vorliebe von der moabitischen Stammmutter des 
Davidshauses redet, 7 ) erscheint in Esra's und Nebemjah's Augen 
die Ehe mit Weibern aus den Naehbarvolkern als Verbindung mit 
eines fremden Gottes Tochter, 8 ) als Verunreinignng des heiligen 
Samens; eine entsetzliche Angst erfasst die Gemeine, und sie 
fiirchtet das strengste Strafgericht urn dieser schweren Siinde willen. 

Wohl mag beiden Maassregeln eine geschichtliche Noth- 
wendigkeit zu Grunde gelegen haben und der richtige Gedanke, 
dass zunachst ein vo'llig reines Volksthum und vo'llig reine reli- 
giose Sitte in Israel hergestellt werden miisse; immerhin aber war 
es ein Schritt auf der Bahn falseher Absonderung des nationalen 
Israel, und der letzte Grand war doch die eigne Unsicherheit 
und Geistesarmuth , welche nieht mehr im Stande war, Fremdes 
in ruhiger Selbstgewissheit in sich aufzunehmen. 



J ) esra IV, 2. neh. II, 20. ' s ) esra IV, 2 if . neh. IV, 4 f. II, 19. 

3 ) jes. sir. L, 26. 4 ) 2 chr. XX, 35 ff. XXV, 8. XIX, 2. (of. damit 
1 reg. XXII, 49 ff.) 5 ) 2 chr. XXX, 18. XXXIV, 6. ) esra IX, 1 ff. 
X, I ff. net. XIII, 23 ff. cf. neh. IX, 2. X, 28. 30. XIII, 2830. 7 ) ruth 
I, 4, 16. 22. II, 2. 6. 21. IV, 5. 10. 18. 21. 8 ) Of. mal. II, 11. 15. 
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Die Uebertreibung des Hasses gegen die feindliche Heiden- 
welt, vor Allem gegen Babel, Edom und spater Syrien klingt HUE 
aus solchen Liedern entgegen wie t// CXXXVIL In ihnen ist dei 
berecbtigte Zorn gegen das Gottfeindliche zweifellos mit der Glutl 
menschlicher Leidenschaft gemischt. *) Diese Richtung hat ihi 
entschiedenstes Denkmal in deni Buche Esther, welches freilicli 
yor Allem die sittliche Idee ausdrucken will, dass Gott die' Sei- 
nen schutze und nienschliche Arglist vereitele, ab.er daneben eiii< 
Starke des Rachegefiihls gegen die ,,den Juden Boses Wollen 
den" 2 ) und gegen den Amaleqiter Haniann zeigt, 3 ) welche sicl 
nur aus einem einseitig werdenden national-religiosen Bewusst 
sein erklart. Selbst Maleachi legt auf Edoms bleibende Ver 
werfung, auf Gottes Hass gegen dieses Volk und sein ,,FreveL 
land" einen ungleich starkeren Nachdruck als friihere Zeiten. 4 
Der heftigste Zoru trifft naturlich spater die heidenfreundliclii 
Partei in Israel selbst, die Ra'uber, die Bundvergessnen. 5 ) 

Zusatz. In der apokryphisehen Zeit findet sich freilich aucl 
in vielen Kreisen eine Gleichgiiltigkeit gegen das Nationals, wie sii 
schon im Qoheleth sich zeigte und wie sie in den^,Griechischgesmn' 
ten" der Freiheitskriege ih'ren starksten Ausdruck erhielt. Schon Jesui 
Sirach und das Buch der Weisheit, obwohl es bei Beideri nicht ai 
lebhaften Aeusserungen nationalen Sinnes und Stolzes fehlt, 5 ) nahen 
sich doch im Ganzen einer mehr humanen und universalen Auffassung 
Nicht sowobl die Ab.stammung von Abraham, als das Erfulltsein mi 
der Weisheit vou oben .und mit Gerechtigkeit, ist das entscheidendi 
Zeichen fiir die Kinder Gottes. Und bei Philo, obwohl er fest daran hall 
dass die Offenbarung in Israel den eigentlichen Mittelpunkt der Heils 
entwicklung ausmache, und obwohl er eine schliessliche Verherrlichuni 
seines Volkes, hofft, 7 ) isfc doch im Ganzen die sittliche ABSchauunj 
der Art , dass, das besonders Jiidische kaum irgend von Einflus 
sein kann. 

Aber die eigentliche Kraft der religib'sen Entwicklung neig 
oifenbar zu der andern Seite binuber, zu dern einseitigen Betone: 
der Nationalitat und ihres Gegensatzes gegen die andern Yb'lker, vo 
Allem die feindlichen Nachbarn. Bei Baruch 8 ) und im Buche Tobith ! 



') v, 7. 8. 9. cf. OXXX1X, 21 f. esra IV, 2. neh. XIII, 1. IV, 4 f 
2 ) esth. VIII, 11. 13. IX, 115. (19-32. cf. dan. VI, 25.) 3 ) estl 
VIII, 3. 5. IX, 24. 4 ) mal. I, 2-4. 5 ) dan. X.I, 14. 30. 32. cf. 1 mac< 
I, 11. 34. II, 44. Ill, 5. 8. 6 ) jes. sir. XVII, 14. XXVIII, 8.. 11. U 
XXXIII. L, 26. sap. sal. II, 13 ff. XVII XIX. 7 J Philo 727 A. B. 8241 
825 B. 8360. 910 ff. 930 ff, 937 A. 8 ) bar. Ill, 36. IV, 1 ff. 9 )' tot 
IV, 12 f. V, 13. XIII, 6. XIV, 15. 
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tritt dasselbe stark, wenn auch mehr in alttestamentlicher Weise, her- 
vor. Die Makkabaerbiicher geben der frischen Gluth eines verzwei- 
felten Religionskrieges iiberall Ausdruck, in welcher sich naturgemass 
derartige Gegensatze scharfen. 1 ) Nach dem Esra graecus erscheinen 
die Idumaer schon als die eigentlichen Zersto'rer des Heiligthums. 2 ) 
Dem Hendch ist der beste Theil der Mensehen Israel, 3 ) und die Kin- 
der des Yolkes :heissen die Auserwahlten. 4 ) Tor Allem aber zeigt 
das Bueh Judith die rucksichtslose Ausbildung des Hasses gegen die 
Fremden. Die Blutthat an Sichem gen, XXXIV, von deni Alien Testa- 
mente eher getadelt, ist fiir Judith eine rulimwurdige That gegen die 
Fremden; Simeon und Levi sind gottgeliebte SShne, welche den Eifer 
dottes eiferten. 5 ) Die Heiden, welche deni Geschlechte Israels wider- 
stehen, sind dem Fluche preisgegeben, wie denn ja die ganzeThat 
Judiths nur aus diesem Gesichtspunkte als sittlich aufgefasst werden 
kann. 6 ) Der fromme Heide, welcher in dem Buche erscheint, Achior, 
lasst sich als Proselyt durch Beschneidung in das Volk aufnehinen. 7 ) 
Diese Eichtung, genahrt an den Geheimbiichern Daniels, Henochs 
und Esras, am entschiedensten verkb'rpert im Pharisaerthum, wurde 
mehr und mehr zur nationalen Leidenschaft, zum verachtenden Bass 
gegen die Fremden als ,,Gottlose". Das Volk nimmt mehr und mehr 
den Charakter des ,,menschenfeindlichen Volkes" an. Die wilde Be- 
geistenmg der Ka'mpfe gegen die Eo'mer und die Raserei der Zeloten- 
partei sind die starksten Ausbriiche dieser Gresinnung. Was in den 
altesten rauhen Zeiten der natiirliche herbe Ausdruck theokratischen 
Volksgefiihles gewesen war, das ward in diesen Zeiten holier Kultur 
zu einer kiinstlich genahrten, mit aller sonstigen Menschenentwicklung 
in Gegensatz tretenden Stimniung. , , 



2. Die Uebertreibung des levitisch - ceremonialen 

Elementes. 

Mit der einseitigen Richtuug auf das Nationale ist bei der 
Besonderheit Israels immer zugleich die Nothwendigkeit gegeben, 
auch die ausserliche Erscheinungsform in Kultus und Sitte, durch 
welche Israel sich yon- andern Volkern unterschied, zum Gegen- 
staude immer zunehmender Verehrung zu inachen. In dem 
heiligen Jerusalem , wie die Stadt auf den Makkabaermtinzen 
genaunt wird, ist der Tempel und seine Priesterschaft Gegen- 
staud hochsten Ansehns. Die Gottesdiener, die im Hause Gottea 

') 2 makk. VIII, 32. XI. S.makk. VI, 3 f. 2 ) esi-; gri IV, 45. 3 ) hen. 
XX, 5 (iiber sie ist Michael gesetzt). ") hen. XXXVIJI, 5. XXXIX, 6 ff. 
4 etc. 5 ) jud. IX, 2 ff. ) jud. XVI, 17. . 7 ) jud. XIV, 10. 
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in den Nachteh stehen, 1 ) die Priester, welche man schori als 
Gottesengelzu bezei'chnen begann, 2 ) -^ wenn mari : sie nicht gar 
als von der inenschlictien Siinde wenigstens relatiy ; atisf eiiommeitt 
dachte, 3 ) , stehen Allen voraus,.: :Und:ganz im Gegensatze. gegen 
den; grossartigen Geist, in welchem die Propheten die heilige 
Form hinter dein :geistigen Inhalte zurucktreten lassen-, beghmt 
hier eine Voranstellung der Form. Auch MaleacM , der ' ' sorist 
noch die echt' prophetisdie' Sittiichkeit predigt, / Nachste'riliebej, 
Treue, Gottesfnrcht, 4 ) ja^der sogar betont, dass die^artlierzigen,, 
welche ihre Weiber yerstossen , Gott , unmoglich wohlgefallige. 
Opfer bringen ko'nnen, 5 ) tadelt doch mit starkem Nachdruck die 
ungeiiugende Fpi'm der Opfer, 6 ) freilich wohl mehr als ein Zei- 
cheii inangelnder Frommigkeit. Die ganze Reform unter ,Esra- 
Nehemjah ruht aiif deiv Werthsdiatzung; der heiligen Formen. T > 
Sanger, Thiirsteher, Leviten,, richtige Fest- und Sabbathfeier, 
Herbeischaffiing gentigender Mittel zum Gottesdienste sind die 
Hauptsorge dieser Manner. 8 ) Die Zeitrechnung schliesst an das 
Morgeh- und Abendopfer. 9 ) Ordentliche Vorbeter erscheinen in 
der Gemeine. 10 ) So fiihrt nach Daniel die Entweihung der 
Goldgefasse des Tempels das Gericht tiber den Chaldaerkonig 
herbei. 11 ) Die Weihung des Allerheiligsten und das Darbringen, 
des taglichen Opfers bilden den Zielpunkt der Weissagung. 12 ) Die 
unverzeihliche Siinde des Antiochus ist das Aendern der Zeiten 
und Ordnungen. 13 ) 

Am starksten tritt dieser Gesichtspunkt in der Art und 
Weise hervor, wie die Chronik die Geschichte Israels auffasst. 
Sie hat keine wichtigeren Erzahlungsgegenstande , als die Ein- 
zelheiteii des Kultus 14 ) und der Priesterrechte. 15 ) Unermiidlich 



J j i/; CXXXIV, 1. 2 ) mal. II, 7. qoh. V, 5. 3 ) dan. IX, 6 nach 
Hitzig; mir scheint die Auslegung gewagt. 4 ) mal. I, 6. 11, 10. 15. 
Ill, 4. 5 ) mal. II, 13 f. 6 ) mal. I, 7-14. Ill, 9 f . 7 ) esr. II, 36 if. 
Ill, 3ff. VII, 7. VIII, 15 ff. X, 18. neh. VIII, Iff. 14 ff. IX, 4. 13. ff. 
X, 31 ff. Xm, 15 ff. 8 ) neh. IX, 4. XI, 20 ff. XIII, 15 ff. 9 ) esr. 
IX. 4. (dan. IX, 21.) 10 ) neh. XI, 17. 1 chr. XXIII, 30. J1 ) dan. V, 1 ff, 
") dan. IX, 24. XII, 11. ") dan. VII, 25. VIII, 11 ff. IX, 27. ') 1 chr, 

ix, 19 ff. xm. xv. xvi. xxii. xxvm. xxix. C f. vi, ieff. 24. 29. 

IX, 33. XV, 16 ff. XVI, 4 ff. 37 ff. XXIII, 5. XXV. 2 chr. II. III. IV. 
XXIX. (25 ff.) XXX. XXXI. XXXV. cf. VIII, 14 f. ' ") 1 chr. VI, 33 ff. 
IX, 26 ff. XIII, 2. XV, 2ff. XVI, 4 ff. 37 ff. XXIII XXVI. 2 chr. V, 12. 
VII, 6. VIII, 12 ff. XVII, 8. XX, 21. XXIII, 18. XXIX, 11 ff. 34. XXX, 
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sehliesst sie an die grossere oder geringere Reinheit des Kultus 
die Erweisungen gb'ttliehen Segens oder Finches. 1 ) UsiasEin- 
griff in die levitischen Reehte bringt ihm den Aussatz ;-) : dass 
Kb'nig Asa Aerzte in seiner Erankheit urn Rath fragte erscheint 
als Zeichen/von Unglauberi. 3 ) David erscheint in seinen letzten 
Lebensjahren kaum'mit etwas Anderem beschaftigt, als mit dem. 
Tempelbau urid levitischen Eihrichtungen ; 4 ) ja es muss ihm wie 
dem Moses ;die Zeichnung des Gotteshauses von Gott selbst uber- 
liefert .werden. 5 ) Die Leviten und Priester aus dem abgb'ttischen 
Nordreiche sammeln sich zu Judah. 6 ) ~ Die Chronik erzahlt 
Nichts von Davids; ; Ehebrucb.;, von . seiner Flucht vor Absalom, 
von Salomo's Abgotterei, weiss Mchts davon dass Sanherib von 
Hiskia Tribut erzwingt. Dagegen muss Josia's Tod durch seinen 
Unglauben an Gottes Wort aus - Necho's Munde begriindet wer- 
den ; 7 ) Josaphats Sieg : wird durch Beten und Levitensingen er- 
kampft; 8 ) in Manasse's Geschichte Hegt eine vollstandige kleine 
Lehrerzahlung vor von Abgb'tterei, Strafe, Busse, Rettang und 
dankbarer Freude. 9 ) 

Nattirlich kann bei solcher Betonung der ausseiiichen Er- 
scheiuungsform des Religib'sen auch in Beziehung auf das sitt- 
liche Handeln die grossartige prophetische Auffassung des Sitten- 
gesetzes aus der Einheit der Gesinnung nicht rein erhalten bleiben. 
Bei aller Scho'nheit sittlicher Erkenntniss, welche auch in diesen 
Zeiten sich findet, tritt doch ein Ueberwiegen der Einzelheiten 
ceremonialer Reinheit hervor, und damit wird auch der Zu- 
sammenhang des Handelns mit dem Glauben gelockert, .die Reli- 
gion mehr zum Gesetze. Von solcher Richtung ist die sittliche 
Anschauung des Chronikers zweifellos beherrscht. 10 ) Die Sitt- 



1521. XXXI, 2 fF. 11 ff. XXXV, 219. (Uebertreibuag ihres politischen 

Einflnisses 2 chr. VI, 41. XIX, 8 ff. XXIII, 2. 49. XXIV, 2f. XXVI, IT ff.) 

') Z. B. 2 chr. XII, I. 7. 12. XIII, 10. 12. 14. XIV, 2 Ende. XV, 

8. 15. XVII, 4 ff. XIX, 3. XX, 3. XXI, 10 f/16. 18. XXII, 5 ff. XXIII, 17. 

XXIV, 18. 24. XXV, 10. .11. 14. 20. 22. 27. XXVI, 4 ff . 17 ff. XXVII, 
2. 4 ff. XXVIII, 1. 5 ff. 19. XXIX, 2 Ende. XXX. XXXIII, 2 ff. 11 ff. 
22 ff. XXXIV, 2 ff. 27. XXXVI, 9 ff. 2 ) 2 chr. XXVI, 6 ff. (cf. 2 reg. 
XV, 4f.) 3 ) 2 chr. XVI, 12. (vgl. dagegen jes. sir. XXXVIII, Iff.) 

4 ) 1 chr. XXII. XXVHL XXIX. 5 ) 1 chr. XXVIII, 19. cf. exod. 

XXV, 40. ) 2 chr. XI, 13ff. XIII, 912. 7 ) 2 chr. XXXV, 22. 
8 ) 2 chr. XX, 21 f. 9 ) 2 chv. XXXIII, 11 ff. 10 ) 1 chr. V, 25. 

X, 23 f. cf. II, 4. XIII, 10. XXVIII, 7 f. XXIX, 19. cf. neh. IX, 29. 
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lichkeit im Buche Esther 1st vollig dieser Art. 1 ) -Festfeier, Sabbath, 
levitische Ordnung und Reinheit von Fremdem treten in der An- 
schauung von Esra's Bestrebungen durchaus in den Vordergrund. 2 ) 
Als Hauptmittel um besondrer und allgemeiner Wtinsche theilhaftig 
zu werden erscheineu Fasten, langes Gebet und Weinen. ?.) Solcher 
Sinn klingt dutch den Lehrpsalm CXIX mit seiner Betonung 
siebenfachen taglichen Gebetes und gesetzlicher Treue. 4 ) Und 
auch im Daniel fordert die echte Frommigkeit neben unverzagtem, 
heldenmiithigen Bekennen der eignen Religion 5 ) strenge Enthal- 
tung von unreiner Speise 6 ) und geregeltes Gebet mit der Haupt- 
wendung nach Jerusalem. 7 ) Als Versohnungsmittel werden Almo- 
sen, 8 ) Fasten und Gebet in Sack und .Asche empfohlen. 9 ) 
Zweifellos hat schon Qoheleth solche Gerechtigkeit" im Auge, 
wenn er empfiehlt , nicht allzu gerecht zu sein ; 10 ) -=- denn sitt- 
liche Tragheit liegt gar nicht in der Richtung. seines Denkens, 
und deutlich versteht er unter dieser Gerechtigkeit Opfer, Ent- 
haltung vom Schwure etc. 11 ) Audi seine Warnung vor Gebets- 
plappern und vor leichtsinnigem Gelitbde 12 ) setzt solche Aus- 
artungen voraus. 

Entsprechend ist die Art des Siindenbewusstseins^ Es ist 
sehr tief und demiithig ; eine fast allzugrosse Bereitwilligkeit zur 
Selbstanklage liegt in vielen Buchern dieser Zeit vor. 13 ) Aber 
doch so, dass wieder dieses Bussbekenntuiss als solches eigent- 
lich verdienstlich erscheint, 1! ) dass es vorwiegend auf die heilige 
Form gerichtet ist 15 ) und dass mit ihm eine sehr entschiedene 
Hervorhebung > eigner Gerechtigkeit und Verdienste unbefangen 
abwechselt. 1G ) . : - : 

Zusatz. Die eben envahnten Biehtungen finden sich neben 
schoner und einfach alttestamentlicher Auffassung der Sittlichkeit und 



') esth. IV, 3. 16. IX, 19-32. (31.) 2 ) esr. X, 1. 9. neb.. IX, 34. 
38. X, 29 f. I, 5. 7. 9. 3 ) esr. VIII, 21. 23. IX, 6 ff. neh. I, 4. ") v. 50. 
38. 76. 82. 103. 130.. 154. 162. 164. cf. CXLI, 2. *) dan. Ill, 18. VI, - 
6. 11 (n^). 6 ) dan. I, 8 16. 7 ) dan. II, 19. VI, 11. 8 ) dan. IV, 24. 

a ) dan. IX, 3. X, 3, 12. 10 ) qoh. VII, 15. ) qoh. IX, 2. 1Z ) qoL 
V, 1. 3. 4. ") esr. IX, 6. 7. 15. .X, 1. 9. neh. I, 7. IX, 1. 16. 26. 
XIII, 15 ff. dan. IX, 420. ty LXXIX, 8 f. OVI, 6. ") esr. .X, 1 ff. 
neh. I, 7. IX, 1 ff. 15 ) Cf. die Stellen aus Esra und Neh. unter Not. 13. 

1G ) neh. V, 19. XIII, 14 (bei Qoheleth ist die . SUnde mehr wie ein 
nothwendiges Uebel gefasst (VII, 20. 22), Gott aber von jeder Schuld 
daran frei erkliirt (29).) 
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Ueligion, welche keineswegs fehlt, in dein folgenden Zeitraume offen- 
bar noch gesteigert. In- der hellenistischen Richtung freilich fehlen 
sie ganzlich, und auch bei Jesus Sirach sind sie kaum zu sptiren. Bei 
Barach, der sonst eng an die prophetisehe Anschauung schliesst, wird 
doch nicht bloss Jerusalem in besonderer Weise betont, ') sondern auch 
Weinen, Fasten; Beten, Opfer und Feste. 2 ) Das Buch Tobith, dessen 
Sittlichkeit im Ganzen eine echt evangelische ist, legt. doch iiber- 
triebenes . Gewicht auf Alniosengeben, 3 ) auf Gebet, Weinen und 
Fasten, 4 ) auf das Hinziehen zum Teinpel in Jerusalem, urn Zehnten 
zu bringen und Freudenopfermahl zu halten. 5 ) Dieses, sowie der Ab- 
scheu vor heidnischem Brod 6 ) und das Betonen des Begrabens der 
Yolksgenossen, 7 j zeigt das Musterbild der ,,Gereehtigkeit" 8 ) eines 
Fronrmen aus der Zeit des zweiten Tempels. 

Das erste Makkaba'erbuch zeigt uns die ' Asidaer, welche Gerech- 
tigkeit und Gericht suchen, 9 ) vor Allem in nackdriicklichern Gegensatze 
zur Entweihung des Kultus und zur Uebertretung der Speisegebote, 10 ) 
eifernd fiir Beschneidung, Sabbath und Sabbathsjahr. u ) Der Entschluss, 
am Sabbath sich zu wehren, erscheint schon als eine Gegenwirkung 
gesunderer Auffassung. 12 ) Das zweite Makkabaerbuch -verklart vor 
Allem den Tempel, selbst durch Legenden, 13 ) betont die Beschneidung 
und die Speisegebote, sowie levitische Einrichtungen iiberhaupt , 14 ) die 
Sabbathsf eier 15 ) und die sonstigen Feste. 1G ) Weinen und Fasten treten 
hervor; 17 ) die Vergeltungslehre ist sehr ausserlich gefasst, so dass 
z. B. alle in einer ungliicklichen' Schlacht gefallenen Juden sich nach- 
her als solche herausstellen miissen , welche sich mit Gotzendienerei 
befleekt haben. 18 ) Die Fiirbitte des Onias niacht den Heliodor gesund, 
und 2000 Drachmen werden nach Jerusalem zu Sundopfern fiir die 
Gefallenen geschickt, um ihnen bei der Auferstehung zu Gute zu 
konimen. l9 ) Diese und andere Ziige ausserlich werdender Frommig- 
keit 20 ) stehen neben schoneni Bussgeftihl. 21 ) 

Das dritte Makkabaerbuch dreht sich wesentlich um die Unver- 
letzlichkeit des t Tempels. 22 ) Das Gebet rnit ,,wohlgeordneter Gebets- 
stellmig" tritt machtig hervor. 23 ) Abei\besonders zeigt das Buch Judith 



') bar. IV, 8 fF. 2 ) bar. I, 5. 10. 14. 3 ) tob. I, 3. 16. H, 14. 
IV, 7 ff. 16. XII, 8. XIV, 2. 9. 10. 14. '') tob. XII, 8. s ) tob. I, 6. 7. 
(II, 1.) G ) tob. I, 11. 7 ) tob. I, 17 f. II, 4. 8 ) tob. I, 3. II, 14. 
IV, 7. XII, 8. 9 ) 1 makk. VII, 13. II, 29. of.' 2 makk. XIV, 6. 10 ) Imakk. 
I, 21. 37. 43. 45 ff. 54, 62 f. Ill, 47 ff. IV, 42 ff. VI, 7. ") 1 makk. I, 
15 f. 60.. II, 46. (gegen die Gymnasien I, 14. of, 2 makk. IV, 12' ff.) cf. 
1 makk. I, 43. II, 3238. VI, 49. 53. 12 ) 1 makk. II, 41. "j 2 makk. 
I, 8 ff. V, 15. XIII, 23. XV, 18. VI, 2. (Ill, 18 ff. Gebet um Erhaltung 
der Tempelschatze.) ") 2 makk. VI, 10, 18. VII, 1. cf. I, 8. I5 ) 2 makk. 
VI, 6. VIII, 26. XII, 38. XV, 1 ff. lfi ) 2 makk. XII, 31. "J 2 makk. 
XIII, 12. J8 ) 2 makk. XII, 40 ff. cf. V, 17. XIII, 8. 19 ) 2 makk. 
Ill, 32 ff. XII, 43 ff. 20 ) Daneben z. B. die ganz antike AufFassung des 
Selbstmordes 2 makk. XIV, 42 ff. 21 ) 2 makk. VII, 18. 32.38. 22 ) 3 makk. 
I, 29. 23 ) 3 makk. I, 18. II, 1. 
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eine ganz dem spa'teren Pharisaismus entspvechende Auffassung. Ihm 
1st der Hohepriester schon zu Nabukodrossors Zeit mit den Aeltesten 
weltliches Haupt des Volkes. 1 ) Wenn die Heldirin des Buches als im 
hohen Grade gottesflirchtig geschildert werden soil, so fallt dabei dec 
grb'sste Nachdruck auf Opfer und Weihegeschenke, bestaudige Wittwen-- 
schaft, vieles Fasten, welches nurdurch die Feste unterbrochen wird r 
Waschuugen, reine Speisen, langes Gebet trad Trauern in Sack und 
Asche. 2 ) Die heiligen Gerathe, welche.neu geweiht waren, sind 6s r 
fur welche man am meisten furchtet. 3 ) Und wenn in Israel keine 
Ungesetzlichkeit ist, d. h. wenn sich das Volk von Abgo'tterei und 
unreiner Speise enthalten hat, so wird es als unuberwindlieh gedacht,. 
weil es dann ,,vor Gott gereeht . ist'f.- 4 ) So zeigen sich die ; Spuren,der 
Riehtung, welche den Paulus zwang, das Judenthum;als Eeligion des 
Gesetzes in Gegensatz zu dem Christenthum als der Glaubensreligiou 
zu stellen. 



Ill, Die Emflusse der Schriftgelehrsamkeit auf die Religion. 

a. Anfange theologischer Lehrsatze. 

GAPITEL LXV. 
1. Lehre von der Auferstehung. 

Die proplietische Zeit in ihrem Schlusse lehrte eine Aiif- 
erstehung des Volkes, and wies ahnend aueh auf eine Er- 
rettung des einzelnen Prommen aus dem Todeszustande bin; 
aber doch nur dunkel und ahnead. Diese Zeit aber hat eine 
zweifellose und feste Lehre von der Auferstehung , wohl auf 
Grand jener mehr ahnenden Aussagen der vorigen Periode. Das 
Buch Daniel weiss von einer Auferstehung von Vielen, d. h. einer 
Auferstehungj welche nicht an allgemein menschliche Verhaltnisse 
oder etwa an die naturliche Beschaffenheit des menschlichen 
Wesens anschliesst, sondern an die Vollendung Israels am Ende 



>) Judith IV, 6. XV, 8. 2 ) jud. IV, 9-15, VI, 21. VIII. 6. 8. IX, 
1. 13. X, 1 ff. 5. XII, 7. 9. 15. XVI, 18. 19. 22. 3 ) jud. IV, 2 f. *) iud. 
V, 2. ef. VIII, 18. 21. XI, 12 f. 
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der Tage. ') ; In dieser Auferstehung wird auch ein: Gericht mit 
vorausgesetzt ; also denkt der Prophet erne Auferstehung auch 
der .Frevler in Israel. Die Schlafenden im Erdenstaube erstehen, 
diese zum ewigen iLeben, jene zu Sehmach und Schande. 2 ) Also 
wird' wohl ganz. Israel eingeschlossen in die Hoffnung, und die 
Auferstehung bringt fiir die Kinder des Yolkes . Lauteriing und 
Gericht. Aber fiber Israel hinauszugehen bietet das ; Buch nir- 
gends einen Grand. . < . . 

Unbestritten .war :freilich diese Lehre nicht in Israel, 
ein deutlicher Beweis, ,dass ,sie eine Lehre der Schule, auf 
Schriftgelehrsamkeit ruhend war. Das Buch des Predigers ver- 
harrt durchaus bei. deiv. alteren-israelitischen Ansicht und zwar 
in ihrer am meisten verneinfenden Fassung. Dem Buche ist iiber- 
haupt :eine irgendwie erwahnenswerthe Fortdauer nach dem Tode 
eine sehr zv^eifelhafte Saehe. Zweifelhaft ist , ob das mensch- 
liche Leben wegen seines personlichen Zusammenhanges mit Gott, 
von ,diesem. im Tode aufgenommen wifd.,^) wahrend ,das Leben 
des ThiereS; an den Gesammtzusammenhang des Naturlebens zu- 
riickfallt, aus> welchem es^ geworden 1st. Und auch .wenn man 
dieses annimmt, ~ der Lebensgeist, welchen Gott .dem Men- 
schen verliehen hat, wird von diesem wieder zuruckgenommen ; 
es bleiben die jjTodteu",'') Schatte.n im Todtenreiche , gefuhllos, 
hoffnungslos. 5 ) Die Lebendigen wissen, dass sie. sterben 
mussen; die Todten wissen Nichts. Ein todter Lb'we ist schlech- 
ter als ein lebendiger Hund.. Ein Ort ist es, wohin Alle kom- 
men, B ) .das.ewige Haus; der Staub kehrt zur Erde, der Lebens- 
geist zu dein welcher ihn gab und ihn wiedernehmen kann, wauii 
er will. 7 ) . '.' ' ; ; 

Nun habeil zwar viele Ausleger diesen ,,Lebensgeist" als 
das personliche be wusste ' Leben d'es Menscheu gefasst, und so 



; *) dan. XII, ;2. Die , ; Yielen" sind wohl nicht im Qegensatze zu Allen" 
gesagt, sondejn .das. \Vort soil- wie rom. V, ; 1 5 nur ausdrucken, dass eine 
grosse Zahl, eine Vielheit Theil nehmen werde. 'Meiner Ansicht nach bezieht 
sich auch v. 13 wegen des ,,Endes der Tage" ; auf diesen Gedanken. Der'Vers 
heissti und Du gehe zum Ziel, d. h, vollende Deinen Lauf, und ruhe (im 
Tode) und steh' zu Deinem Theil, d. h. erhalte Dein Dir bestimmtes Theil 
gegen, das Ende der Zeit. *) dan. XII, 2. Besonders herrlich werden 
dann :v. 3 die ,,Lehrer" gedacht. 3 ) qoh. Ill, 18 ff, el XII, 7. *) qoh. 
HI, 20. VIII, 8. XII, 7. IX, 3. 5 ) qoh. IX, 3-10. ") qoh. Ill, 20. 
VI, 6, 7 ) qoh. XII, 7. VIII, 8. 
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die Lehre in dem Buche gefunden, dass der geistige Theil des 
Menschen , sein wahres Ich , im Tode zur (seligen) Gemeinschaft 
mit Gott eingehe. 1 ) Bestarkt wurden sie darin durch die Worte 
des Buches von einem unvermeidlichen Gerichte Gottes iiber alle 
Menschen , von einer ihm zu gebenden Rechenschaft. ? ) Ware 
diese Erklarung richtig, so miissten die letzten Abschnitte des 
Buches aus einem dem andern Buche ganz fremdartigen Sinne 
heraus geschrieben sein, also entweder einen volligen Glau- 
benssieg bezeichnen, wozu doch nirgends in dem Tone des Buches 
Veranlassung liegt, oder von einer andern Hand herruhren y 
welche das Bedenkliche des Buehes mildern wollte, wogegen 
doch die Gleichmassigkeit der Sprache und der gute Zusammen- 
haug entscheiden. Aber diese Erklarung ist nicht dem Sinne 
des Buches gemass. Der Lebensgeist ist wie iiberall im Alten 
Testamente nicht die personliche bewusste geistige Seite des 
Menschen, die Seele, sondern die Bedingung des irdischen 
Lebens fiir Menschen und Thier, von der es heisst ,,zo'g' er den 
Odem ein, in Staub zerfallen sie". Das Gericht aber ist wie 
so oft, 3 ) das diesseitige Gericht, welches Gott durch das Schick- 
sal und vor Allem durch den Tod halt. Ware dies nicht ge- 
meint, so kOnnte die Erwahnung dieses Gerichtes ja nicht dazu 
dienen; zur Jugendfreude zuerma linen; vielmehr mtisste es 
dann heissen ,,geniesse der Jugend, aber bedenke das Gericht". 
Hier wie sonst im Buche will der Schriftsteller durch die Er- 
wahnung des unvermeidlichen Todesschicksals zum frohen und: 
dankbaren Genuss des Daseins und seiner Freuden in'recht- 
schaffnem Sinne Gott gegeniiber ermahnen. 4 ) 

Zusatz. Diese Doppelseitigkeit der Ansioht vom Endschicksat 
des Menschen ist in den apokryphischen Biichern noch starker aus- 
gepragt. Ganz in der Weise des Daniel fasst das zweite Makkabaer- 
buch die Sache. Ihm ist die Anferstehung ein Glaubenspunkt, wichtig^ 
genug, urn hervorzuheben , dass auch Judas Makkabaus in seinem 
Todtenopfer sich dazu bekannt babe. 5 ) Alle Israeliten, auch die 
Ungerechten , 6 ) deren natiirlich das Gericht wartet, werden aus dem 
Hades auferstehen. Der leibliche Tod wird freilich fortwahrend als. 
Siindenstrafe angesehen. 7 ) Aber der Gott, welchem Niemand ent- 



') qoh. XII, 7. z ) qoh. XI, 9. {XII, 14.) 3 ) Vgl. V I, 5- "VII, T. 
IX, 5. 8. gen. XVIII, 25. ezech. XVIII, 30. *) qoh. XI, 9 f. cf. Ill, 22. 

s ) 2 makk. XII, 43 f. fi ) 2 makk. XII, 43 f. cf. YI, 26. 7 ) 2 makk. 
VII, 18. 32. 38. 
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fliehen kann, wird die Leiber der treuen Sb'hne Israels auferwecken. ^ 
Bezweifelt kann nur das werden, ob das Bach auch die Nichtisraeliten 
in die Auferstehung einscbliesst. Est ko'nnte so scheinen, wenn dem 
heidnischen Tyrannen schreckliche, Vergeltung seines Wiithens gegen 
Gott gedroht wird. 2 ) Aber weil dabei die Vergeltung auch auf die Nach- 
kommen ausgedehnt wird und der Ausgang" die Drohung bestatigen 
soil, 3 ) und weil dem Tyrannen andrerseits nur entgegengehalten 
wird, dass er kerne Auferstehung zum Leben haben werde, 4 ) so ist 
kaum anzunehmen, dass an eine Auferstehung zur ewigen Qual ge- 
dacht wird. Es ist wohlnur eine Auferstehung der Glieder des hei- 
ligen Volksko'rpers, entsprechend der ,,,ersten Auferstehung" des Neuen 
Testamentes. Im Buehe Judith ist dagegen, an B. Jes. LXVI, 24 
anlehnend, fur die gottesfeindlichen Heiden eine Art von empfundenem 
Ho'llenzustande angenommen. 5 ) 

Das Buch Henoch hat in derselben Richtung eine viel weiter- 
gebildete Auferstehungslehre. Neben den Gerechten, welche wie 
Henoch , Elias etc. schon bis zum Endtage selig mit Gott verbunden 
in dem heiligen Ort des grossen Ko'nigs im Norden leben, 6 ) sind auch 
sonst bis zum Gericht die Menschen in sehr verschiedenen Stufen 
des Todeszustandes, vom Elend bis zum seligen Zustande, in getrenn- 
ten Theilen der Todtenwelt. 7 ) Am Tage des Gerichtes herrschen die 
Frommen und geniessen als .Vernichter der Frevler in langem Leben 
selige Wonne auf Erden, auf neuer Erde unter neuem Himmel. 8 ) Die 
Auserwahlten erstehen zur Seligkeit und Sundlosigkeit. 9 ) Aber A lie 
mussen erstehen; denn Keiner kommt um und kann umkommen vor 
Gott. 10 ) Dann stehen sich gegeniiber Himmel und Holle. ") Die Schil- 
derung derselben, des Lebensbaumes und des Baumes der Erkenntniss, 
der eschatologischen Ungeheuer Livjathan und Behemoth u. dgl. ge- 
hb'rt nicht zu unsrer Aufgabe. 12 ) In Esra IV, in der jiidischen 
Sibylle, und in den Psalmen Salomo's findet sich ebenfalls die Lehre 
von der Auferstehung. 

Zu dieser Seite der Anschauung von den letzten Dingen be- 
kannte sich die Sekte der Pharisaer, und das fromme Yolk, welches 
vorwiegend untef ihrem religio'sen Einflusse sich entwickelte. 13 ) Wenn 
Josephus nicht im griechenfreundlichen Sinne die Meinung der Pha- 
risaer geandert hat, so waren in der Sekte selbst Einflusse einer mehr 
spiritualistischen Auffassung wirksam, wie ja uberhaupt keine starre 



') 2 makk. TI, 26. VII, 9. 14. 23. 36. 2 ) 2 makk. VII, 17. 19. 31. 
35. 36. 3 ) 2 makk. VII, 17. IX, 5 ff. *) 2. makk. VII, 14. 5 ) iud. 
XVI, 17. 6 ) hen. XXXVII, 4. XXV, 5. LXX, 1. 4. LXXXIX, 52. 

') hen. XXII, 3 ff. 8 ) hen. XCVIII, 12. V, 9. X, 17 ff. LVIII. 
XXV, 6. LXXII, 1. XCI, 10. 9 ) hen. XCI, 10. 23. 17. V, 8. 10 ) hen. 
LI, 1 ff. LXI, 5. ") hen. OVI1I, 4ff. ll ) Vgl. z. B. hen. LXVII, 4 ff. 
LXVIII, 5. LXXX1V, 5. XCI, 15. XO, 26. X, 12. LX, 7 ff. LXXX, 2 ff. 
XXIV. XXV. XXXII, 3 ff. 13 ) Z. B. act. XXIII, 6. XXIV, 15. XXVI, 8. 
jot. V, 28. VI, 44. XI,. 24. 
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Einheit des Dogma sie zusammenhielt;>soridern inehrGenauigkeit der 
praktiseh gesetzlichen Bestimmungen. Dann -..wtir.de eine natiirliche 
Seelenunsterblichkeit mit Vergeltung bei ihneir angenoinmen sein, und 
die Aneignung eines neuen Kb'rpers .; niir fur die Seligen. 1 J Indessen 
1st hier Josephus iiberhaupt kein unverdaehtiger Zeuge.^) ".>. 

: ' : Dagegen,erscheint in dem -Buche Baruch^) und im Jesus Siraeh 
einfach :die alte mosaische: Ansicht vom Tode und Todeszustande ohne 
Beriicksichtigung der prophetischen Elemente, in welchen der Tod 
iiberwunden erscheint. In dem letzteren^Buche ist sicher eine Fort- 
daiier im : Todtenreiche und eine ^MdglichkeitH der Wirkung aus dem- 
selben ahgenommen , 4 ) .und so .gut wie die Mb'glichkeit wunderbarer 
Bewahruhg vor dem Tode iiberhaupt,' wird auch f die Mb'glichkeit wun- 
derbarer Zurtickfiihrung aus dem; Todtenreiche vorausgesetzt. 5 ) Ja in 
manchen Stellen kb'nnte man an ein endgtiltiges Gericht liber die Bb'sen 
im Jenseits und an eine Auferstehung aller Frommefa denken. ? ) Aber 
die Gesammtauffassung des Buches lasst keinen Zweifel, dass das Ge- 
richt eben in dem. Tode selbst besteht, 7 ) in der Art wie er den Ein- 
zelnen ti'ifft, . 8 ) in dem Nachruhm und idem Schicksal der Nachkommen, 9 ) 
r- wahrend an sich der Tod als das allgemeine Urigliick erscheint 10 ) 
und als Ende aller Lust und Freude, alles Unterschiedes und aller 
Entscheidung. )' AeMich ist wohl die Ansicht im Tobith und im 
ersten Makkabaerbuche, obwohl dieser-Schluss nur aus dem Schweigen 
iiber das Gegentheil zu ziehen ist. 12 j Sicher hat die Sadducaerparthei 
ganz in dieser.Weise zu der Sache gestanden. Der Todeszustand in 
der Scheol , weleher ja ;religib's ganz fgleichgiiltig ist, wird freilich 
schwerlich von ihnen geleugnet sein; Aber sicher die Lehre von Un- 
sterblichkeit und Auferstehung, also die prophetische Hoffnung des 
Israeliten. J3 ) : 

In der apokryphiscnen Zeit aber fin det sich noch eine dritte An- 
schauung, welche in Anlehnung an die spiritual] stische Schulweisheit 
der Zeit ganz iiber die alttestamentliche Lehre vom Tode und Todes- 
zustande hinausgeht. Ihrern letzten Grunde nach ruht sie in der An- 
sicht von. der gb'ttlichen Natur der menschlichen Seele und ihrer Pra- 
existenz, woraus sich von selbst versteht, dass mit der Auflosung des 
Kb'rpers die Seele erst ihrer -wahren Lebensform wiedergegeben 



J ) Joseph, de b. jud. II, 8, 14. Ant. XVIII, 1. 3. 2 ) Seine eigene 
Ansicht ist noch mehr platonisirend de b. jud. Ill, 8. 5. 3 ) bar. II, 17. 
cf. HI, .10. 11. 19. 4 ) jes. sir. XL VI; 20. 5 ) jes. sir. XLIV, 16, 
XL VIII, 5. 10, XL1X, 14. K ) jes. sir. 1, 11. II, 14. VII, 36. XLI, 9 f. 
XL VIII,. 17. 7 ) jes. sir. XIV, 20. XXXVIII, 20. 22. XXI, 2 f . 8 ) jes. 
sir. XXXI, 13. XL, 9 f. XLI, 1 ff. LI, 8 if. 9 ) jes. sir. XI, 26. XV. 6. 
XXIII, 21. 24. XXX, 4 f. XLI, '5 f. 10 ) jes. sir. X, 11, IX, 13. XIV, 16: 
XVII, 25. XXII, 9. XXVIII/ 23. XXXVIII, 16 f. ") jes. sir. X, 11. 
XIV, 13 ff. XVII, 22 ff. XVITI, 21. XLI, 4. 12 J Of. 1 makk. XIV, 30. 
tob. Ill, 6. 10. (Anders in dem Uberarbeiteten Tob.) J3 ) matth. XXII, 23. 
act. XXIII, 8. Joseph, de b. jud. II, 8. 14. Ant, XVIII, 1.4. 
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Yon den eigentlichen Apokryphen zeigt das Buch der Weisheit Spu- 
ren dieser Ansicht. Zwar ist es noch durchaus stark mit dem ait- 
testamentlichen Boden verbunden. In Anlehming an die Schrift lehrt 
es, dass Gott den Tod nicht geschaffen habe, dass die Urspriinge 
der Welt erhaltend sind, und kein Gift des Verderbens in ihnen, kein 
Kb'nigssitz des Hades auf Erden, 1 ) dass die Frevler den Tod 
riefen, dass er, da Gott den Menscheu auf Unverganglichkeit bin 
schuf, durch Neid des Teufels karn. 2 ! Das Buch redet von einem Tage 
des Gerichts, an welchem die Gerechten richten, und von unseligem 
Ende der Frevler. 3 ) Aber dennoch klingt jene andere Ansehauung 
deutlich durch. Der Tod ist fur die Frommen ein Gliick und Geschenk 
Gottes/) ihre Seele hat von Natur Unsterblichkeit, R ) ist schon vor 
dem Gericht selig. ) Die Ko'rperauferstehung kommt nicht in Be- 
tracht; 7 ) der Gedanke an ewigen Hadeszustand ist frevlerisch und 
thb'richt. 8 ) Dem . entspricht es aucb , dass neben der gewb'hnlichen 
Ansicht vom Werden des Menschen 9 ) deutlich getnig eine schon vor- 
her gut oder schlecht bestimmte Seele angenommen wird, welche in 
das irdene Gefa'ss des Kb'rpers, und zwar je nach ihrer Art in 
einen guten oder schlechten Ko'rper, eingeschlossen wird. 10 ) 

Diese Ansicht scheint die der Essaer gewesen zu sein, welche 
einfach von ,,Unsterblichkeit der Seele" redeten. 11 ) Sie ist in voller 
Eigenthiimlichkeit bei Philo ausgepragt, bei' welchem die S^ele ein 
unvergangliches Princip, 12 ) der Tod Befreiung aus den Bandeu des 
Leibes ist. IS ) 



2. Lehre von Engeln und Teufeln. 

Schon die letzten Schriften der vorigen Zeit , wie Sacarjah 
und B. Jes. XXIV XXVII, zeigten eine wachsende Neigung das 
Gebiet des iibermenschliclien Lebens eigenthtirnlicber und' haufiger 
zu beru'hren , als das frtiher geschehen war. Diese Zeit , nach 
der Weise aller schriftgelehi-ten theologisch werdenden Zeiten, 
moglicherweise auch nicht unberiihrt von der Anschauungsweise 
benachbarter Volker, neigt sich mehr und riiehr zu einer ge- 
nauerea Feststellung dieses Gebietes. Die Engel erscheinen bei 
.Daniel . schon mit besonderen Namen , wie Michael und 



') sap. sal. I, 12 ff. z ) sap. sal. II, 23 ff. *) sap. sal. Ill, 8. 10. 19. 

IV, 19. ') sap. sal. Ill, 6. IV, 914. S V sap. sal. Ill, 1. 4 ff. IV, 7. 

V, 15 f. XVI, 14. fi ) sap. sal. II, 22. Ill, Iff. IV, 7. 7 ) sap. sal. 
Ill, Iff. IV, 7. ) sap. sal. II, I ff. V, 1 ff. 9 ) sap. sal. VII, 1 ff. 

I0 ) aap. sal. VIII, 19 f. IX, 5. ") Jos. Ant. XVIII, 1. 5. IZ ) Philo 131 E. 
216B. 3450. 4660. 585E. 586 D. cf. 31 A. D. 33D. 470. D. 171D. 172B. 
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Gabriel. 1 ) Rangorduungen derselben treten hervor. 2 ) Persien, 
Griechenland, Judaa, vielleieht auch Aegypten, baben ibre 
besonderen ,,Fiirsten", welcbe fur ihr Interesse kampfen und 
dariiber rathscblagen. 3 ) Eine besondere Engelklasse bildet den 
Diwan Gottes, 4 J von welchem die gottlicken Edikte ausgehen. ' 
Dieses Engelsheer^ diese Myriaden s ) miissen den Frommen auf sehr 
sinnliche Weise retten, 6 ) sie tragen als heilige Diener Gottes 
das Byssuskleid mit deni Goldgiirtel des Furstenranges. 7 ) Ihr 
Ansebn wird meuscheualiulich gedacbt, aber in Licbt und Feuers- 
glanz. 8 ) Audi die Chronik bildet die Engelersebeinungen ibrer 
Quellen mit sichtliclier Richtung anf Anschanlichkeit weiter aus. 9 ) 

Auch das bose Machtwesen und seine Wirkungen erscheinen 
in der Chronik mehr betont als in den fruheren Geschichts- 
buchern. Selbst wenn die ,,Auflaurer" aus 2 chr. XX, 22 nicht 
als bose Geister gedacht sind, und wenn man auf die Er- 
walmung der Se c irim neben den Kalbern Samarias kein Gewicht 
legt, 10 ) so ist doch sicher in der Chronik da, wo die Quellen den 
allmachtigen Gott Versuchung und Unheil senden lassen, der Satan 
als selbststandige Ursaclie derselben aufgefasst, also die go'tt- 
liche Wirkung insofern sie eine schadigencle erscheint von Gott 
abgelo'st und in einem besonderen Machtwesen dargestellt. u ) 
Und der Name Satan erscheint bier, im Gegensatze zu Hiob 
und Sacarjah, schon wie ein Eigenname ohne Artikel. Immerhin 
aber ist noeh Maass in dieser Neigung gehalten. 

Zusatz. In der apokryphischen Zeit dagegen entwickelt sich 
diese Eichtung imnier mehr. Das Buch Tobith hat in dieser Beziehung 
ganz den Charakter der orientalischen Legende. Unter den Engeln 
erscheint Eafael, einer der sieben Engel, welche die Gebete der Hei- 
ligen vor Gott bringeri und Zutntt zu ihm haben, 12 ) als Mitreisender 
des jungen Tobias, 13 ) wenn er auch die ko'rperlichen Funktionen nur 
scheinbar vollzieht. 14 ) Daneben erscheint ein Damon Asmodi, welcher 
die Braut des Tobias liebt, ihre Manner todtet, vor deni Geruch der 
Leber und des Herzens eines Fisches in das ausserste Aegypten flieht 
und dort von Eafael gebunden wird. 15 ) In der Erzahlung vom Bel 



] ) dan. VIII, 16. IX,, 21. X, 13. 21. XII, 1. 2 ) dan. X, 13. XII, 1. 

3 ) dan. X, 13. 20. 21. XII, 5 if, ) dau, IV, 10. 20 (V$). 5 ) dan. 
IV, 32. VII, 10. 16. 6 ) dan. II, 25. VI, 23. 7 ) dan. X, 5. XII, 6. 
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und' Draehen tragt cler Engel den Habakuk am Schopfe nach Babyl'on 
und ; zuriick, bloss urn dem Daniel erne einfache Speise zu verschaffen. l ) 
In der Geschichte der Susanna soil ein Gottesengel den Bosen zer- 
scheitern. -) Das Buch Henoch, vorwiegend an Daniel gelehnt, ,giebt 
Namen der gtiten und bosen Engelftirsten , 3 ) spricht von clen ,,Wach- 
ternV) daneben aber von Naturgeistern , 5 ) von Keruben und Sarafen 
als Engelordnungen , ) von den Engeln, welche mil den Sternen zu- 
sanaiuengestellt, die Strafe ewigen Gefangnisses erduklen, well sie ihre 
Bahnen nicht gehalten, 7 ) von dem Satan als einer von dem Heer der 
gefallenen Engel noch unterscm'edenen gottfeincllichen Macht. 8 ) Die 
Stelle gen. VI, 13 ist sum Ausgangspunkte einer ausgebildeten Theo- 
sophie gemacht. 9 ). -- Bei clen Essaern gehb'rten die Engelnamen mit 
zuui Geheimkultus. 10 ) Bei clen Hellenisten, >vie in cler spateren Kabbala, 
treten die Engel mit clen gottlichen Kraften einerseits und mit den 
menschlichen Seelen andrerseits in eine Verbindung, welche dem alt- 
testamentlichen Gedanken ganz fern liegt. Das Neue Testament zeigt 
die allgemeine Herrschaft einer Engel- und Damonenlehre, wie sie 
etwa cler Tobith bietet, in den^Kreisen cles frommen Yolkes, eine 
ausgebildetere Engellehre bei Paulus als einem pharisaisch-theologisch 
gebildeten Manne. Die Sadducaer dagegen verwarfen wie die Lehre 
von der Auferstehung so auch die Geisterlehre. 

3. Lehre von tier Weislieit und den gottlichen 

Kraften. 

Die dritte Einwirkung beglnnender Theologie ist in dem 
Versuche erkenubar, die Gotteslehre- spekulativ zu entwickeln, 
die einfach naive Vorstellung personlicher Wirkung Gottes auf 
die Dinge ausser ihm in einer cler verfeinerten Denkart der 
Schnle mehr angeinessenen Weise anszngestalten. Eine natiirliche 
Hand-babe bot dazu die Lehre der Chokma-Literatur von cler 
Weisheit Gottes, wie sie einestheils clen Gedanken iiberweltlicher 
Geistigkeit Gottes- festzuhalten gestattet, andrerseits ermoglicht, 
ein wirkliches Eingehen cles.. Lebens- und 'Gedankeninhaltes 
Gottes in die Erscheinungswelt anzunehmen. Die kanonischen 
Biicher dieses Zeitraums nun bieten kerne erwahnungswerthe 
Weiterbilclung des Geclankens. Die Weisheit, wie sie bei Qoheleth 



J ) B. e. Dr. 36. 39. 2 ) sus. 55. 59. 3 ) hen. YI> 7 if. XX. LXIX, 2 ff. 
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auftritt, ') ist schon nach dem ganzen antitheologischen Charakter 
des Buches nicht spekulativ sondern rein praktisch aufgefasst. 
Desto bedeutsamer wird dieses Element in den apokryphischen 
Biichern und vor Allem'in der eigentlichen alexandrinischen Reli- 
gionsphilosophie. Seine grosse Wichtigkeit fur die Lehrgestaltung 
des Christenthums fordert eine genauere Darlegung. 

Zusatz. Im Buche Baruch wird die Weisheit ahnlich wie pro v. 
VDI dichterisch geschildert , wie sie bei Gott wohnend dann Israel 
verliehen ward, so dass sie auf Erden gesehen wurde, unter den 
Menschen mit wandelte. 2 ) Im Buche Jesus Sirach und im Buche der 
Weisheit Salome's ist sie fast gleichartig geschildert, doch so dass in 
dem letzteren die Schilderung offenbar noch starker von der blossen 
Personifikation zu wirklicher Hypostasirung hiniiberneigt. Freilich wo 
die eine aufhort und die andre anfangt, wird in Biichern rednerischer 
Sprache aus dem Orient immer schwer zu bestimmen sein. 

Die, Weisheit ist von Ewigkeit bei Gott, seine Throngenossin, 
Mitwisserin seiner Gedanken. 3 ) Sie ist ein Ausfluss Gottes und seiner 
Herrlichkeit, 4 ) Ausstrahlung seines ewigen Lichtwesens, 5 ) Spiegel sei- 
ner Macht und Giite. G ) Sie ist eine, und kann doch Alles, bleibt 
in sich und erneuert Alles. 7 ) Sie ist glanzend und unbefleckt, 8 ) hat 
einen verniinftigen, heiligen, eingebornen . . . guthandelnden, raenschen- 
liebenden, in sich sichern und ruhenden, allmachtigen , Alles iiber- 
schauenden Geist; 9 ; sie ist beweglicher als alle Bewegung; 10 ) sie ist 
vor Allem geschaffen, 11 ) riihmt sich in Gottes Gegemvart vor seinen 
Machten, 12 ) .ist iiberall. 13 ) Sie ist das Princip der Schb'pfung, vor 
Allem der Menschenschb'pfung; denn sie hat einen menschenliebenden 
Geist; 14 ) sie ist die Kunstlerin des Alls, von Gott iiber seine Werke 
ausgegossen. 15 ) Sie ist das Princip der Er 16 sung. Sie ladet Red- 
liche zu himmlischen Gu'tern, 16 ) macht ihre Liebhaber zu Gottes- 
sb'bnen, 17 ) sucht die ihrer werth sind, 18 ) steigt in die Seelen dei* 
Gottesma'nner nnd macht sie zu Gottesfreunden und Propheten. 19 ) So 
ist sie das gottliche Offenbarungsprincip , wie es in der Menschheit, 



') qoh. II, 13 f. IV, 13 ff. VII. 11. 15 if. VIII, 1 if. IX, 13 ff. X, 2 ff. 
10 ff. 20. XII, 1. 2 ) baruch III. 29 ff. 36 f. 3 ) jes. sir. I, 1. sap. sal. 
VIII, 3 f. IX, 4. 9 (jMera, naQedQos, ^vaug, av/j.fii<aGiv fywv). 4 ) sap. 
sal. VII, 25. (anoqqoiK, dtpif). 5 ) sap. sal. VII, 26 (anavyaaua (pwrof 
aWiov). e ) sap. sal. VII, 26 {lioomQw, tMwv), 7 ) sap. sal. VII, 26. 

8 ) sap. sal. VI, 12. 9 ) sap. sal. VII, 22 ff. (VOSQOV, ayiov, fnovoywes, 
tenrov, nobvusolf, o|w). )0 ) sap. sal. VII, 23. '") jes. sir. I, 4. 7. 
XXIV, 9. 12 ) jes. sir. XXIV, 1 ff. ") jes. sir. XXIV, 4-6. ") jes. 
sir. XXIV, 3 ff. XLI1, 21. sap. sal. VII, 21. IX, 2. cf. I, 6. l!l ) jes. sir. 
I, 7. sap. sal. VII, 21. )0 ) jes. sir. IV, 11. VI, 21 f. XV, 2 ff. XXIV, 7 ff. 
1820 (uacli diesen hungert und durstet maa nicht wieder, cf. Uberhaupt 
die Reden Jesu nacli matth. XI, 27 ff.). ") jes. sir. IV, 10. IB ) sap. 
sal. I, 6. VI, 16. ') sap. sal. VII, 27. VIII, 1. X, 1 ff. 21. XI. 
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nsbesondere im heiligen Volke, Ruhe sueht und Wohnung findet, in 
der heiligen Statte des Gottesdienstes gleichsam dient. *) Sie wird 
raehrfaeh mit dem Geiste Gottes zusammengestellt, 2 ) besonders 
wichtig aber ist es, dass sie in Zusammenhang mit dem Gedanken des 
Wortes. Gottes tritt, 3 ) wie es als die allerwirksamste Kraft gSttlicher 
Offenbarung erscheint, als Manna sattigt, als Schlange heilt, als Wolken- 
saule dem Heere Israels voranzieht. Auch bei Henoch finden sieh 
Anklange an diesen Gedanken, in Verbindung gebracht mit dem 
Messias, in welchem der Geist der Weisheit wohnt, 4 ) . 

Am vollkommensten ist der Gedanke im eigentlichen Hellenismus 
bei Philo ausgepragt, nicht ohne sichtbare Einwirkung der griechischen, 
vor Allem der platonischen, Gedanken. Bei Philo ist der Gottesbegriff 
zum Begriff des schlechthin geistigen reinen Seins abgeschwacht. 5 ) 
So bedarf es zur Erklarung der Welt und der Offenbarung Gottes in 
ihr einer Vermittlung, Diese findet sich in dem Begriff der gb'ttlichen 
Krafte, Ideen, wie sie als giitige und als richtende das gottliche Wesen 
nach Aussen hin offenbaren. G ) Ihre Zusammenfassung ist ,,das Wort", 
der Logos, wie Philo schon der mannlichen Form des Ausdrucks 
wegen lieber als ,,Weisheit" sagt, obwohl ihm Beides dem Inhalt nach 
zusammenfallt. 7 ) . . 

Der Logos ist einerseits der Gesammtinhalt der Gedankenwelt 
Gottes, gleichbedeutend mit dem innern Leben Gottes selbst, yer- 
gleichbar ,dem Ao'yo? wdiKdwos in des Menschen Seele. Andrerseits 
ist er das Heraustreten dieses Inhalts als Offenbarung, vergleichbar 
dem Uyos ngocpoQixos, in welchem der Gedankeniuhalt des Menschen 
zum Ausdruck kommt. 8 ) So ist er die Zusammenfassung der g?5tt- 
lichen Ideen, ihr Ort, und die , Zusammenfassung der go'ttlichen 
Krafte, der Erzengel. 9 ) Soil em Leben ausser Gott entstehen, so ist 
das nur mSglich, indem sich Gottes Leben mittheilend offenbart, also 
durch den Logos. Er ist der Baumeister der Welt, 10 j der Zertheiler, 
welcher das Princip der Form und Ordnung in die lebens- und ord- 
nungslose Masse des Chaos bringt. ") Er ist aber zugleich das Ideal der 
Welt, wie der Gedanke des ICunstwerkes in des Meisters Seele liegt, 
ehe es im Stoff ausgepragt wird, 12 ) vor Allem das Ideal und desshalb, 
das Ziel des Menschen; so ist er der Idealmenseh, nach Gottes Bild, 
von welchem gen. I redet. 13 ) Er ist ebenso das Princip der Of feu - 



') ies. sir. XXIV, 1 ff. sap. sal. X, 1 ff. XL z ; sap. sal. I, 4 f. IX, 17. 

3 ) jes. sir. I, 5 (?) XXIV, 3. sap, sal. XVI, 12. 26. XVIII, 15. cf. VI, 12. 
VII, 22 f. VIII, 3 f. IX, 1 if. ') henoeh XLH, 1 ff. XLIX, 3. B ) 8160. 
916. 950. 1045 B. 1046- 1048D. 1087 A. 1103. cf. 74B. 6000. 8150. E. 
916B. 1046. 1048. 1150. TJnvermischbar mit anderem Sein 3290. 479. 518. 
805B. 948. 10870. ) 139 A. 345. 504D. 1048D. 1150 (xoafios vo^ag) 
(henoch LXXI, 3). 7 ) 176 E. 48 A. 458 B. 5080. 498 D. 1103 B. 8 ) 513 A. 
6720. 9 ) 4. 5. 341 B. 509 B. 600. 10 ) Die einzelnen Ideen siud die 
Strahlen, er die Strahlengesammtheit 6 A. 92 A. 4160. 452B. 466D. 513B. 
8230. ") Cf. 10. '*> 1248D. 4. 817B. 1150B. ") 341. 
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ba r u n g und E r 1 6 s uu g. Nur durcli ihn besteht die Welt vor '.Gott ; 
denn ohne den gotttichen Gedankeninhalt ware die Welt unberech- 
tigt; so ist er der versb'hnende Hohepriester des Alls. 1 ) Und liberal! 
wo in der Heilsgeschichte sich versb'hnende und erlb'sende Krafte regen, 
da sind sie Offenbarung des Logos. Er war Melchizedek, war >der 
Bauvneister tier Stiftshiitte, der Fels in der Wiiste, das Manna etc. 2 .) 
Er wird zuletzt wieder das heilige Volk in seine Euhe fiihren als 
iibermensehliche Engelgestalt. 3 ) Aus diesen Gedanken erklaren sich 
die Ausdriicke, welche Philo vom Logos gebraucht, welcher natiirlich 
nicht piersSnlich im modernen Sinne des Wortes gedacht wird, 
sondern als Kraft, Macht, Gedanke. Er heisst das Hans Gottes, 4 ) der 
Engelfiirst, 5 ) Abbild und Ausstrahl Gottes, Stemp el seines Wesens, ) 
unfassbar und unermesslich wie Gott, 7 ) untheilbar, 8 ) der zweite Gott, 9 ) 
der Unterherrscher Gottes. 10 ) Der ewige Gedankeninhalt Gottes, der 
von Ewigkeit auch vor Gottes Auge als zu verwirklichend steht, ist 
es wodurch allein eine Welt ausser Gott entstehen konnte und als 
entstaudene und werdende Werth hat. Er verbiirgt als Hohepriester 
der Welt den Zusammenhang mit Gott, Gott den bleibenden Werth 
der Welt, steht so in der Mitte als flirbittend fiir die Welt. 11 ) Er ist 
in dieser Welt der Regent und Steuermann, der Wagenlenker der gott- 
lichen Krafte und Kampfrichter. 12 ) Er ftthrt offenbarend die Mensch- 
heit, die zu ihm geschaffen ist, besonders das Volk des Heils, zu dem 
Ziele, der Yerwirklichung seines Wesens in der Menschheit. Was an 
Kraften des Heils in der Menschheit ist, das ist im letzten Grande 
der Logos. 

Die Ankntipfung an diesen Gedanken ini palastinensischen Juden- 
thum in den Begriffen der Jeqara, Memra, Schechina, des Adam Qad- 
mon, ja schon in der Bath Qol der Pirke Aboth iVI, 2) braucht 
hier nur angedeutet zu werden. 



') 460B. 509 B. 2 ) 750. 76 E. 80. 92 A. 93 A. 176E. 162D. 179 C. 
2 18 A. 438 D. 470. 507 B. 3 ) 937 A. *) 389 B. 418 A. >) .34 IB. 509 B. 
GOOD. B ) 60. 8'lC. 600 D. 8230. ') Der erstgeborne Solin HOE. 
298 B. 3290. 341. 93 B. 452. 4660. 497 D. 1046 D. E. 8 ) 513B. 9 ) 599. 
600 D. (ed. Mg.Il. 625.) J0 ) 398 B. 4660. 600 E. (79 A. oxia.)- ") 466 B. 
509 B. 12 J 398 B. 4660. 600 E. 
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fo. DieWeissagung durchVermittlung der Schriftgelehrsamkeit. 

CAPITEL LXVI. 
Die Apokalypse und ihr Bild von der Zukunft. 

Literat'ur: Liiclie Versuch einer vollstandigen Einleitung 
in die Offenbarimg des Johannes, Abth. 1. A. 2. 1852. S. 1640. 
Hilgenfeld die jiidische Apokalyptik in ihrer geschichtlichen 
Entwieklung, Jena 1859. 

1. Apokalyptik und Prophetie. 

Der Uebergang der Prophetie in die Apokalyptik ist kern 
plotzlicher. Schon in den Gesichten Ezechiels und Sacarjahs sind 
die Bilder -zweifellos vorherrschend ktinstlich , durcli bewusste 
Anstrengung der Phantasie hervorgebraoht, und mit Absicht- 
lichkeit wird auf frahere Weissagungen Riicksicht genommen. 
Aber diese Richtung ist allerdings noch in ganz andrer Art in 
dem einzigen kanonischen Buche apokalyptischer Art, im Daniel, 
ausgebildet. 

Die Apokalypse ist durchans willkiihrliche Kunstform. Der 
Seher lasst die Geschichte des Gottesvolkes, wie sie bis zu seiner 
Zeit sich entwickelt hat, in einer Reihe von absichtlich dunkeln 
Bildern vor seinem geistigen Auge voriibergehen , gleichsam 
eine ,,Pbilosophie der Geschiehte u vom Standpunkte der alt- 
testamentlichen Weissagung aus bietend. Urn aber diese Ge- 
schichtsdarstellung ebenfalls, wie es die Form erfordert, als Ge- 
sieht auffassen zu konnen, ist Pseudonyinitat fast unumganglieh 
noting. Ein Name der Urzeit, am liebsten ein in der heiligen Sage 
beriihmter, wie Daniel, *) Henoch, Esra, Moses, die Sibyllen etc. 
wird vorgeschoben. So erscheiut dann die Geschichtsentwicklung 
mit alien ihren Einzelheiten wie ein Gesicht der Zukunft, wel- 
ches sich vor dem Auge eines solchen prophetischen Mannes der 



J ) ezech. XIV, 14. XXVIII, 3. (Die Ausnahine in der Apokalypse des 
Johannes ware auffallend, - wenn wirklieh das letzte Wort liber dieses 
Rathselbuch schon gesprochen -ware.) . 
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Urzeit entwickelt. ') Dem Eingeweihten zur Zeit der Entstehung 
solcher Biicher waren natiirlich solche Einzelheiten klar und einfaclr 
und fiihrten ihn leicht auf den eigentlichen Charakter derselben;. 
dem Nichteicgeweihten blieben sie , wie beabsichtigt ward , ver- 
siegelte Biicher, und der Nachwelt, welche jene Einzelheiten mir 
errathen kaun, bieten sie vielfach kaum losbare Rathsel. Wo 
aber die wirkliche Zukunft des Verfassers beginnt, da folgt 
eiiie sehr allgemein gehaltene Schlussfolgeruiig aus der Geschichts- 
entwicklung, moglichst in Anlehnung an alte Prophetenworte. 
Nicht mehr unmittelbare prophetische Gewissheit, sondern mehr 
Berechnung, Schlussfolgerung wird gegebeu. Aber grade dess- 
halb steigert sich das Bild der Zukunft mit Vorliebe zum Mysti- 
scheri, Uebermeuschlichen, Uebernatiirlichen. 

Dem oberflachlichen Biicke freilich erscheint in den Apo- 
kalypsen die Weissagungskraft gesteigert. Die absichtliche Dunkel- 
heit der Bilder, die Menge von angedeuteten Einzelheiten, bei 
welcher stets die Form des Gesichts, der Extase, festgehalten wird, 
der grossartige weltgeschichtliche Gesichtskreis, welcher in 
Zeiten, wo Israels Geschicke nur noch im Zusammenhaug mit dem 
Geschicke der Weltmonarchien gelost werden konnten, gauz natiir- 
lich ist, das Alles ruft den Eindruck einer besonders hoch- 
gesteigerten prophetischen Thatigkeit hervor. Aber in Wirklichkeit 
ist es gerade umgekehrt. Jene Einzelheiten geho'ren der Vergangen- 
heit an, und werden absichtlich so behandelt, dass der Eingeweihte 
sie leicht als solche erkennt ; u n s freilich sind sie oft Rathsel, 
nicht bloss well wir die Einzelereignisse jener Zeiten nicht kennen, 
sondern auch well wir nicht wissen, wie die Verfasser z. B. die 
Chronologie gehandhabt habeu, welche Ansicht von den Ereig- 
nissen damals in den Kreisen des frommen Judenthurns vorlianden 
war. Die Form des Gesichtes, die geheimnissvolle Betonung der 
Unfehlbarkeit und Unverletzlichkeit sind einfach Einkleidung und 
hangen mit der Pseudonymitat zusammen. Die wirklichen Zu- 
kunftschilderungen aber bieten nur phantasievoll gesteigerte 
Darstellung altheiliger Prophetenworte , oder Schltisse, welche im 
Geiste theologischer Schulgelehrsamkeit aus ihnen gezogen sind. 



] ) Ansatze dazu sind schon gen. XLIX. num. XXIV. deut. XXXII. 
XXXIII etc. 
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2. Die Weissagung bei Daniel. 



Der Ausgangspuukt der Weissagung Daniels ist die Weis- 
sagung Jeremjah's von den 70 Jahren des Exils. Statt einer 
herrlichen Vollendung nach diesen 70 Jahren hat sich ein sehr 
unvollkommner Zustand entwickelt, und dieser hat sich nicht 
gebessert, soudern zum Aergsten gewudet. Grade die Gegen- 
wart des Sehers scheint die allertiefste Demiithigung zu bringen. 
Auf heiliger Statte steht ein heidnisclicr Altar ,,der Grauel der 
Verwustung"; 1 ) die Religion und die volksthumliche Sitte Israels 
werden durch Antioehus Epiphaues zertreten. So miissen sich die 
Jahre der Weissagung fur den Seher ausdehnen. Wie der apo- 
kryphische Brief Jeremjah's aus 70 Jahren 7 Geschlechter macht (3), 
so dehnen sich dem Daniel die 70 Jahre zu 70 Jahrwochen. 2 j 
Yon diesem Gesiehtspunkte aus lasst er die Vergangenheit in 
Form der Vision an sich voritbergehen , um sie in die seiige 
Endzeit aufzunehmen. Die ringenden Weltreiche erscheinen ihm 
zuerst als ein Standbild. Das Goldhaupt desselben ist Nabu- 
kodrossor, Brust und Arme von Silber Belsazar, Bauch und Len- 
den von Erz Medopersien, eiserne Schenkel Alexander, Fiisse 
von Eisen und Thon die in Aegypten und Syrien gespaltene 
Griechenherrschaft. 3 J Aber zuletzt wird ein Stein ohne Hande 
losgerissen, d. h. durch Gottes Allmacht bewegt; er zerschmettert 
des Bildes Fiisse und damit fur immer die heidnische Weltherr- 
schaft, wachst zum Fels, der die ganze Erde fiillt, uud wird zum 
ewigen Konigreiche, dem kein Untergang mehr droht, dem 
messianischen. 4 ) 

Unter einem andern Bilde, wo nach der Freiheit solcher 
Schilderuugen manche Ztige abweichen, sieht Daniel die Welt- 
monarchien als 4 Thiere, welche emporsteigen aus dem Ab- 
grunde, Wesen von unten. 5 ) Ihre Attribute zeigen sie als 
Chaldaa , Medien , Persien , Griechenland , und gleich im fol- 
genden Capitel ist die Beziehung auf den Kampf zwischen 
Persien und Griechenland, die Spaltung des Alexanderreiches, 
die Bosheit des Antioehus Epiphanes so deutlich, dass diese 



. ') Gf. 1 makk. I, 54. VI, 7. 2 J dan. IX, 2. 24 ff. 3 ) dan. H, 31 ff. 
(Hitzigl. 4 ) dan. Ill, 33 ff. 44. b ) dan. Y1I, 7. 21. 25. '. 
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Deutung , vor Allern da cap. XI und XII sie ebenfalls ganz 
unverhiillt darbieten. vollig ausser Zweifel 1st. 1 ) Nach 10 Grie- 
chenkonigen komnit durch Zerbrechen dreier vor ihm vorhandener 
Ho'rner ein unansehnlich beginnendes Horn ,(Konig) zu grosser 
Macht. Das ist Antiochus Epiphanes, der Lasterworte gegen den 
Hochsten redet, dem es gelingt, das Volk 3 ^'2 Jahr zu besiegen, 
der die Gottesdienste und Feiertage, kurz Israels Religion a'ndern 
will. Am Ende aber setzt sich Goti; mit semen Heiligen .zum 
Gerichte, und, vor ihm erscheint in den Wolken des Himinels, 
also nicht dem Abgrund, sondern dem Himrnel entsprossen ,. der 
Vertreter des Volkes der Heiligen ,,einer wie eines Menschen 
Sohn". Ihm wird fur alle Ewigkeit die Herrschaft gegeben, 
nachdem das Seleueidenreich vernichtet, die andern Heidenreiehe 
unschadlich gemacht stnd. 

Sicher also erseheint an des Antiochus Untergang ge- 
kniipft die Weissagung von dem Eintritt der letzten Segenszeit, 
des messianischen Reiches der Frommen. Fraglich ist, ob in 
dem zuletzt erwahnten .Bilde der ,,Menschensolm" den Konig 
dieses Reiches, den Messias, bezeichnen soil, oder nur das Yolk 
selbst in einer Personifikation. Eine sichre Entscheidung wird 
sich kaum gewinuen lasseu. Aber so wenig ich die gewichtigen 
Grunde verkenne, welche fur die letzte Meinung gelteud gemacht 
werden konnen, die Zusamnienstellung mit den als Thieren 
dargestellten Weltreichen und das sonstige Absehen von einem 
Messias, wahrend ,,dem Volke der Heiligen" das Reich gegeben 
wird, 2 ) so neige ich mich doch jetzt, nach vielfachem Schwan- 
ken, eher zu der ersten Ansicht. Die ganze Art wie des Menschen- 
sohnes Eommen erwahnt wird, wahrend doch die Heiligen schon 
im Kampfe mit dein Antiochus in der Vision vorgekonimen sind, 
scheint mir auf eine neue und zwar bestimmte Personlichkeit 
hinzudeuten. So denkt Daniel wohl in der Endzeit den Messias 
aus dem Himmel, wo er bei Gott wohnt, himmlisch offenbart, 
eiuem der Engelfiirsten gleich, welche er sonst mit dem Aus- 
druck ,,gleich einem Menschensohne" zu bezeichnen pflegt. 3 ) Die 
Stetle zeigt dann, wie die Schriftgelehrsamkeit, was an sich 



] ) Of. dan. VIII, 4-6. 20-24. 2 ) dan. VII, 18. 22. 27. 3 ) dan. 
VIII, 15. X ; 5. 16. . . ..:.: 



ihrer Natur entspricht, zu enter mehr metaphysischen und 
mystischen Auffassung des Messias drangte, ihn :nicht mehr in 
Israel, sondern in der Ewigkeit wurzem Hess. 

Ausser dieser Stelle wird von vielen Auslegern noch IX, .25 f. 
auf den Messias bezogen, wo Daniel die Entfaltung der Drang- 
sals- und Erlosungszeit an der Hand der 70 Jab re giebt. Dass 
dies vom Standpunkte der christlichen Erftillung aus gescbah, 
1st sehr natiirlich; denn in dieser Stelle konnte man den Tod 
des Messias, und eine darauf folgende Verwiistung Jerusalems 
geweissagt finden. Nun geh6rt dieses Gapitel zu den am aller- 
schwersten geschichtlich auszulegeuden Tbeilen des Buches. 
Wenn man voraussetzt, dass die Cbronologie des Verfassers mit 
der wissensehaftlichen tibereinstiminen mlisse, so ist, wenig- 
.stens nacli den bisherigen Versuchen, kaum eine Moglichkeit 
genauer Auslegung vorhanden. Verstelit man das ,,Wort Jeru- 
salem zu bauen", wie es am natiirlichsten ist (IX, 2), von jerj. 
XXV, 1, also circa 606/5, so kommen die 7 Jabrwocben aller- 
dings ziemlich bis Koresch aus, der also der erste Gesalbte, 
welcher zugleicb Piirst ist, sein wiirde. Die folgenden 62 Jabr- 
wochen aber wiirden bis 123 fubren, also in eine weitaus zu 
spate Zeit, urn die letzte Jahrwocbe des aussersten Verderbens 
unter Antiocbus und die Errettung einzuleiten. Und am wenig- 
sten wird man hier mit Wieseler belfen dttrfen, welcher nach 
seiner ersten Ansicht 70 Jahre (nicht Jabrwocben) und dann 
70 Wocben (d. h. l 1 ^ Jahre) verstehen wollte, nach seiner 
zweiten die 7 ersten Jabrwocben als die Scblusswocben fassend 
62 -|- 1 -(- 7 rechneu will,- so dass der Gesalbte am Ende der 
7 Wochen der ideale Messias ware. Auch das Parallellaufen 
der 7 und 62 Wocben mit Rdsch anzunehmen verbietet die Ein- 
heit der Zabl 70. Eine andre Anordnung als 7 -f- 62 -f 1 =70 
Jahrwochen ist scblecbtbin unnaturlich. Und diese fugt sich in 
die wirkliche Geschichte nur, wenn man das von Daniel gemeinte 
Wort des Aufbaues von Jerusalem als die Weissagung von Je- 
saja II betrachtet, welchen Daniel fiir Jesaja hielt, also dieselbe 
circa 654 in Manasse's Zeit versetzt, so dass man dann die 
7 Jahrwocben mit 606/5 (Nabukodrossor) schliesst, die 62 Jahr- 
wochen bis 172/1 herabfuhrt (Errnordung des Seleueus Philopator) 
und die letzte Woche, in welcher der Prophet steht, als die 
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Drangsalswoche bis ziir Erlosung ansieht Dagegen, spricht aber 
die sonstige Riicksicht auf Jeremjah und die Willkiihrlichkeit 
des Ausgangspunktes. Sonst mtisste man mit Reichel die 70 
Wochen uberhaupt nicht fiir genau chronoiogisch , sondern fiir 
symbolisch nehmen, was indessen dem berechnenden Ver- 
fahren Daniels widerspricht. Oder endlich man muss einfach 
annehmen , dass dem Daniel eine andere Chronologie als uns 
vorschwebte , dass er die 7 Jahrwochen richtig von 606/5 bis 
zu Koresch, dem ersten gesalbten Fursten rechnete, die zweiten 
62 unrichtig (wohl einfach nacli Regierungen) von Koresch bis 
zum Tode des Onias III, der auch XI, 22 der Bundesfurst ist, 
nnd der hier der Gesalbte heisst, der kein Ftirst ist. Von 
da rechnet Daniel seine letzte Woche, in welch er der Fttrst, der 
kein Gesalbter ist (Antiochus Epiphaues), mit den Griechen- 
freunden verbundet , in Sturm und Kriegsgetiimmel die heilige 
Stadt verheert (XI, 21), die heiligen Gebrauche abschafft und den 
Tempel entweiht, bis die Erlosung koimnt. 

Wir haben die Schwierigkeit dieser Erklarung nicht verhehlt 
oder verringert; vielleicht wartet die Stelle noch ihrer richtigen 
Losung. Aber dass irn Ganzen diese geschichtliche Art der 
Erklarung, wie noch 1 makk. I, 54 (LXX, 26) sie zeigt, 
gegeniiber der messianischen richtig ist, das wird 
durch die Unsicherheit, an welcher sie selbst im Einzelnen leidet, 
durchaus nicht zweifelhafter geniacht. Denn abgesehen davon, 
dass diese eine magische Weissagung, wie keine Prophetie sie 
kennt oder kennen kann, in das Alte Testament einfilhrt, und 
dass auch die Chronologie dieser Ansieht vorziiglich verglichen 
mit IX, 2 ho'chst willkuhrlich und schwankeud ist, ( am 
besten noch die von Hengstenberg , welcher. mit dem Edikt des 
Ai'taxerxes begiant und so mit den 69 Jahrwochen bis 28 
p. Chr., also bis 3 l /2 Jahr vor Jesu Aerk kommt, sonst ge- 
wohnlich von dem Edikt des Koresch an), sind eine Menge 
Einzelheiten ganz unvertraglich mit ihr. Das Abschaffen 
des Opfers erscheint u'berall als die ruchloseste That; 1 ) unmog- 
lich kann es hier als Messiasthat aufgefasst sein. Das Sterben 



') YII, 25. "VIII, 11. XI, 31. XII, 11. Ueberhanpt muss man zum 
Yerstamlniss des Buches von XI und XII ausgehen. 
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des Ermordeten obne Nachkommen (ib V$) un( * Nachfolger passt 
nur fur einen ausgerotteteten Herrscherstamm. Der Gesalbte, 
welcher geto'dtet wird, kann nach dem Zusammenhange 
ebensowenig mit dem welcher konimt identisch sein, als 
mit dem vor den 62 Jahrwochen genannten; entweder sind 
alle drei eine Person; das passt auch zu der messianischen 
Erklarung nicht; oder es sind drei Personeir, deren Kommen 
und Schicksale die grossen Wendungen der Zeit bezeichnen. Als 
das Ende der ganzen Zeit erscheint die Salbung des Allerheilig- 
sten, also die Wiederweihung des Tempels. Die 62 Wochen 
werden als die Zeit bezeichnet, wo die heilige Stadt ausgebaut 
ward, aber im Druck der Zeit, also offenbar als die ver- 
haltnissmassig ungestorten , wenn auch leidensvollen Jahre der 
Perser und Ptoleraaerherrschaft. Das Aufhorenlassen des Opfers 
wird offenbar nicht ,,durch die erste Halfte der Woche" (d. h. 
den Tod Jesu) bewirkt, sondern diese halbe Woche hin- 
durch dauernd gedacht, namlich bis zur Wiederweihung des 
Tempels. Kurz iiberall ergiebt sich bei der messianischen Deu- 
tung Zwang und Widerspruch. In diesem^Capitel also ist nur 
in apokalyptischer Form mit dem Untergang des Antiochus Epi- 
phanes das Ende der 70 Verbannungsjahre Israels, der Eintritt 
der Segenszeit, geweissagt. 

Zusatz. Wenn man die eigentlich sogenannten Apokryphen 
betrachtet, so findet man kaura iiberhaupt eine Hinweisung auf die 
messianische Zeit, auf den persb'nlichen Messias gar keine. Wer 
allein nach ihneu urtheilen wollte,- der rniisste allerclings zu der An- 
sicht komrnen, dass die Zlige des Messiasbildes zu erbleichen began- 
nen in der ganz auf Priesterthum und Schriffgelehrsarakeit gerichteten 
Zeit und dass eigentlich Jesus selbst erst in Folge seines Selbst- 
bewusstseins und Sohnesgefiihls diesen Messiasgedanken erneuert hat. ') 
Ebenso zeigt die alexandrinische Eichtung in Philo ein vollkommnes 
Abnehmen der Messiashoffnung 1 . Wie sich Philo's ganzes System fast 
ausschliesslich an ,,Moses" schliesst, so ist auch seine Eschatologie 
nur auf deut. XXVIII gebaut. Die ttbermenschliche Gestalt, welche 
Israel in seine Ruhe fu'hrt, ist der Logos, aber schwerlich als fleisch- 
gewordener gedacht. 

Dennoch meine ich, dass sich die Gelehrten tauschen, welche 
iiberhaupt in dem Israel unmittelbar vor Jesu. Auf treten ein, solches 



') So noca ztiletzt Holtzraann ,,die Messiasidee zur Zeit Jesu" (Jahr- 
bUcher filr deutsche Theologie, XII, 389 ff.). 
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Zuriiektreten des Messiasbildes voraussetzen. Sicher wurdeii ini Volke 
das 1 Buch Daniel und die ihm nachgebildeten Geheimbiicher mehr ge- 
lesen als die sittlich gehaltenen etwas niichternen Apokryphen. Das 
gedriickte Yolk hat zweifellos die hen-lichen Bilder des Davidsko'nigs 
mit steigender Gluth aufgefasst. In den Synagogen las man neben Moses 
auch die Propheteu und diese konnten ja das Bild des Messiasko'nig& 
nicht erbleichen lassen. Ja, nach dem naturlichen Gesetze aller Schrift- 
gelehrsamkeit ist eher ein Steigen dieses Bildes, ein Vervnischen des- 
selben mit, iibernaturlichen Elementen zu erwarten. 

Die salomonischen Psalmen, in der Zeit nach dem Tod'e- 
des Pompejus, zeigen eine einfache aber sehr lebhafte Messiashoffnung. 
Sie kenneh ,den Konig Messias, 1 ) den siindlo&en fromnieu, dessen. 
Eeden besser als gelautert Gold, der Israel reinigen und befreien 
wird, 2 )- die Bosen mit dem Stabe seines Mundes schlagen, die Heiden 
unterwerfen. 3 ) Er wird in seinem Reiche der Ausenvahlten Israel 
weiden. 4 ) Hier ist wohl nichts Neues, aber sicher auch kein Erbleichen 
der altprophetischen Hoffnung. Die jtidische Sibylle, obwohl sie 
allerdings vorwiegend von dem Volke der Juden als solchem redet, 5 ) 
und obwohl der Davidsspross (III, 286) wohl Serubabel, der frieden- 
bringende Konig vom Aufgang wohl Koresch ist (652), hofft doch anf 
den, ,,heiligen Herrscher", der zum ewigen Reiche kommt, wenn Rom 
auch in Aegypten herrscht. fi ) Die altesten Targumim beginnen 
den Logos mit dem Gottesknechte zusammenzustellen , also eine Ver- 
bindung der theologischen Spekulation liber den Logos, den Ideal- 
menschen, mit der Hoffiaung auf einen menschlich erscheinenden Er- 
lo'ser anzubahnen. 7 ) Noch entschiedener ist das in den Apokalypsen 
des Henoch und Esra. Zwar sind die hier wichtigsten Stellen des 
ersteren Buches wohl nicht aus seinem altesten Theile, und Esra fiihrt 
in das Ende des ersten nachchristlichen Jahrhunderts. Aber ich zweifle 
nicht, dass auch die spateren Theile des Henoch vorchristlich, wenig- 
stens vor der apostolischen Literatur entstanden sind, und auch Esra 
ist offenbar vollig original jiidisch und durchaus ohne Einfliisse des 
Christenthums. 

Nach Henoch ist der Messias der Gerechte, welcher Gerechtigkeit 
hat, bei welchem sie wohnt. Er offenbart alle Schatze dessen, was 
verborgen ist, weil der Herr der Geister ihn auserwahlt hat, weil sein 
Loos vor dem Herrn der Geister Alles iibertroffen hat durch Rechtr 
beschaffenheit in Ewigkeit. 8 ) Er ist der Auserwahlte, 9 ) der Menschen- 



J ) \p XVII, 35 f. 38. 47. XVIII, 8. : ) ^ XVII, 27 29. 31. 33. 
35-37. 41. 44. 48. 3 ) i/> XVII, 27. 32. 34. 39. *\ ip XVII, 5. 23. 
50. 45. XVIII, 6. 5 ) B. Ill, 217 ff. 702 if. (v. 715 ist das ,,Gottes Sohn" 
sicher christliclier Zusatz). G ) III, 49. 7 ) Trg. z. exod. XXIII, 20. 
num. IX, 18. deut. I, 30. jes. LXI1I, 14. jerj. XXXI, 2. cf. jes. XLII, 1. 
XLIX, 5.- boa. XI, 19. 8 ) Uebers. v. Dillm. XXXVIII, 2. LIU, 6. 
XL VI, 3. 9 ) XLV, 3 ff. XLIX, 2. LI, 3 f. LV, 4. 
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sohn, 1 ) der Gesalbte, der Solm des Weibes. 2 ) Ehe die Sonue ge- 
sc'haffeni ward,, war sein Name genannt vor dem Herrn der Geister. 3 ) 
Er ist, auserwahlt und verborgen ehe die Welt geschaffen ward, wohnt 
unter den Seligen. 4 ) Er erscheint daun als Weltherrscher und BMiter, 5 ) 
angebetet; 6 ) ja der ,,verborgene Name", also Jhvh, erscheint vielleicht 
auch als sein-Name. 7 ) Er erscheint erst nach der Befreiung und dem 
Gerichte als der ,,weisse Fan-en", der Alles beherrseht.. 8 ) 

In Esra, erscheint der Mensehensohn als Lowe gegen den Adler 
des rb'mischen Reichs, 9 ) Mit ihm kommt die Braut, das neue Jeru- 
salem. 10 ) Dieser Gottessohn herrscht 400 Jahre mit den Seinen; dann 
stirbt er und 7 Tage eines neuen Chaos beginnen, aus welchem eine 
neue Welt wird. 11 ) Dieser Gesalbte wird in der Gegen wart im Para- 
dise bewahrt mit Henoch , Esra u. A. 12 j Dann wird er zum Gerichte 
offenbart, to'dtet die Weltmacht mit der Flamme aus seinen Lip- 
pen. 13 ) Hier weist schon Alles in einen der christlichen Apokalypse 
ganz parallel laufenden Gedankenkreis. 



CAPITEL LXVII. 
Der zweite Schriftsinn. 

L;iteratur: L. de We.tte iiber die symbolisch-typische 
Lehrart des Briefes an die Hebraer (theol. Zeitschrift v. Schleierm. 
deW. Llicke. HI, 151). H. Schultz tiber doppelten Schrift- 
sinn (theol. Studien und Kritiken 1866. 1). 

Es scheint atif den ersten Blick den sichersten Grundsatzen 
aller Auslegnng zu widersprechen , wenn man von einem zweiten 
Sinne gewisser Sehriftstellen redet, Denn gewiss lasst ja jedes 
Wort in seinem Zusammenhange und nach der Absicht seines 
Verfassers nur eine Auslegung zu. Aber diese Regel soil auch 
durch unsre. Auffassung eines zweiten Schriftsinnes durchaus nicht 
angetastet werden; wir bezweifeln nicht, dass die Schriftsteller 



J ) XL VI, 1. LXII, 9. 14. LX11I, tl. LXIX, 26 f. 29. 2 ) LH, 4. 
LXV, 5. 3 ) XLYIII, 2 if. J ) XL VIII, 6. LXII, 6 f. cf. XLV, 4. 
LXI, 4. 5 ): XLV, 3. XL VI, 5 ff. XL VIII, 7 f; XLIX, 4. LXI, 8. LXIF 
1 ff. 9. LXIX, 27, (LV, 9.) B ) XLVIII, 5. ') LXIX, 26. 8 ) XG, 37 ff. 

9 ) esr, XII, 37. 10 ) esr. VII, 26 ff. ") esr. VII, 28 ff. J2 J XIII, 
26-52. XIV, 9. iXII, 31 f.) ") XIII, 5. 11. 
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des Alten Tesfamentes mit ihren Worten nur eine Meiuung ver- 
banden und dass diese allein durch grammatisch-historische Aus- 
legung zu erfahren 1st. Wir behaupten nur, dass yerschiedene fe 
Schriftstellen durch den Gebrauch , welchen die fromme Qememe 
von ihnen machte, durch die Gedanken, welche sie vdniJhrem 
Standpunkte aus damit verbinden musste, im Bewusstseiii 
des Volkes eine weitergehende Bedeutuug erhalten 
haben, und dass diese ihre geschichtlich gewordene Bedeur 
tung noch mit zu der nothwendig sich ergebenden Entwicklung 
der alttestamettlichen Religion gehorte und fur das im Volke 
lebende Bild von der Zukunft von grosser Bedeutung ward. 

Wer z. B. Psalmen, wie ty H- OX. LXXII unbefangen be- 
trachtet, kann nicht zweifelhaft sein, dass dieselben schlechthin 
nur auf gegenwartige Verha'ltnisse zu beziehen sind. Die Sanger 
rufen einem Konige ihrer Gegenwart ihre Wunsche^ Verheissun- 
gen und Gelubde zu; sie legen die idealen grossartigen Hoff- 
nungen auf sein Haupt, welche dem Konigthum grade dieses 
Volkes zukommen, mit vollem Rechte, weil ja jeder gegen- 
wartige Kb'nig das Konigthum Israels mit seinen grossen Ge- 
danken und Hoffnungen zeitweilig tragt und darstellt. Aber es 
liegt im Wesen soldier Lieder, Alles dies in einem hb'heren, 
aberschwangliehen Tone zu sagen, wie er der gewohhlichen 
Prosa weder eignet noch ansteht. 

Sobald nun solche Lieder spater gottesdienstliche Lieder 
wurden, und zwar in einem Volke, dem die grammatisch-histo- 
rische Auslegung vollig fremd war, dessen Schriftgelehrsamkeit 
ganz andern Gesetzen folgte, wenn sie mit Ehrfurcht als 
heilige Gottesspriiche gebraucht wurden, welchen man von vorn 
herein eher einen wunderbar bedeutsamen geheimnissvollen Tn- 
halt zutraute, so konnte dieses Volk bei den Konigen, von 
welchen sie handelten, gar nicht mehr an jene langst verstor- 
benen K6nige denken, denen sie einst galten; von diesen hatte 
ja der Tod langst die Konigsherrlichkeit genommen; auf sie 
passten die Lieder nicht mehr. Ebensowenig konnte es an 
Fursten der Gegenwart denken in Zeiten, wo kein wahrhaftes 
der Idealisirung fahiges KOnigthum in Israel vorhanden war. 
Es konnte nur Einen als Gegenstand solcher Lieder denken, 
den Konig, welcher alle grossen Gedanken des Ko'nigthums in 
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Israel in sich vereinigen sollte, auf welchen,man hoffte, - den 
Messias. S o ' w u r d e n , d i "e s e L i e d e r nach ihrem Inhalt . und 
den vorliegenden Bedingttngen ihrer Auffassung nothwendig m e s - 
sianisch, bekamen die Bedeutung von Weissagungen auf den 
Erlflser. Zwar weissagten die Verfasser der Lieder nicht von ihm ; 
der;erste gescMchtliche Sinn der Lieder bezieht sich auf ihn hoch- 
gterisletwa typisch. Aber das glaubige Volk weissagte durch 
diese Lieder von. ihm, durch die Art, wie es ihren Inhalt auf 
ihn bezog und beziehen musste; der,zweite geschichtlich im Volke 
entstandene Sinn dieser Lieder ist messianisch. 1 ) Solche Lieder 
also , .welche yon einem Konige der Gegenwart handelten , aber 
so, dass.die idealen, messianischen Gedanken des Konigthums in 
Israel ihm beigelegt waren, wurden zu Liedern auf den Messias- 
konig: i// H. (XLV.) LXXII. CX. (XX. XXL) Und naeh demselben 
Gesetze /wurden Lieder, welche von einem Frommen der Gegen- 
wart, und von seinen Freuden und Leiden handelten, aber so, 
dass Gedanken der letztenVollendungszeit damit verbunden wurden, 
dass seine Frommigkeit als Sieg tiber den Tod dargestellt, sein 
Verhaltniss zu Gott in idealem Lichte aufgefasst ward, oder dass 
an sein Leiden und dessen Ueberwindung sich die Hoffnung einer 
Weltvollendung und Heidenbekehrung schloss , mit Nothwen- 
digkeit messianisch. So sehen wir es bei i// VIII und XVI, 2 ) 
und wenn es bei ip XXII (LXIX) nicht im Volke allgemein war, 
so ward der an sich nothwendige Entwicklungsprocess nur da- 
durch verhindert , dass das Volk einseitig an dem Bilde des 
Glanzes und der Macht des kunftigen Herrschers hing und das 
hohere Bild des leidenden Fromnien zurucktreten liess, also 
durch des Volkes Herzenshartigkeit, so dass das Christenthum 
sich beeilte, diese Lticke zu erganzen. Aehnlich wird sich 
eine messianische Auslegung in Betreff mancher schwererer Pro- 
phetenstellen gebildet haben, jes. VII. hos. VI. XI etc. Ueberall 



J ) Hegel Eelig.-Phil. II. 265. Man hat bewiesen, dass mehrere Citate 
Christ! aus dem Alten Testamente unrichtig sind, so dass das daraus Her- 
vorgehende nicht begrundet ist im unmittelbaren Verstande der "Worte... 
Es erhellt so, dass die Gemeine an sich diesen Glaubensinhalt hervorbringt, 
dags nicht so zu sagen durch Worte der Bibel dies hervorgebracht wird, 
sondern durch die Gemeine. 2 J Natilrlich wirken dabei vielfach Einzel- 
heiten mit, wie sie in der "Weise damaliger Schriftgelehrsamkeit verstanden 
Burden, z. B. der ,,Menschensohn" \p VIII u. A. . 

H. 22 
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hier 1st Weissagung, aber durch Schriftgelehrsamkeit vermittelt, 
d, h. eine Erwartung von der Zukunft, nicht mehr auf Grand 
eigner religioser Sicherheit tiber die Entwicklung der Gottes- 
gedanken in Israel, sondern auf Grand einer bestimmten 
Auffassung altheiliger Schriftworte. 

An sieh konnte auf diese Weise kein eigentlich neues Ele- 
ment in die Weissagung kommen. Denn der messianisehe Inhalt 
jener Lieder war ja auf Grand der vorhandenen, in der Prophetie 
ausgepragten, Ideale entstanden. Aber dennoch fuhrte dieser zweite 
Schriftsinn in mannigfacher Weise das Bild der Zukunft welter. 
Das Lied als solches liebt tiberschwangliche Ausdrttcke, und 
wenn eine angstliche und prosaisehe Sehriftgelehrsamkeit, voll 
heiliger Ehrfurcht vor dem Buchstaben, diese dogmatisch auf- 
fasst, so geht das Bild tiber das Menschliche hinaus. Das Lied 
liebt seltene Ausdrticke, welche halbverstanden der spateren Zeit 
ebenfalls als geheimnissvolle Winke erscheinen. Der ohnehin scbon 
vorhandene Zug zu metaphysischer Erhohung des Messiasbildes 
inusste in solchen Liedern und in dunklen Prophetenstellen be- 
eondere Forderung finden. 

So wurde durch den haufigen dichterischen Gebrauch des 
Wortes ,,ewig" die Herrschaft des Messias noch mehr als bei 
den Propheten als eine ewige, der Zeit enthobene bestimmt. 1 ) 
So wurde das Pradikat ,,Gott" auf den Messias angewendet, in 
einem ganz andern Sinne, als es dem K<raige der Vorzeit bei- 
gelegt war. 2 ) Der Gedanke des Gottessohnes, des von Gott Ge- 
zeugten, bekam eine viel mehr mystische Bedeutung. 3 ) Man dachte 
den Messias zur Rechten Gottes thronend als Ehrentheilnehmer 
an der Herrschaft Gottes, 4 ) als Kcmigspriester nach Melchizedeks 
Art. 8 ) Seine Vermahluug mit der Gemeine mochte schon jetzt 
mystisch im Alten Testamente gefunden werden. 6 ) Seine Auf- 
erstehung ward gelehrt, 7 ) der Begriff jungfrSulicher Geburt 
auf ihn angewendet, 8 ) ihm die Herrschaft iiber Alles beigelegt, 
nachdem er ,,kurze Zeit" unter die Engel erniedrigt war. 9 ) 



') y LXXII, 17. OX, 4. ') ijj XLV, 7. 3 ) y II, 7. <) y CX, 1. 
(1 reg. II, 19.) 5 ).i/ OX, 4. 6 ) <// XLV, vielleicht aiich sohon in 
allegorischer Deutung des Hohen Liedes. 7 ) B J. LIII, 12. \1> XVI, 10. 
kos. VI, 2. 8 ) jes. VII, 14. 9 ) \}> VIII, 6. 
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So sehloss sich an dieeen zweiten Schriftsinn eine grOssere 
Anschaulichkeit und Volksthiimlichkeit des Christusbildes und zu- 
gleich ein starker Zug dazu, es tibermenschlicher, metaphysischer 
zu erhShen und zu verklaren. Und die ehristliehe Gemeihe hat 
grade diesen Theil der Weissagung mit besonderer Freude er- 
griffen, urn die Hindeutung darin zu finden auf ihres Herrn 
Leiden und die Verklarung nach ihnen. 
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VT ^ 


7 


XIV, 1 


IX, 7. ..... 


XVI. 
XVI, 2 


XII, Iff. . . . . 
4f. .... 


XVII 
XVII, 15. ... 
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V, 1 ff. .... 
VII, 4 
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LXXI1, 8. . . 
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CXXV, 3. . . 
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15. . 
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XXVH, 19. . . 
' XXX, 4. . . . 
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Ill, 18 


II. 317 f. 
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Zu verbessern bitte ich: ' 

I. 205: N. 6 lies- statt 1 reg. VIII, 16: 1 reg. VIII, 6. 

1. 224. N. 3 ist '*!&$ zu lesen. ''.'.'.'. 

I. 319, Z;: 14. v. .u. lie? statt bei ihm: in dieser Zeit. . . , .'; ; 

II. 17. Z. 7 i',,i'; Jojakim: Jojachin. ..._.. 

II. 71. N. 1 lies statt Jojachim: Jojachin. 

II. 205. Z. 3 v. 6. lies die Wprte ,,und der Skythen" nach ,,Medien". 

Blosse orthographische Pliichtigkeiten , wie z. B. einmal Qamosch 
statt Kamosoh etc., wird der Leser leicht selbst verbessern. 
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